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FOREWORD 


~ re eee STI 


The author craves leave to present to the public the following treatise 
which he undertook at the especial desire of the Hon'ble Pandit Madan Mohan 
Malviya of Allahabad six years ago. The book (Sanatan-dharmoddhara) 


९ as its name implies, seeks to awaken a real interest in the study of the 
| ancieut or eternal religion of India and to bring about its revival. An earnest 


attempt has been made to deal with a vast and varied range of topics connec- 

ted with the essentials -of Hinduism. In doing so the author lays no claim to 

originality. He has followed as far as possible the letter and spirit of the 

precepts and injunctions contained in the immortal writings of Veda-Vyasa 

Meharshi Jaimini, Kumaril Swami, Shankar Swami and others. For ordinary 

students of Sanskrit lore and aspirants after spiritual knowledge the abstruse 

theistic aphorisms and intellectual subtilities which abound in the works of 
these sages are most difficult 10 grasp. A close and systematic study of these 

texts, which alone could afford a full insight into the basal principles of the 

Sanatan or Vedic religion, is rarely attempted by the present-day pandits or 
professors in this country, Their tastes and inclinations run into antiquated 
grooves and cannot favour a change. The number of indigenous scholars and 
exponents of the Shastric knowledge is thinning day. by day and the old 

theistic ideas and spiritual conceptions are losing their hold on the popular 
mind. Hence no treatise aiming at a resuscitation or popularisation of the 
religious ideals of the Hindus would came up to modern requirements, if tlre 
writer relied merely on authoritative scriptural quotations in explaining and 
elucidating his points. What is required in this age of growing scepticism 
and unbelief is to apply the test of reasoning and logic tv religious theories 
based on Shastric texts. The author has invariably borne this in mind and 
endeavoured on many occasions to explain the subject-matter in hand in the 
form of a catechism. In venturing to lay before his coyntrymen the result of 
his lifelong study and research in the domain of Hindu religion and ethics, it 
is hoped that the garb in which the present work is offered will be acceptable 
and convenient to the general public. For students and lovers of Sanskrit 
the book written up as it is in plain Savskrit prose would be an interesting 
and congenial reading, whereas a free Hindi version appended to the original 
texts would enhance their value to those who do not possess a knowledge 
of Sanskrit. It is intended to bring out an English rendering of the work 
also at some future date, 
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‘The book from it very nature extends into large dimensions and is to be 
published in four volumes, each covering more or less four hundred pages of 
printed matter. Part 1 is herewith presented to the public in the confident 
ihope that -its contents would inspire in the average reader an intelligent in- 
terest in and respect for the religion of his ancestors and afford him a foretaste 
of what is to follow in the succeeding volumes. A comprehensive Index of 
contents both in English and ‘Hindi ‘has ben attacbed to the first volumeto in- 
dicate the nature and range of topics comprised in the whole treatise. 


i. 


Jt has been suggested that some of the most important social problems 
of the day viz, caste restrictions and caste-exclusivism, foreign travel and 
sea-crossing, bhildmarriage and remarriage of widows,’ falling within the 
purview of a work like this, might well have found a place in it.- The author 
is afraid that such social questions would have imported an element of 
acrimonious controversy into purely religious issues and marred the harmony 
of a book which shuns sectarian methods. These are however subjects 
full and careful consideration: from a Shastric standpoint, 


as a mind to bring out separate pamphlets dealing with 
health should permit of his bestowing Bi 


which ‘deserve a 
and the author h 
these problems, if his declining age and 
the requisite time and labour on the task. - 


UMAPATL DVIVED!, 


alias 


á j 
PANDIT NAKCHHED RAM | BE 

BENARES: | ! MISRA-POKEARA, 

May, 1912. } ै : Benares City. 
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SANATANA-DHARMODDHARA. 


ड I E:T ae 


TABLE OF CONTENTS 


Pure Io 


Serial No. Subject | . Pages 
(1) Auspicious introductory prayer } ॒ ००० s. peal 
(2) Salutation to parents | i 
(3) Author's lineage’, birthplace and present residence «* “3-3 
(4) (a) Proposal to write such a book and its acceptance 

by author (4) Its necessity and scope eee ott 35 
(5) Humble appeal to present-day Pandits mae fares 
(6) Special litérary mode of the book and its object in views | 
Date of commencement and end of preface. ... B00 1579 
(=) (a) Foreward showing the scope and need of the book 
(७) Description of the ten-fold characterestics of | “DRE 
pleasure and pain 


CHAPTER I. 7 l ; 
DHARMARAJ SAJJAN. 


/ Description of King Dharma) 


(8) Nature of Dharma and Adharma ° n | 
(9) Special characterestics of Dharma and Adharma ae 18-27 
(10) T he two kinds of Virtue called Apurva and Adriskia which 
are inherent in the soul and born of Dharma and Adharma 28-29 
(11) The glory of Dharma a sai ves 3०-4. i 
(12) Arguments establishing the need on the part of both believers pes त. 
and non-believers of practising Dharma and avoiding त त 
Adharma, “wei sas ma 3 41-44 | 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


CRE T) 
CHAPTER II. 
VEDA DURGA SAJJAN 


if कटा description of Veda regarded OA) the castle of King Dharma) 


(13) Name and description of the authorities about Dharma 
and Adharma — 
(14) Characteristics of Veda FR nee as 


(15) The non-Vedic character of Buddha, Jaina Christian and 
Musalman scriptures and their non-authoritative character 
in matters pertaining to Dharma 


(16) Non-sectarianism in the Vedas ... १ wae 
(17) Self-evident character of the Veda in matters of Dharma 


(a) The establishment of this self-evident character Im the 
light of Purva-Mimansa aphorisms 500 30 


(b) The 16 dogmas of औत्पक्चिक aphorisms + 
(c) Realtty and unreality of all cognition: «ee 


(1) Sankhya, Yoga, Nyaya, Vaisheshik and Buddha 
doctrines criticised and refuted 


(2): conclusion of Purva and: Uttaramimansa 
established. | 
(a) Reply to the Jainas on the same ope Sees 
(18) The sole dependance of knowledge of Dharma on Veda 


(19) The non-human authorship proved from the eternal 
character of Veda ... oe 


(a) Eternal character of the léttersiof alphabet 
(5) The eternal character ofthe syntactical arrange- 


ment of words:and letters ७०९ १०५ 
Si (c) Refutation of theory about the plurality of hymn- 
composing Sages eee see eee 


(d) Refutation of theory about the rion-eternal and non- 
authoritative character of the Vedas, based on 
the presence therein of the names of transient 
objects such as cow, man, land etc,:and on’ the 


presence offacts which contradict. ordinary human 
ed experience ७००७ ००० 


m 
"eae . > eee - 


(e) Reply to the Jaina’s objection on the above is 
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44-47 
47-51 


51-55 
55-63 


63-64 
64-71 
71-105 


105-122 
122-128 


129-167 
129-134 


134-141 


141-149 


149-155 
155-165 


} 
| 
| 


ro 


r 


। 
| 
| 
| 
| 


TN 


Se 
12% ६-32 


e=: 
REAN 


SET 


Ee (ad). First objection on Arthavada and Mantra ... 
(a) The actuality and unchangeability of Brahmanhood 


(“८ 


(/) Reply to the Charvaka’s objection on the above 


(20) Reply 10 106 doubts about the inconsistent interjection 


of the Veda ००० oes eee 

(21) The four chief senses of the word Akhi/a (aiaz) vay 

१. (22) Other minor senses of ‘Akhila’... «०० ००५ 
है (88) Bearing of the following on the preceding portion che: 


and Kshatriyahood etc, like treeness 
(Purva-Mimansa Aphorism 2. Section II, ch. 1) 


(35) Meaning and exposition of Purvamimansa Aphorism 7 


(८) Parthasaathi Misra and other authorities quoted 

(b) Criticism and final conclusion — I 

(c) P. M. Aphorism in support of the same 
(31) Definition of incantation (Mantra) S00 < 
(32) Special.characterestics of Rik, Yaju and Sama hymns... 
(33) What is the Brahmana portion of the Vedas? oe 


(34) Conclusion.of discussion on Akhila | ae Sz 
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165-167 


167-171 
171-175 © 
175-184 
184-185 
185-213 


214-300 
216-222 


222-259 
259-263 
263-270 
270-274 
274-300 
३००-३०4 ` 
3०4-323 
314-318 


323-330 


331-346 
346-372 
356-359 
359-364 


sec. II, Chapter I ... 200 60८ wee 
(a) Objection regarding the reconciliation between 
Vedic precepts and their exegesis ... a 
(०) Objections and refutations about these Arthabhawana 
and Shabdabhawana ... 500 si 
(c) Theory of Bhatta Someshwara ००० a 
(¢) Theory of Parthasarathi Misra 2००६६ se 
(८) Negative conception of words Bee = 
(f) End of the whole discussjon vee Sta 
(26) Meaning of the 2nd Siddhanta aphorism of Purva-Mimansa 
(27) Do of other. Sutras sie 
(a) Theism in Purva-Minransa ००० 75 one 
(28) Result of the preceding discussion in Mimansa Sutras 
हे and corroborated from Vedanta . sas aa 
(29) The why and the wherefore of incantations as used in 
religious ceremonies ९०० es. 
(30) Conclusion ° ६०० > eke ies 


_ 364-372 
372-376 


376-378 
378-381 
381-384 


is 
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(35) Authorities about the Vedas «.. san ४७७ 384-398 
(36) Vedic words i > शि ove wwe 395-401 
(37) Vedic sense ae. oe wee Se 401- 7 
(38) Separation of Vedas aie MG 401-406 
(39) Gradual decline of Vedic study v ७०० 406-410 


KER IÍ 


an cme 


Minor objections answered : 


(40) Weber's opinion criticised. 

(41) Maxtnuller's ... do - र 

(42) Dayanand’s theory about the non-Vedic character ` 
of the Brahmanas 

(43) Its refutation by- P. Mohanlal Udasi 

(44) Authorities about the Vedic character of the Brahmanas 


Total number of proofs ०07 222 ocr 1637 
(a) Proofs advanced by the said P. Mohan Lal ee eee ers 18 
(5) Do. given by the present author _... žo oct] 153 
(¢) Additional proofs referred to SPRE o Sg 850 


(45) Other theories of Swami Dayanand regarding Vedas 
(46) Their criticism | 
Restatement In 216 terms of three out of séven sources of Dharma. 
(47) The bearing of the following upon the preceding portion 
(48) Authoritative character of Swiritis 
(a) Non-authoritative character of the Budha and Jaina scriptures. 
(6) Number and author of Smrziis 


(८) Authority of Sankhya, Yoga, Pancha-ratta and 
Pashupat tested. 


(49) Comments on the authoritativeness of the Purans and Histories. 


(59) Authority of generally accepted ‘moral conduct and 
Conscience 


_+- (51) Reconciliation of inconsistencies in the Vedic texts. 
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CETS) 
(४2) Bearing of. the second half on the rst. Names of the 
authorities quoted and names of 37 religious precepts. 
(as indicated below): 
(53) (८) Truthfulness (1): 
(4) Its obligation and nature. । 
a (e) Harishohandra. 
FE td) Rama 
a (6) Miscellaneous authorities: . 
(54) Fortitude (2). 
Dialogue between Indra and: Bali.. 
(55) Forgiveness (3). 
(56) Self-Control (4). 
(a). Its nature and obligation. 
(5) Arjuna, 
(57) Celibacy (5). 
(६5) अस्तेय (Asteya): Sage Likhita (6७. 
(sg) Non-covetousness (7). 
(Go) Purity (8). 
(61). Restraint of the senses (9). 
(62) Penance (10). 
(63) Kindness (11): i 
(a) Nature of kindness: The Dialogue: of king Nahusha and the 
Sage Ghyavana.. The religious merit of cow-worship.in the said 
dialogue... 
(७) The King Shivi in the dialogue of Yudhisthira and sage Lomasa 
(64) Non-injury to. life (12). 
(65) Faith (13): 
(66) Hospitality: (14). 
(८) Who is guest ? 
(ह) King. Ranti Deva:. 
(67) Charity: (15). 
(a) Feeding: the hungry. 
(5) Free teaching. | 
(e) Lawful and: unlawful charity. 
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(d) Grades of charitableness. 

(e) Déserving and undesetving recipients. | 
(68) Mind-control : (16) Its definition and explanation. Dialogue of Bt 

Tuladhara and Jajali. | 3 | 
(69) Serving the parents and preceptors: (17). 
(70) Considerateness: Sage Chirkarik (18). 
(71) Gentleness (19). 
(72) Contentness (20). ° 
(73) Decency (27). 
(74) T ranquility (22). ` 
(75) Graciousness (23). | | 4 
(76) Benevolence (24). È j 
(77) Anayas (25). | | 
(78) Care-taking of females (26). 1 | 
(79) Nature of modesty and Ramachandra (27). | 
(80) Protection of dependants (28.) 
(81) Distribution of dues (29). 
(82) Study (30). 
(83) Self-knowledge by contemplation (31). 
(84) Worship of God: (32). 

(a) Number of Gods. 

(&)- Body of Gods. 

_(c). Incarnation of God:. 
(d) Image of Gods. 
° (7) Arguinents 
(2) Words (253 proofs.) 
Authority of Veda and Smriti. 
(८) Objections (Swami Dayanand’s theory) and their refutation. 


The latter Half Portion, of Part IV: 


= « 


(85) Adoration of Brahmans: Ba: ; 
(a) Superiority of Brahmans to other tastes : authorities from the 
i _ Vedas and Smriti. FR | 


; (७) Dialogue of Kartavirya and Vayudeya in Mahabharata. 


a 
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(FD) 
(c) Power of Brahmans and the immédiate fruit of their worship. 
(d) Power of Brahmans of the post-Bharat period, 


(86) Shraddha (34) 


(a) The identity of God-worship with Shraddha, of Pitris with 7८५८८७, 
Pitamahas with Rudras and Prapitamahas with Adityas, Unf: 


versal duty of performing Shraddhas 
(b) Authority of Veda 
(0) Authority of Manusmriti, Ramayana and Bharata 
| (d) Dayanand’s theory about Shraddhas examined. 
(87) Visiting holy places: (35). 
(a) Meaning of the word Tirtha and Anusaran, and the fruit of sin; 
removal. 
(७) 1. Suitability of special places. for religious, practices. 
2, Mau alone qualified to practise religion. 
3. Assuming post-mortal body 


(¢) 1, The comparative sacredness of Jambudwipa, Bharaivarsa and 
Aryavaria 


2, The limits.of Avyavarta, Mlechha-desha and Dushta-desha 
(१) Religions. efficacy of residence at Kurukshetra and all places like 
Kashi and Prayag on the banks of the Ganges. 


(e) Bharat-Varsha ( India) as the place of origin of general and 
special Dharmas and other places that of general Dharma only. 


(7) Religious, ability of holy places as general Dharma. : 

(g) Authority of Veda for sacredness of water. 

(2), Authority. of Veda for sacredness of land. - । 

(i) Liberations of beings dying in Kashi. 

(2) Nature of the Taraka Mantra 

(४) Opinion of Sureswaracharya on the time of receiving Taraka Mantra 

(2) Opinion of Harikrishna Vyasa of Benares on the above. 

(m) Fates of sinners dying in Antargriha of Kedareshwvar. 

(x) Efficacy of the Ganges water in lessening post-mortal sufferings. 

(0) Opinion of Krishna Dvaipayan on the above. 

($) The efficacy of death at Kashi independent of time, place and 
manner. 
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of Baranasi, Avimukta and Antargriha in Kashi. 


¢g) Limits | 
Baranasi, Mahasmasan, Anandban, and 


(7) The meaning of Kashi, 
Avimukia 

(s) The relative efficacy of the above. 

(2), Anecdote of Samvarta and Maruta 

(u) Rebirth in Kashi after death at other salvation-giving places, 


(v) Doubts. about the disappearance of Kashi 10 Kaliyuga 
(w) Glory of the Ganges. 
(88) Battle of Dharma (36). 
(89) Devotion, to God (37) 
(a). Devotion, ta God as a general Dharma, 
(४). Nature of Devotion. 
(c) Definition, result and its obligation. 
(2), Devotion as the best means of salvation,. 


ii (e) Characteristics of firm. devotion. 

i (7). Devotion to. God and also his. incarnation. 

ti (2) God alone can show. disinterested mercy and He and his 

i incarnation alone and not human being is. the proper objects! 
of devotion, 

; (हो Minor kinds of devotion. 

it (i) Devotion, in Veda, and Gita. 

| (7) Hymn by Prahlad. 

i (k) Hymn by Bhishma Pitamaba. 

(7) The comparitive efficacy of the three means of salvation (Gyand 
Karma and Bhakti ) and Dayanand’s opinion criticised. | 

(m) Author's reason for not writing Viskesha Kanda and Darshana: | 
Kanda and for the substitution in their stead of the subjects 
widow-matriage, caste, Vedic study and sea-voyage | 


णा = 


-ina 


ne sama ७०००५... 


THE END OF SAMANYA KANDA. 


2r 
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F (६) श्रीमान्‌ हरिबशप्रसाद त्रिपाठी, 
| (४) १० श्रीचण्डीप्रसाद्‌ शुक, 


(4) sina महाबीरप्रसाद oz, 

| (६) धाधू भहादेवप्रसाद गुप्त, 

| (७) श्रीमान्‌ बाबू सरयूप्रसाद पांड, 
(€) श्रीमान्‌ बाबू जगतबहादुरसाहि, 
(९) ५० श्रीहारिहरकृपाल हिवेदी, 


(९०) श्रीमान्‌ नागेश्वरप्रसाद मिश्र, 
| (११) श्रीमान्‌ बाबू उत्तमइलोकराव, 
 § (१५) श्रीमान्‌ रामकृष्णशुङ्क, . 

` | : प्र. खामीनाथशुक्ल 
. (११) प° श्रीब्रजमोहून पाठक, 
(१४) a श्रीरमाकान्त मिश्र, 
(१५) de श्रीबच्चूराम हिवेदी, 


(९) Stara te माननीय मदनमोहन मालवीय, 
| (२) श्रीभत्परमहेसपरिबाजकाचार्ये, श्रीखामी 
g शमकृष्णानन्दर्गिरि जी महत बाघबरी, . 


इस सनातनधमोंद्धार के, लिखवाने में जिस बिख्यात महाशय ने सहायता | 
(लेखकों का वेतन, कागज, स्याही दो चार मुद्रित पुस्तक ) दी 
. थी और छपाने में जिन मेरे सुहृद देशीय धर्मानुरागी महाशयों 
| "में सहायता दी है, उनको शतशः धन्यवाद देकर उनकी 
[ नामावली को सहषे प्रकाशित करता हूँ । 


erent aE ENS, EN 


श्रीप्रयाग 


श्रीप्रयाग | 
मो० रामपुर जि» गोरखपुर | 
प्रधानाध्यापक Fo सी हाई-. 
स्कूल-ख़जा-जि० बुलंदशहर | 
मो ० संपही जि० बस्ती | 
मैनेजर गोरखपूरबैंक । 
“Glo कोटिया, जि० बस्ती । 
मो० डुमारिया, जि० चपारन | 
प्रधानाध्यापक तनसुखराय- 
पाठशाला-पटना | 
बांसी-जि० बस्ती । 
äte सहिजनवा, जि० गोरखपूर | 
He JINS जि० बस्ती | 


Ae सिवा जि० बस्ती | 
Hie देवघाट जि० गोरखपूर | 
ड/रपण्डित सजापडरोना Rte 
गोरखपूर । 
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१० 
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२९ 
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२१ 


ome 


अशुद्ध 
(मालवी जी) 
या 

युष्मद्वेपो; 
साचम. 

याने 

ad 

पांचों 

arsa 
भाष्यफ्रारे 
anaga 
वेद सें 
नामोंचारण- 
waaay: 
वायु से. 
सञ्छति 
पुष्पद्‌न्तोंऽपिः 
भाब्रको 
निरीक्षमाण. 
ममे. 
स्यो 


नुअनिवेदित- 


TARA. 
होता & 
मैन: 
नवाश्रवापतेः 
quad. 

at 


छ श्री: B 


॥ पूरी प्रथमखण्ड N 


शुद्धः 
(मालवीय जी) 
बा 


~ २ 
युष्मह पा. 


साधन 
अर्थात्‌: 
ala 

. पांचो 
तच्छब्दो 
भाष्यकारेः . 
मब्याहत्त 
वेद स. 
नामोच्चारणः 
स्मृतियों, 


. वायु आदि. सेः 


मच्छन्ति, 
पुष्पदन्तोऽपिः 


; भावकी. 


निराक्षमाणञ्चः 
ममात्यध 


Rad 
नुभवनिवदित- 


AIAX. 
हदता दे. 
aa 
waa: 
संभवेन. 
तब 
सः 


SHRED 


पक्ति. अशुद्ध 
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॥श्री॥ | न 
॥ सनातनधर्मोद्वार के सामान्यकाण्ड की बिंषयमूची ॥ | 


£2. 


॥ Gare प्रथमखण्ड॥ | 


बिषय छे अङ्क बिंषय पृष्ठ से--प्रष्ठतक 
(१) मङ्गलाचरण RSS कटे 
( २) पिता और माता को प्रणाम 
( ३ ) . masi के कुळ, जन्मभूमिः और निवासभूमि का परिचय | R— ३ 
( ४ ) , इस ग्रन्थ की रचना के a प्रस्ताव ओर उसका अनुमोदन (सहा- 
नुभूति) जिस से कि इस प्रन्थ की आवश्यकता और बिषय भी 
निश्चित होता ह (भूमिका का आरस्भ) २ See 
( ५) षर्तमान (आजकल्ह के) बड़े पण्डितों से प्राथना और बिनय ५ e 
( ६) इस प्रन्थ की रचना की रीति, फल, प्रसङ्ग स गुप्तनास्तिका के मत का 
| स्वल्प खण्डन, रचना के आरम्भ की तिथि आर सामान्यकाण्डं 
के qig तथा उत्तराद्धरूपी दो खण्डो का अछग २ ATI, IA- 
जन और भूमिका की समाप्ति ५ ९ 
( ७ ) इस मन्थ के विषय ओर प्रयोजन के Rasta के लिये उपोद्धात 
जिस में कि सुख आर दुःख के १० स्वभाव कहे है । ९ -- ११ 
( धमेराजसजन प्रथम प्रकरण अर्थात्‌ घमेरूपी राजा की सजावट ) 
(८ ) धम आर अधम का स्वरूप । ' Hae (0 0९ 
(९ ) धमं ओर अधम का लक्षण | aa १८ — २७ 
(१०) आत्मा में रहनेबाली, धमे और. अधम से उसन्ने दो प्रकार की 
शक्तियां जिनको अपूब ओर अदृष्ट भी कहते है. । पट Sue 
(११) धम की महिमा | ३० — ४१ 
(१२) इस बिषय में युक्तियां दिखलाई हुई हैं कि ऑस्तिका के ऐसा 
नास्तिका को भी धम करने ही और अधर्म थागन ही के योग्य है ४१ -- ४४ 


(बेददुगेसज्जन डितीय प्रकरण अर्थात्‌ धमराज के बेद्रूपी किले की सजावट) 
(१३) धमं ओर अधम के प्रमाणों के नाम तथा उनका बिबरण । gy = 
(१४) ' बेदोईखिलळोधरममूळम्‌' (मनु अ० २ we ६) में ' बेदोमूलम! 


इन ४ अक्षरों के व्याख्यान के आरम्भं सें बेद का लक्षण | ४७ ~~ 


(१५) बुद्ध जिन आदि के aa ओर कुरान sate आदि, बेद नंदी 


(.१६) बेद में पक्षपात (किसी की तरफदारी) नहीं है | | क 


हैं और न वे धर्म में प्रमाण हैं । ५१ ~~ 
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बिंषय के अङ्क 
( १७.) बेद, धर्म के बिषय में खतः : 
(क) औरपत्तिकस्तुराब्दस्यार्थेनसम्बन्धस्तस्यज्ञानशुपदश 
नुपळब्येतस्रमाणं बादरायणस्यानपेक्षत्वात्‌ (पू०-मी० द? | 
qro १ Go ५) के बिबरण से बेद के स्रतःप्रमाणता का निश्चय | See | 
सूत्र के सिद्धान्त | - ९९७. 
D सब झोनों की ae और असत्यता के बिषय में, साह्य आर 
योगदर्शन के मत (ज्ञान की सत्यता ऑर असत्ता दाना, खतः 
अथीत्‌ आप से आप, होती और ज्ञात भी होती हैं) तथा न्याय 
और बैशाषिक दशेन के मत, (ज्ञान की सत्यता, शान के कारणगत 
गुण से ओर असलता, वैसे ही दोष से होती है आर ज्ञान के अनु- 
सार ब्यवहार करने ही से ज्ञात होती है उसी से परतः है) और 
बौद्धदशन के मत, (ज्ञानों की असत्यता अभावरूपी होने से कोई 
वस्तु नहीं हे किन्तु शून्य है इसी से वह उत्पन्न ही नहीं होती 
किन्तु ज्ञानों का खभाव ही है कि वे असल होते हैं और आप ही 
आप ज्ञात भी होती है इसी से असत्ता खतः हे आर सत्यता तो 
वस्तुरूपी है इस से वह ज्ञान के कारणगत-गुण से उत्पन्न होती है 
तथा उक्त गुण ही के ज्ञान से ज्ञात भी होती हे इस Sa परतः हे) 
का क्रम से बणन और खण्डन कर पूर्वमीमांसा ओर बेदान्तदशीन 
के अनुसार यह सिद्ध किया गया है कि ज्ञानां की सत्ता स्वाभा- 
विक और खत: अथात्‌ स्वयं ज्ञात होती है । तथा असत्यता परतः 
अथीत्‌ ज्ञान के कारणगत दोष स होती ओर उसके ज्ञान बा बाधक- 
ज्ञान के बल से ज्ञात दोती हे | | (७१--१०५) 
(घ) ज्ञानों की खतःप्रमाणता पर जैनियों के आक्षेपों का उत्तर | (१०५--१२२) 
(१८) धर्म प्रथमर केवल बेद ही से ज्ञात होता हे कि यह काम धमे है 
न कि किसी अन्य अथीत्‌ प्रत्यक्ष बा अनुमान आदि प्रमाण से १२२-- १२८ 


ऐऽब्यतिरेकश्चार्थेऽ- ` 
-मी० qo अ० १ 


बिषय 3 Tg स---प्रष्ठतक । 
(आप से आप खाभाविक) प्रमाण है ६३ -- १२२ | 


(१९) बेद, रचित (बनाया) नहीं ह किन्तु निय (अनादि अनन्त) है। १२९ -- १६७ | 


(क) क, ख, आदि बर्ण (अक्षर) नित्य अनादि है | (१२९--१३४) 
(ख) बेद के अक्षरों बा पदों का क्रम (आगे पीछे होना) भी निय हे । (१३४--१४९) 


(ग) इस बात का खण्डन कि बेद के अनेक भाग अनेक ऋषियों के 


बनाये हैं । (१४१-१४९) 


A 


(T) इसका खण्डन क्रि बेद के शब्दों के अर्थ गो, मनुष्य, देश आदि 


के अनादि न होने से बेद अनादि नहीं हो सकता और अनुभव के 


aag, 


बिरुद्ध बात बेद में कही हैं इस से बेद प्रमाण भी नहीं हो सकता । (१४९--१५५) 

(8) बेद के अनादि होने पर जेनों के आक्षेपों का उत्तर | (१५५--१६५) 
a प्रक © ~ ~ ~ 

(च) इसी प्रॅकार चावाकों के आक्षेपों का उत्तर । (१६५-१६७) 


~ (२०) बेद के अर्थ में युक्तिबिरोध की शङ्का का समाधान और aq के 


' * पूर्बोक्त * बेदोमूलम्‌ ? के 'च्याख्यान की समाप्ति | १६७ -- १७१ 
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( ३ ) 


५ बिषय के अडू बिषय > पृष्ठ .से--एष्ठतक 
| (२१) § बेदोऽखिळोधमंमूम्‌ ? इस मनुवाक्य में “अखिल! पद के ब्याख्यान 
का आरम्भ अधात्‌ “अखिल? पद्‌ का ४ मुख्य भावार्थ । १७१ — १७५ 
(22) उसी ' अखिछ? शब्द के और भी अनेक भावाथे । १७५ —— १८४ 
(२३) भागे और पीछे के प्रकरणों में सङ्गति (मेळ, । १८४ — १८५ 
(२४) बेद फे अथेबावभाग और मन्त्रभाग का धर्मे में उपयोग है बा | 
नहीं ? इस सन्देह में पूबपक्ष । १८५ -7 २१३ 


(क) ' शाज्टष्टाबिरोधाच्च ? (Jo मी० Fo अ० १ पाद २ सूत्र २) पर 
यह सिद्धान्त है कि जैसे gaa आदि जाति, sag और नित्य है 
| वैसे ब्राह्मणत्व क्षत्रियत्व आदि जाति भी । _ (१९२--२११) 
(२५) ats अथेवादभाग के बिषय में “ बिधिनालेकवाक्यत्वास्तुखर्थन- 
बिधीनां स्युः? (go Hie qo He १ WoR Qe ७) इस 


“4 सिद्धान्तसूत्र का अर्थ और उस पर बृहद्ब्याख्यान | २१४ -- ३०० 

(क) बिधिवाक्य और अथवादों के परस्पर मेळ के बिषय में आक्षेप 

(बिरोध) । ॒ (२१६-२२२) 
(ख अथेभावना का स्वरूप | | ; (२२२--२४३) 
(ग) शब्दभावना [ शब्द की आज्ञा] के खरूप दिखलाने से, उक्त आक्षेप 

का समाधान । | (२४३--२४४) 
(घ) शब्दभावना पर आक्षेप । j (२४४--२५८) 
(ङ) बिधानरूपी शब्दभावना से उसका समाधान | (२५८---२५९) . 
(च) भट्टसोमेश्वर का AT । (२५९--२६३) 
(छ) पांथसारथिमिश्र का मत और उसकी युक्ति । (२६३--२७०) 
(ज) निषेध (रोकना) रूपी शब्दभावना । (२७०--२७४) 


(झ) अर्थवाद, शब्दभावना में उत्तेजकरूप से अन्तरत [घुसे] हैं। (२७४--२९२) 
(अ) बिधि के साथ अथेवादो के मेल न होने में दोष | बृहद्ब्याख्यान की समाप्ति।। २९२-२००) 
(२६) बैदिकअथेवादो-के बिषय में पूबमीमांसादशन के द्वितीय सिद्धान्त- 


© 


सूत्र का अर्थ | _ ३०० = ३०४ 
(२७) तथा उसी विषय के अन्यान्य सिद्धान्तसूत्रों के अथे । ३०४ — ३२३ 
(क। इस बात का निश्चय कि पूबमीमांसादशन, वास्तविक में परमेश्वर _ 
तथा जगत्‌ के सृष्टि संहार में भी सहमत हे | (३१४-३१८) 
(२८) wae के बिषय में पूर्बोक्तत्याख्यान का निष्कर्ष [निचोड] 
ओर उसमें बेदान्तद्शन की भी सम्मति । ३२३ — ३३० 


(२९) धे में मन्त्रों का उपयोग [काम] है ? बा नहीं ? और यदि है तो 

क्या उच्चारणमात्र से अथवा यज्ञसम्बन्धी कर्मो को उनके अवसर .. 

पर चतावने से ? इस बिचार में पूबपक्ष । “75 ARR 
(३०) aii के बिषय में सिद्धान्त । ` ३४६ 
(क) मन्त्रों के बिषय में, पार्थसारथिभिभ् ओर अन्य मीमांसक तथा 

अट्टसोमेश्वर के मत | 2 वन 


“=¬ ABE 
— ७२ 


(३६६ — ३५९) 
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विषय के अङ्क बिषय R पृष्ठ से-- प्रष्ठतक 
(a) इन मतों में डाचित अनुचित का बिबेक और मम्त्रों के तरव 
का निश्चय | (३५९ — ३६४) 
(ग) पूर्वमीमांसादशन के उन सूत्रों का बिसेष आशय, जो कि मन्त्रों के 
बिषय में सिद्धान्त के हैं । ३६४ — ३७२ 
(३१) मन्त्र का लक्षण | ३७२ — ३७६ 
[ ३२] ऋक्‌, यज्ज, साम नामक मन्त्रों के बिशषछक्षण | ३७६ — ३७८ 
[ ३३] ग्राह्मणनामक बेदभाग का लक्षण| ३७८ — ३८१ 


[३४] मन्त्र ओर ब्राह्मण तथा ऋक्‌ यजु सामरूपी मन्त्रों के तस्व का 


निणय और मजु के SR हुए पूर्वोक्त “अखिल? शब्द के व्याख्यान 
की समाप्ति । 
[34] samaga | 


[३६] बेद के शब्दों का बिस्तार । 


[३७] बेद के अर्थो का विस्तार । 


EAR 


[ ३८] बेद का बिभाग | 
[३९] बेद के पदने पढ़ाने का धीरे २ लोप । 
SSS 


॥ पूवाद द्वितीय खण्ड ॥ 


३८१ — 


acy — 


३९५ — 
8go? — 
gor === 
४०६ — 


क्षुद्रोपद्रवाबिद्रावण २ घ. अर्थात्‌ बेद की खतःप्रमाणता पर 


दुबळ २ AREA की समालोचना | 
[ ४०] योरपदेश के पं. वेवर के मत की परीक्षा । 
[४१] योरपदेश के पं. मैक्सम्यूलर और अन्यों के मत की परीक्षा । 
[2] 'बेदभाष्यभूमिकानामक ग्रन्थ के ' बेदसव्ज्ञाबिचार! प्रकरण में 


स्वामी दयानन्दसरस्वती का ae मत कि “ब्राह्मणभाग बेद नही हे! 


[ ४३] पं. मोहनळाळउदासीनक्ृत. सहामोहूबिद्रावणनामक ग्रन्थ के 


प्रथमप्रबोध से स्वामी दयानन्दसरस्त्रती के पूर्बोक्तमत का खण्डन | 


[2] ज्ाह्मणभाग के iga में, प्रमाणों की सख्या (१०२१) । 
उक्त प्रथमप्रबोध में कहे प्रमाण (१८) 
बिशेष से गिने हुए प्रमाण (१५३) 


ग्रम = > 
इस मन्ध के बिस्तारभय È कारण, सामान्य से सूचित प्रमाण (८५०) 


[ ४५ ] उक्त बेदभाष्यभूमिका के  बेदबिषयबिचारबिषय ? प्रकरण में 
उक्त स्वामी का मत। . 


.[ ४६] इस मत की परीक्षा | 


पारिखापरिष्कार ४ प्र. अर्थात्‌ बेदरूपी किले की, स्मृति, सदाचार, 
~e Ce ~ao 
आत्मतुष्टि, आयुर्वेद, WIE, गान्धवबेद्‌, अर्थबेद, रूपी ७ खाइयों 


Ge में से प्राथमिक है का जीर्णोद्धार | 
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बिषय के अङ्क बिषय 


[ ४७] आगे और पीछे के ग्रन्थों की संगति [मेळ] तथा ag निर्णय कि 
८ स्मृति? इस शब्द के दो अर्थ हैं एक यह कि बेद से अन्य अथात्‌ 
पुराण, न्याय, मीमांसा, SÅNG, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त 
छन्द, ज्यौतिष, रूपी दश बिद्याएं । दूसरा यह कि केवळ ANE । 

[ ४८] स्मृतियां की प्रमाणता । 

(क! पृथेपक्ष | 

(ख) सिद्धान्त । 

(ग) àg से बाह्य अथीत्‌ बुद्ध, जिन, आदि के धमेमरन्थ प्रमाण नहीं हैं । 

(घ) बेद्बाह्य मन्थो के अहिंसा, सत्य, आदि के बिघायक वाक्य भी 
धर्म में प्रमाण नहीं हैं । | 

(छ) बुद्ध जिन आदि के धर्मग्रन्थ जैसे स्मृति नहीं हैं वैसे बेद 
कहे जा सकते | 

[च] स्मृतियां की सङ्ख्या और कतो आदि | 

[छ) साइए्य, योग, पाथ्वरात्र, पाशुपत, आदि शाखयो में कौन धम में 
प्रमाण हैं और कौन नहीं ? 


A ~ 


न 


= 


[४९] पुराण और इतिहास की प्रमाणता का बिशेषरूप से निणय । 
[५०] सदाचार और आत्मतुष्टि की प्रमाणता | 
[ ५१] बेद आदि धमेप्रमाणो के परस्पर में यदि बिरोध हो तो कोन प्रबल 


और कौन gas हे ? । 
परिखापारिष्कार ४ प्रकरण और धर्मप्रमाणप्रामाण्यनिरूपणरूपी पूबोळ की समासि।' 
——— ESS 


॥ उत्तराद्ध तृतीय खण्ड ॥ 
॥ सामान्यधर्मनिरूपणरूपी sae के बिंषयों की सूची ॥ 
[५२] पूबोद्धे के साथ उत्तराद्धे की सङ्गति और सामान्यघर्मों के प्रमाणा 
का सङ्ग्रह तथा ३७ सामान्यधर्मा के नाम | 

[५३] aa बोलना । [१] 

(क) सत्य बोळने का प्रमाण और स्वरूप आदि । 

(ख) राजा हरिश्चन्द्र का चरित्र | 

` (ग) श्री रामजी का चरित्र | 
(घ) अन्यान्यवाकय | 


[५४] : gA (धीरज) (२) के छक्षण आदि तथा बलि और इन्द्र का संवाद। 


, [५५] क्षमा (३)। 


[५६] दम (४)॥ 
(क) लक्षण, स्वरूप ओर ART | 
(ख) पाण्डुपुत्र अजुन का चरित्र । 
[५७] marae (५) | 
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[ ७६] परोपकार (२४] 


[ ७७] अनायास [२५] 
[ ७८] inam [२६]। 


[५९] ह्वी [२७] (स्वरूप और श्रीराम का चरित्र) | 
[ ८० ] wet का भरण (२८) | 

[ce] संबिमाग [२९] | 

[ ८२] अध्ययन [३०]। 


( ६) 


बिषय 
gy ae (६) ( खरूप आदि ओर लिखितनामक सहाई का चारित्र) । 
[५९] अलोभ (७) । 
[ ६०] शोच (८) 


[६१] इन्द्रिय निग्रह (९) ( इन्द्रिया का दुष्टाबिषयों से रोकना ) । 


[ ६२] तपस्या (१०) । 
[ ६३] दया (११) | 


(क) द्या का स्वरूप आदि तथा राजा नहुष आर TARI का 
संवाद और उसी संवाद में गोओं की महिमा | 
(ख) राजा युधिष्ठिर और ळोमशमद्दषि के संवाद में राजा शिवि का 
व्वरित्र । 
[६४ ] अहिंसा (१२) । 
[ ६५] ` भद्धा [१३] । 
[ ६६] अतिथिसत्कार [१४] t 
[क] प्रमाण ओर अतिथि का लक्षण आदि | 
[ख] राजा रन्तिदेव का चरित्र । 
[ ६७] दान [१५] 
[कि] प्रमाणवाक्य आर स्वरूप आदि 
[ख] अन्नदान | 
[ग] बिद्यादान । 
[घ] उत्तमदान ओर निन्दितदान | 
[ङ] दानों में अधिक और न्यून होना । 
[च] दान के पात्र और अपात्र । 


_ [६८] शम [१६] [ खरूप ओर प्रमाण तथा तुलाधार और जाजलिऋषि 


का संवाद] | 
[ ६९] माता पिता ओर गुरू की सेवा [१७] | 


(७०) अचापल [१८] [चिरकारिकऋषि का चरित्र] | 
(७१) मादव [१९] [स्वरूप और उपाख्यान] । 
(७२) संतोष (२०)। 


[ ७३] मंगळ [२१] । 
[ ७४] अक्रोध (२२) । 


[ ७५ | प्रसाद [२३].[ खरूप और श्रीराम का चरित्र] । 
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९ बिषय के अङ्क बिषय 
[८३] योग से आत्मा को प्रत्यक्ष करना [३१] । 
[ ८४ ] देवपूजन [३२] । 
देवताओं की सङ्ख्या [१] 
देवता का शरीर - [२] 


gaar का अवतार [३] 
देवता की प्रतिमा [४] 


[क] युक्तिखण्ड । 4 
[न] शब्द्खण्ड, देवप्रतिमा में बेद और स्मृतिरूपी २३३ प्रमाणा] _ 
कण्टकदाह [५] ( स्वामी दयानन्दसरस्वती के प्रमाणा का खण्डन ) | 


॥ उत्तराड चतुर्थ खण्ड॥ :. .. 
[ ८५] ब्राह्मणपूजन (३३) | द 
[क] अन्य सब जातियों की अपेक्षा ब्राह्मणजाति की उत्तमता में बेद ' ` 
और स्मृतिरूपी प्रमाण ॥ ord 
[ख] राजा युधिष्ठिर से भीष्मपितामह का कहा हुआ, राजा कात्तेबीय्ये- , 
अर्जुन [agaang] और बायुदेव का संवाद ॥ ; 
[ग] राजा युधिष्ठिर प्र्न पर भीष्म की प्रेरणा से श्रीकृष्ण भगवान्‌ 
की कही ब्राह्मणों की महिमा आर ब्राह्मणपूजन का प्रत्यक्षफळ | 
[घ] भारतयुद्ध के पश्चात्‌ उत्पन्न ब्राह्मणों की महिमा । 
[ ८६] पितरों का श्राद्ध [३४] । | 
[क] पितरों का श्राद्ध, देवताओं का पूजन है अथात्‌ वसुनामक देवताओं 
को पिता, रुद्रनामक देवताओं को पितामह ओर आदियिनामक 
देवताओं को ग्रापितामह कहते हैं और श्राद्ध, सब मनुष्यों का कतेव्य है। 
[ख] श्राद्ध में बेदवाक्य प्रमाण हैं । 
[ग] मनुस्मृति, बाल्मीकीयरामायण, महाभारत आदि के वाक्य प्रमाण हैं। 
Pe > [घ] श्राद्ध के बिषय में खामी द्यानन्द्खरस्रती के मत की परीक्षा | 
[ ८७] तीर्थां का अनुसरण (३५) | 
[क] यहां तीथ और “अनुसरण! शब्द का अथे कह कर यह कहा है 
कि जसे चान्द्रायण आदि. ब्रतों से पाप नष्ट होता है aa तीथे के 
` अनुसरण से भी | | 
[ख] देश (भूमि ) धर्म में कारण है जहां कि धर्म करने स फल होता है 
वह देश जम्बूद्रीप (मनुष्यछोक ) ही है मनुष्ययोनि ही ऐसी है 
जो कि साधनयोनि और फलयोनि दोनों है अथात्‌ थमे अधसे | 
करती भी है और उनके फल सुख दुःख का भोग सी करती हे । 
इसी से धर्म की बिधि और अधम के निषेधरूपी शास्त्र के अधिकारी 
मनुष्य ही हैं और अन्ययोनि में धस अधमे नहीं हो सकता किन्लु | 
मनुष्ययोनिरूपी पहिले जन्म में अपने २ किये हुए धम ओर अधमे 
. का फल सुख दुःख का भोगमात्र केवळ होता है इसीसे आतिवाहिक 
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> बिषय धी 
बिषय जा ae के नरकडुःखो को, भोगने में समर्थ] शरीर, मरने के 
पश्चात्‌ मनुष्यों ही को मिलता ह | Rae 

[ग] जम्बूद्वीप में भी बणधर्म और आश्रमधमे .रूपी बिशेषधर्मों का कारण 
तो भारतबष ही हे और उसमें भी ‘AeA’ ” आदि देश [ भूमि ] 
उक्त बिशेषधर्मों में अधिक ae हैं इन देशों के परस्पर में भी 
न्यूनता ओर महत्त्व हे तथा आयोबत्तेदेश, म्लेच्छदेश और दुष्टदेशों का प्रमाण ॥ 

(घ) गड्डा के संयुक्त सब देशों (चाहे वे दुष्ट से भी दुष्ट क्यों न ह।) म 
और कुरुक्षेत्र, प्रयाग, काशी आदि में (मरण को कोन कह) 
निवास भी धर्म है और पूर्वजन्म के धर्मों स मिळता है ॥ 

(ङ) भारतवर्ष, सत्यभाषण आदि सामान्यधर्म तथा बर्णाश्रमधम रूपी 

, - बिशषधंम, दोनों की जन्मभूमिः | ओर इस से अतिरिक्त मनुष्य- 
लोक की भूमि, केवळ सामान्यधमे ही की जन्मभूमि है । 

(व) तीर्थानुसरण के सामान्यधमे होने में युक्तियां ॥ 

(छ) जळतीर्थो में बेदवाक्य प्रमाण ॥ 

(ज) स्थळ (भूमि) तीर्थ (प्रयायाद्‌) में बदवाक्य प्रमाण ॥ 

(झ) काशीतीर्थ और उसमें मरे सब प्राणियों की श्रीपरमेश्वर (श्रीशिव- 
जी) के तारकोपदेश से मुक्ति में प्रमाण ॥ 

(a) तारकमन्त्र के स्वरूप का निणय ॥ 

(ट) काशी में पाप कर उसका प्रायाश्चत्त बिना किये काझी में मरे मनुष्यों 
को भी क्या मरण ही के संमय तारकोपदेश होता हृ ? अथवा 
भैरवीययातना भोगने के पश्चात्‌ ? इस संदेह पर श्रीसुरेश्वराचाये 

का सिद्धान्त ॥. । 1 

(ठ) इसी पर काशी के हरिकृष्णन्यास आदि पण्डितों का सिद्धान्त ॥ 

(ड) काशी के केदारेश्वर जी के अन्तगृह में मरे पापियों के बिषय में 
सिद्धान्त ॥ | 

(ढ) पूर्बोक्तसन्देह का यह-उत्तर कि गङ्गाजल के सवन के कारण 
भरवीयातना में आति अल्पता (कमी) होती ह ॥ 

(ण) उक्तसन्देह का पूणरूप स नाशक, ANEA भगवान्‌ कृष्णट्वैपायम 
का सिद्धान्त || 

(त) काशी, बाराणसी, महाइमशान, आनन्दबन और आबिमुक्त इन 
पांच नामों के अथे ॥ | K 

(थ) काशीमरण में उत्तरायण आदि कालकृतबिशेष बा aaa दुभैर- 
णादिदोष नहीं है काशी में, अनशन (उपवास) और अग्निप्रबश से 
अन्य उपाय के द्वारा आत्मधात न करना चाहिये छोटा पापी बा 
anm mian यदि काशी से अन्यत्र मरे तो उसका काशी में 
जन्म आर मृत्यु होता हे और काशी का महापातकी यदि अन्यत्र. 


a 


= `~ ` ` 
मर तो काशी ही में भैरवीययातना से शुद्ध हो काशी में जम्म- 


a 


कार मृत्यु पाता हे ॥ 
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विषय के अळू बिषय ori 
(ब) काशी के भीतर षाराणसी, अबिमुक्त, arate, रूपी तीन क्षेत्रों 


का परिमाण ॥ 
(घ) काशीमरण में इन क्षेत्रों के भेद से कुछ विशेष नहीं दे किन्तु 
दानादिधम ही में ॥ | 
(न) फाशी के विषय में संबत्तेमरुत्तीय उपाख्यान ॥ 
(प. काशी से अन्य मुक्तिक्षेत्रों में मरने से जन्मान्तर में काशीमरण होता है! 
(फ) कलियुग में काशी के गुप दोने की शङ्का ओर उसका समाधान ॥ 
(ब) तीथा के बिषय में स्मृति प्रमाण और उपाख्यान तथा जळ से थन्य 
नदीदेवता की सिद्धि ॥ 
(भ गङ्गाजी की महिमा ॥ 

(८८ wedge (३६) (इसके सामान्यधर्म ोने मे प्रमाण ) th 

(८९) भगवद्भक्ति (३७ It 

(क) भगवद्भक्ति के सामान्यधमे होने में प्रमाण th 

(ख) भक्ति के स्वरूप का निशय ॥ 

(गा. भक्ति का लक्षण, फळ और यह निणय कि भक्ति, अनुरागरूपी 
होने पर भी अन्यबिषयों में अनुराग के ऐसा यायने योग्य नहीं दे 

(घ) मोक्ष के उपायों में मुख्य भक्ति हदी है ॥ 

(छ) भक्ति की दृढता के चिह्न ॥ 

(पव) भक्ति, परत्रक्ष और उनके अंवतारों में भी होती हे ॥ 

(छ) सुख्यद्या परमेश्वर ही की है और अन्य अर्थात्‌ जीवों में भक्ति करने से झुक्ति 
नहीं होती, मत्स्य आदि, Sat के अवतार, जीव नहीं हैं ॥ 

(ज) कीत्तन आदि रूपी गौणी भक्ति ॥ 

(झ) भक्ति के बिषय में अतिस्पष्ट बिचार जिस में यह निणेय है कि 
थेदों और गीताशाख का भी यही सिद्धान्त है कि भगवद्भक्ति से 
मोक्ष होता दै ओर गीतारूपी कृप्णाजुनसंवाद सचमुच हुआ न कि 
केवळ आख्यायेकामात्र है तथा गीताशाख का अन्तिम उपसंहार भक्ति: 


A 


ही पर है इति ॥ - 
(ब) sare की की हुईं भगवान्‌ की स्तुति ॥ 


(ट) भीष्मपितामह की की हुई भगवान्‌ की स्तुति ॥ 
(5) यह बिचार कि मोक्ष फे तीन उपायों (ज्ञान, योग, भक्ति) में कोन 
उपाय इस समय ( कलियुग) के मनुष्यों के लिये काठिन और कोन 
सहज हे और यह निश्चय कि पूर्वोक्त गोणीर्भाक्त ही इस काळ 

फे सब मनुष्यों के लिय सहज हे तथा इसका बिरोधी स्वामी दया- 

नन्दसरस्वता का मत दूर ही से त्यागने योग्य हे, इति भगवद्धक्ति ॥ 
(२) बिशेषक्राण्ड और (३) दशनकाण्ड,बनाने में अपनी अनिच्छा प्रकट ST उनके बदले 
में, ( १): विधवाविवाह (२) त्राह्मणादिबणमेद (३) बेदाक्षराधिकार (४) समुद्रयाच्रा, इन ४ विषया 
पर ४ छोटे.२ परन्थो झी रचना करने की इच्छा का प्रकाश और सामान्यकाण्ड (१) डी समाप्ति ॥ 
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AIT ase काव्यं नारायणं व्यधात्‌ । ` 
घर्मोट्टारज्ञु॒ यस्तस्य चित्रमेतदुमापतेः ॥ 

( प्रसिद्ठे नाम नकदेद्राभ द्विवेदिनः ) वि do १९१० चैत्र TH २ mae 

वि? do १९६८ आषाढ़ शुक्त ८ ASAT च । 

भरे, प्रयाग | 
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& श्री, ४8 


. हक सनातनधर्माडारः && 
० (सामान्य का पूर्वाधैः ) 


SOKO SPOKO —— 
श्रीशा धतसोमार्थ ait सौमाउेमहयंम । 
उभामर्थ चिदानन्देभज्ञसोपास्महे महः ॥ १ ॥ 
qA मन्द्रकामुक हरिशरं पाणो.दधानं परे 
सहतु (AFM भूरथंवरन्यस्ताग्रेंपादाडु|ळमू | 
॥ भाषा ॥ i 
सनातनधमोनुगामी इभलोगं उस प्रकाश को अविच्छिन्न ध्यानधारा से स्मरण करते हैं; 
Raa नारायण अर्धभाग है । (इससे शैवशास््रप्रसिद्धः हारिहरमूसि का ध्यात सिद्ध होता है) 
और जो उमा याने पार्बती देवी से सहित है; (इससे उंमासहित ईश्वर का ध्यान सिद्ध हुआ, जिनंकां 
घणेन, “sarge परमेश्वरं प्रभु त्रिलोचनं नीलकण्ठं प्रशान्तम्‌” इत्यादि केवल्योपनिषद्दि श्रतियाँ 
और पुराणादिकों में हे) और जिसका अर्द्धभाग डमा हें । (इस से आगमप्रसिद्ध अद्धनारीश्वर- 
भूत का ध्यानं प्राप्त हुआ) और जो बरक चन्द्रमा को शिर में धारण करता हे; अर्थात्‌ इन सभी 
भूर्तेयों का भूषण चन्द्रकला है । 
इस रीति से साकार इश्वर का ध्यानंकर, निराकार परमेश्वर का ध्यान करते हैं, कि 


[m 


Si प्रकाश अद्वितीय अर्थात्‌ “ एकमेवाद्वितीयम्‌? इत्यादि श्रुतियों से सिद्ध हे ओर “उमा” याने माया< 
प्रणब ओर “ ओम्‌? अंथोत्‌ उँकाररूंप महेश्वरप्रणंव का अथ है। Set दोनों प्रणवो में अक्षर अ उं मूँ 


एक ही प्रकार के हैं केवलं क्रम में ही भेद हें । 


और जो ( प्रकाश ) सत्‌ अर्थात्‌ निंकाळेसल और चिंदानंन्द याने विज्ञांसं तथा आनन्द 
रूप है, जैसा किं “ नित्यविज्ञानमानन्दं ब्रह्म”? इत्यादि श्रुतियों में कहा है ॥ १॥ 


दैत्यों के आकाइीचारी तीन नगेर थे, अर्थात HAVA का सुवर्णमय, तारेकांक्ष कां रेजतंसंयं 
Seidl का ढोहमय नगर था, उस त्रिपुर के संह्वारार्थ बाएँ हाथ में मन्द्राचळंखंरूंप धनुष और | 


Pe 


ROR E 
इस fata में प्रमाण fogu में श्रीजगेदैम्बिका के प्रति परमेश्वेंर का वाक्य येह है कि-- 

त्वदीयः प्रणवः कंश्विन्मदीय: प्रणवस्तथा | त्वदीयो देवि l मन्त्रोणां शक्तिभूता न संशयः ॥ १॥ 

अकारोकारमकारा Agia प्रणवे स्थिताः । उकार्र च मकारे च अकारं चं HAT तु २॥ 


२७) की SH DS 


त्वदीये प्रणवे विद्धि fala प्लुतसुत्तंमस्‌ । 


अर्थात हे देवी | कोई तुम्हारा भ्रणव (सांक्षात्‌वांचक अथवों स्तुति करनेवाला शब्द) हे और कोई मेरा हे । 
इसमें संशय नहीं है कि तुम्हारा प्रणव मन्त्रों कां शक्तिभूंत, अर्थात्‌ बीजे हे | तथां मेरे प्रणव ( ओम ) में अंको 


उकार मंकार कम से स्थित हैं और तुम्हारे प्रणंव ( उमा ) में Gare मंकांर अकार क्रम सें El तथां अन्तिमं अकार 
“जो दोघे सुनने में आता है वह प्त दै । 
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2 सनातंनध्मोद्धारे-” 


आपादप्रणतामितामरशिरःकोटीररतमभा 
स्पर्धावर्धकपादुकाधेचरणं ASAT भाव ॥ २ || 
आ!नन्दमन्थर पुरन्दरशुक्तमारय मॉलां बलेन निहित माहषासुर स्थ | | 
पादाम्बुजं भवतु मे विजयाय प्ञ्जुमञ्जीराशि्जितमनोहरमास्बकायाः ॥ २॥ 
तध्वान्तहरा विवेककमलोलासः स्फुरन्त पुर 2 
श्रश्वच्चुम्बक भूतभामावभवां भीपङ्कसकाचन। | 
घर्मोद्धारकराः कृपा5ब्धय इमं यस्योपदैशांशव-- 
स्ताताई हरिदत्तसॉरेमथ त॑ वन्दे RTU ॥ ४ ॥ 
गभे धतः श्रीहरिवंशयाऽहं संपालितः श्रीयदुवशयाऽथ | 
कुपाऽऽश्रयः श्रीतिळराज्ञिकायासतरमातुर स्वाः प्रणमामि मातुः ॥ ५ ॥ 
प्रयागदत्त। सुखळालदत्त! स्रारस्तथा कुञ्जरनाथशमा | 
द्रिवोदिभिभूषित एतदाद्यैवेशे करीरो AT गोतमीये NRI 
॥ भाषा ॥ 
दाहिने हाथ में नारायणरूपी बाण को लिये हुए ओर प्रथ्वीरूपी उत्तम रथ पर चढन क 'छय अगाडी 
बढ़ाये हुए एक चरण के अङ्कुलियों को रथपर रखकर, पादुका से उठते हुए दूसर चरण के 
. पिछिले भाग पर प्रणाम करने के लिये गिरते हुए असंख्य देवताओं के किरीट में स्थित दिव्य Tall 
की चमचमाती हुई कान्तियों में परस्पर संघष को बढ़ाते हुए भालेक्षण त्रिनेत्र अथात्‌ श्रीशिवजी 
का ध्यान करता हूँ॥ २ ॥ 
बलात्कार से महिषासुर के शिर को दबाकर खड़ा हुआ, और आनन्दभार से मन्द॒गामी- 
इन्द्र की चढ़ाई हुई दिव्य पुष्पमालाआ स भूषित, तथा AST यान पायजब की सोहावनी झंनकार 
मनोहर, जगन्माता का चरण कमळ, मेरा विजय “ग्रन्थ की निर्विन्नपूत्ति करे । (ये दांना शाक 
ऋषिनिसित ह) | ३॥ 
अब सें अपने सूयेखरूप पिता जी “ श्रीहरिदत्त शर्मा ” को बडे आदर से नमस्कार ऑर 
उनकी स्तुति करता हूँ; जिनके कृपापूर्ण उपदेशरूप सहस्रं किरणें, श्रोताओं के अज्ञानरूपी अन्धकार 
को दूर करनेंवाळी, ओर विवेकरूपी BUS! को विकासेत करनेवाळी, समक्ष चमकती हुई, तथा इधर 
उधर फड़कते हुए चुम्बक अर्थात्‌ अनेक ग्रन्थों की सुनी सुनाई थोड़ी २ बातों के ळेभग्गू पण्डितामि- 
मानी प्रेतों को डरवानेवाळी, भयरूपी Tei के सङ्कोचक, और शोषक, सनातनधर्मे के उद्धारकारी,. 
और मेरी मुक्ति के द्वार हैं, क्योंकि वेद में सूय भी क्रममुक्ति के द्वार प्रसिद्ध ही हैं ॥ ४ ॥ 
अब में अपने उन तीन माताओं को प्रणाम करता हूँ, जिनमें ीहरिबंशा देवी के उदर 
से तो मुझे शरीर मिला; और श्रीयदुवंशा देवी, तथा तिळराज्ञी देवी स मेरा पाळन हुआ ॥ ५ ॥ 
» मेरा यह परिचय है कि पं. कुखरनाथ के dala पं. सुखळाळदत्त और उन (सुख 


लाढदत्त ) के श्रातुषपुत्र (नारांयणद्त्त) के पुत्र पं. प्रयागदत्त ओर उनके पांच पुत्र १ पं. तुळसीराम 
ee rT 


( १) तात्य यह हूं कि यह बश वास्तावेक में गोतमगोत्रीय मित्र हे परन्तु महाराज महुली जिला बस्ती 
(जिनके वंशा में अब कोई नहीं है) के गुरु का्चनीग्रामवासी 'द्विवेदियों के बंशोच्छेद होने के अनन्तर, उन्हीं महाराज 


ने इस वंश के पूव पुरुषों से मन्त्रोपदेश लेकर काश्चनी प्राम उनको दे दिया, और बे वहीं रहने लगे और द्विवेदियों 
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सामान्यकाण्डस्य Tate: 8 


योजनानां पञ्चदशे काशीतो वायुकोणतः | मण्डलोलेखिनि ख्याते पण्डितेमेण्डिते सदा tell 
जातो गोरक्षपुरे सरयूपारेऽधिक्राशि निवसंश्च। नाम्नोमापातिशमों परेण नकछेद्रामोऽहम्‌॥८॥ 
मनीषी मालवीयो यो द्विजो मदनमाइनः | वक्रीलेत्यादिविविधशु भोपाधिविभूषितः ॥९॥ 
आरथेजात्युन्नतिमार्थी प्रयागाभ्युद्योचितः | मेयसा दूनमनसा भव्यं तेनाभ्यभाषिषि ॥१०॥ 
WAST शास्त्रकुशलास्तांश्र कालः कालिबेली । उन्श्रमूळयिषुबोलः पलिताढ्यान्‌ बिळोकते ॥ १ १॥ 
धमः सनातनश्चायं FAATAA: | तमाभारव 1तिग्माशुः सायाहञांभवुभूष्यत ॥१२॥ 


॥ भाषा ॥ 


२ पं. हरिदत्त ३ पं. कृष्णदत्त ४ वाचस्पति ५ पं. सोमेश्वर, इत्यादि द्विवेदीपद्वीवाळे विद्वद्वररूप 
शाखाओं से भूषित, श्रीगोतम मर्हाष के वेश ( सन्तानरूपी बाँस वृक्ष ) का मे एक करीर अथात्‌ 
नवीन अङ्कुर (कला) हूं । श्री काशीजी से ६० क्रोश पर वायुकोण को स्पश करती हुई उत्तर 
दिशा में सरयूपार देश के मध्य में गोरक्षपुर नामक नगर मेरी जन्मभूमि है और मेरा नाम 
“ उमापति शमो ” तथा माता पिता का प्यार से रखा हुआ “ नकछेद्राम ” हे ओर में श्रोकाशी में 
पिताजी के साथ आया, अब ( पिताजी के काशीलाभ के अनन्तर ) सकुटुम्ब यहां (काशी में ) ही 
रहता EU ६॥ oll 


धकीलद्दाइईकोट इत्यादि अनेक उपाधियों से भूषित, आये ( हिन्दू) जाति की उन्नति के 
प्रार्थी, श्रीप्रयाग में अभ्युदय (निवास ओर अभ्युदय नामक समाचारपत्र) के लिये उचित ( A- 
भ्यस्त और योग्यस्वामी) मेरे प्यारे विश्वावेख्यात मालवीय पं. मदनमोहन शमा ने शोकपूवेक, इस 
अपने झुभाभिलाष को मुझसे प्रकाश किया कि ॥ ९ ॥ १०॥ 


वर्तमान समय में शा्जकुशळ पुरुष थोड़े ही रह गये हैं ओर उन कतिपय वृद्ध पुरुषों को 
भी यह बाल ( मूख और अल्पवयस्क ) बलवान्‌ कलिकाळ, नाश करने की इच्छाकर aes 
से देख रहो है। और जैसे सायङ्काल में अन्धकारमण्डल सूर्य को आच्छन्न करता है, वेसेही इस प्रबळ 
सनातनधर्म को बहुत से आधुनिक कुमत दबाया चाहते हैँ | तात्पय यह है कै जैसे अन्धकाररूप 
अति Fas वस्तु भी काळ की महिमा से सूर्य ऐसे महाप्रतापी को दबाकर कुछ काळतक मालिन्य 
फैला ही देता है, ( यह gad बात है कि पश्चात्‌ सूर्योदय से उसका नाश हुआ करता है ) वैसे ही 
समय का चतुर्थ भाग रूप इस कलियुग की सहायता से ये कुमतरूप अप्रमाणिक वस्तु भी असन्त 
प्रबळ अनादि सनातनधमे को दबाया चाहता है | अथात्‌ यद्यपि सत्ययुग में आप ही आप ये सभी 


कुमतजाळ मूळ से उच्छिन्न हो जायगे, तथापि इस बीचवाले समय ( आगामी कलिभाग ) में तो 


के ग्राम में वासमात्र के कारण ये लोग मिश्रवंशीय होने पर भी द्विवेदी ( गुरु दूबान ) कहलाने लगे । किन्तु कतिपय 
प्रामीण केवळ भूल ही से कहते हैं कि मिश्रवेशीय महाशय, उन द्विवेदियों के दत्तक ( राशि पर ) हैं, क्योंकि यदि ये 
दत्तक होते तो इनका वही गौतम गोत्र; और गौतम, उतथ्य, आज्विरस, वे प्रवर तथा यजुर्वेद माध्यन्द्नीय शाखा और 
कात्यायनसूत्र आदि जो मिश्रों के हैं, आज तक प्रसिद्ध न रहते किन्तु बदल जाते, जैसा कि ag ने कहा हे कि 
“गोत्ररिक्थे जनयितुने हरेददात्रेमः कचित्‌ । गोत्रक्रक्थाचुगः पिण्डो व्यपैति ददतः स्वघा ॥१४८॥ अ० ७ । अर्थात 
दत्तक अपने उत्पादक पिता का गोत्र और धन कभी नहीं पाता है ओर पिण्ड भी गोत्र और धन का अनुगामी है 
अथोत्‌ weet जिसके गोत्र और- धन को पाता है उसी को पिण्ड देता है इसलिये दत्तक देने वाले पिता का वह पुत्र 
श्राद्ध नहीं करता | निदान इनकी पुरानी पदवी मिश्र है जो कि उक्त कारण से लोगों ने बदल दी है, इति ॥ 
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a RRS 


pe १ सब तिथियों में एक पूर्णमासी gt ऐसी हैं कि जिसकी: सन्ध्या में प्रथम ही से पूर्ण चन्द्रोदय होने के 


X - सनातनधमोद्धार 


| थइदानीं किं विलम्ब्यते {॥ १ ३। 
तस्पाअ्काशमादाय राकारजानिनायकः | भवतां रच्यतां अन्य = चत म ॥१४॥ 
am SAAT पुत्रो हरिहरश्व मे। तदुक्तमन्बमसाता Se aii 
कालतो SAAT ये वेदस्यांशा अमीष्वपि। नम वेदा इति इ मानना ॥१६।॥ 
अर्थनाशेन नाइ्यन्ते तच्छिष्टा आपि तेजेनेः । वेदेष्वपि च्छञ्मनेपा मानत्वस्या त 


A ces बिद्या सु न्यासु तत्कथा 1॥१७॥ 
3. कतिपयैः त्रियते यदि तर्हि का। पुराणाचासु विद्यासु दशस्वन 
अल्पज्ञानः कतिपयं ते यादे ताह का झु मूळं Age शाश्वतः ॥१८। 


र A Are 
छोकायतानुगेरेवमलसेः स्वेरलालसेः । अन्येविष्ठाच्यते TAL 
॥ भाषा ॥ ` 


ड 
ते न अभी चतुर्थप्रहररूपी कलिः 
सनातनधर्म को दबाकर अज्ञान का प्रचार करना ही चाहते g | निदा अभी चतुर्थप्रहर लि 
है अर्थ > इसलिये इसी समय ऐसा कोई उपाय हांना चाहुर 
काल बाळक ही हे अथात्‌ उसका आरम्भ ही हे इसलिये इ St ee किव 
. जिसमें सनातनधमेरूपी सूर्य के प्रकाश को अज्ञानान्धकार किशथ्थित्काल भी न दबा सके, FAN जब 
री [तो (घर के जळते समय FH ATE 
कलियुग की भौढतारूप VATS हो जायगा तब उपाय करन l तेल्या d 
के तुल्य ) निष्फल ही होगा । किन्तु वह उपाय यही है कि सनातनधमेरूपी सूः gai aS 
झ्रकाश को- लेकर आगामी कलिभागरूपी पूर्णमासी में नवीन सनातनधमे नामके e न्द्र 
è x ~ सूय ha ~ q प्र क 
का उदयं हो । क्योंकि गणित से यह सिद्ध होता है कि सूर्य द्वी के प्रकाश स चन्द्रमा TR 
आता È । इस पर सिद्धान्तशिरोमाणि का वाक्य यह a— | 
« तरणिकिरणसङ्गादेष पीयूषपिण्डो दिमकरादिशि SPAS THAT BUT । 
तादितरादिशि बालाकुन्तलश्यामल्श्रीघेट इव निजमूर्तैच्छाययैबातपस्थः > ||१॥ 
- e ९ es bat qa ~ bas 
अर्थात्‌ यह ( पीयूषपिण्ड ) चन्द्रमा सूर्यदिद्या में अथात्‌ सूये के सामने सूर्य किरण! 
Ñ ~ ws 
ही के प्रवेश के कारण चन्द्रिका से पूर्ण होकर चमकता है और अन्य दिझा में तो धूप में स्थित घद 
: si A ~ ७ nS eos ल्यि 
के समान अपनी मूर्ति की छाया से बाळा खी के केझों के समान श्याम दिखलाइ देता है; इसा 
आप धर्मविषय में नवीन मन्थ की रचना करने में बिलम्ब क्यों करते हैं ? ॥११॥१२॥१३॥ 


उन (मालवी जी ) की इस बातो को, मेरे कनिष्ठ भ्राता पं. VATA और मेरे पुत्र चि. 


हारिहरदत्त ने भी अनुमोदन किया और स्वयं भी यह कहा कि-- का 


काळ के प्रताप से जो २ वेद के भाग लुप्त दो गये हैं बे ata ही हैं किम्तु जो बचे दै. 
उनमें भी ब्राह्मण भागों को, आधुनिक कातिपय, भन्थकती और उनके अनुयायी गण कहते हैं कि- 


' & वेद ही नहीं हैं? तथा जिन मुद्रित कातिपय सन्त्रसेद्विताओं को वे बेद मानते भी हैं उनका भी अपने 


मनमाना उलटा ही अर्थ लिख मारा है, इन AAA से जब चारवेदरूपी मूलघमविद्याओं ही के 
प्रामाण्य का ऐसा अपमान हो रहा है तब शाखारूंपी पुराणादि अन्य दश धर्मबिद्याओं की सो 
* कथा ही क्या है ॥ १४ ॥ १५ ॥ १६ ॥ १७॥ 


इस उक्त रीति से चावां आदि प्रक्ष, और बेदार्थनाशक प्रच्छन्न, MATAN समा- 
तनधर्म को ( उसके मूळ प्रमाण बिगाड़ने के द्वारा ) बिगाड़ रहे हैं ॥ १८॥ 


spree 


L 


JOTE 


कारण अन्धकार का ठेश.भी नहीं रहता । . 


SE i 
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सामान्यकाण्डस्य Yate! : & 


प्रव्यक्तनास्तिकेस्तडदास्तिक्यप्रतिकन्चुकेः धर्स्यांश्ञाः कतिपये पीड्यन्ते Gest अपि ॥१९॥ 
ध्वेस्ादधर्मदुध्वोन्त॑ सूळविवसूलकम्‌ | weg: कुमताभ्रस्थः मोडतो मननाशुगेः ॥२०॥ 
इति सानेशम्य विमृश्य च लोकहितेप्सुमुदैय विद्धामि | 
तत्त्वाधियेब सनातनघर्मोद्वाराभिधं ग्रन्थम्‌ ॥२९॥ 
विदृद्दरान्‌ 'साम्मंतिकानक्षेषान्‌ नत्वाष्थेये साञ्जलि सातिहादम्‌ | 
शुभाभिराशी भिरय॑ निबन्धः सम्पू्यतां मे भवतामविप्रम्‌ ॥२२॥ 
agaa: कमेणि दुष्करेऽस्मिन्‌ नचोपहस्येय खलान्यलोकः 
च्युतीशेबुद्धया FSM भवन्तः संशोधयन्त्वत्र विगाह्य गाढम्‌ ॥२३॥ 
काल्पाशयोऽहं व्यवसायझून्यः ग्रन्थनं क्षीरधिमन्थनाभम्‌ ? । 
रमन्‌ भृशं किन्तु जयत्वयं मे शिवाडध्रिपद्याचेनमन्दराद्रेः ॥२४॥ 
पुराण्यश्व SAVAA या या लभ्यन्त SHAT । युक्तयश्च निभन्त्स्यन्ते ता एवात्र यथायथ स्‌ [RM 
॥ भाषा ॥ 
और लोकायत ( चावोक, पूर्णनास्तिक मत अथात्‌ केवल प्रतयक्ष ही को प्रमाण मानना ) 
के अनुसारी, आळसी, केवळ स्वतन्त्रता मात्र के दासानुदास, अन्य नास्तिक भी qq के अटळ अंशो 
पर भी पीड़ा पहुचा रहे EN १९॥ 
faa से लेकर भट्टपाद ( कुमारिळ स्वामी ) भगवत्पाद ( शक्कर स्वामी ) आदि 
महापण्डितों eat सबने अपने २ प्रन्थरूपी मन्द्राचळ के द्वारा वेद्समुद्र से धमेरूपा चन्द्रमा को 
उद्धृत किया ही है परन्तु उन ग्रन्थों के भाव, आधुनिक सवेसाधारण मनुष्यों के समझ में नहीं आ 
सकते, और यदि वे कुछ कुछ समझ में भी आये तो इस समय के प्रचित अनेक कुमतो के कारण 
उनपर लोगो का निश्चय नहीं जमता, इसलिये हम चाहते हैं. कि बिचाररूपी वायु के वेग से उन 
कुमतरूपी मेघों के हट जाने पर धर्मरूपी पूर्ण चन्द्रमा प्रकट होकर मूलप्रमाण बियाडुने से tea 
हुए उक्त अधर्मरूपी अन्धकार को शीघ्र ही समूल नाश कर ॥ २० II ee 
इन सब पूर्वोक्त बातों को सुन और उनके विषयों को समझ बूझकर लोकद के लिये 
निष्पक्षपात gat केवळ तत्त्व बुद्धि के अनुसार, अपने यथाशक्ति सनातनधमद्वार नामक मन्थ 
क्री रचना करता हू--॥ RUN ड Pe 
इस समय के समस्त विद्वद्वरों से बड़े प्रेम और अखलिबन्ध के साथ मेरी यह प्रांथना 
हे कि “हे विद्वददरो ! आप के शुभार्शीवादों से मेरे इस प्रन्थ RAAR समाप्ति हो, ओर अति कठिन 
इस प्रन्थरचनारूप कार्य करमे के अनन्तर मैं दुजैनों से अन्य लोगों के उपहास का पात्र न हॉ. 
जाळे, और मेरी रान्ति आदि (स्वाभाविक जीवदोषों ) से जो २ इस मन्थ में चुटिया हों उनको 
आप लोग गाहे विचार से मिटाकरं इस AT को सुधारलें ॥ २२॥ IN ; 
gant कहां मन्दबुद्धि, और विद्या के व्यवसाय से शून्य, में ?; और कहां क्षीरसमुद्र- 


x ोतेहुए Nee ° 
मन्थन के तुल्य इस म्रन्थ की. रचना ? । तथापि में प्रतिदिन होतेहुए अपने शिवाचनरूपी मन्द- 


राचळ का जय मानता हूँ ॥ २४ ॥ | 
जहां तक पुराने २ प्रमाण और प्राचीन विद्वानों की जो great मिळती हें वे ही प्रायः 


क्यो की त्यो इस ग्रन्थ में लिखी जायेगी ॥ 3A ॥ 
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द | सनातनधमोद्वारे-- ` 


_चिख्यापथिषया स्वस्य परेषां द्रेषतोऽपिवा । पक्षपातेन वा नात्र वक्ष्यसे किल्िदण्यापे ॥२६॥ 
किन्तु घण्टापथे धमराजस्यास्मिन्‌ सनातने। विकीर्णाः कालिना ये ते कण्टका मतिमाभनोम्‌।।२७॥ 
आश्रित्य निरसिष्यन्ते यथाशक्ति यथाविधि | ` 
उत्तीनान्तु पुराणीनां प्रायो विवृतयस्तथा ॥२८॥ 
ऊद।पोहास्तदद्रोहान्न्यासिष्यन्तेऽत्र नूतनाः । अन्वेषणे प्रमाणानां सङ्गतो भाववर्णने ॥२९॥ 
कुमतोन्सूछने नव्येमोनेस्तकैंरनेकश! । श्रमो ममायं विदुषां ehen श्रमः कियान्‌ ? ॥३०॥ 
sort चार्वाकदेश्यानां प्रभुसंमितवाद्रिषाम्‌ । तोषायात्राश्रायेष्यन्ते TAT प्राक्‌ सुयुक्तयः॥२१॥ 
विरोधः स्वमते येषां परिहर्तु शक्यते । तेभ्यः श्रत्यादिवाक्येभ्यः प्रतीपेभ्योऽतिबिभ्यतः॥३२।॥ 
तानि ्रच्छन्नचार्वाकाः प्क्षिप्तानि वदन्ति ये | न्यायसास्यान्वकोटो ते प्रक्षिप्ता एव नो नरा:॥ ३ ३॥ 
॥ भाषा ॥ | 
अपनी अधिक ख्याति के लिये या किसी मत के द्वेष अथवा पक्षपात से इस प्रन्थ में एक: 
अक्षर भी नहीं कहा जायगा, किन्तु सनातनधर्म के सदाचाररूप राजमार्ग में कलिकाळ ने जिन 
अत्याचाररूप कण्टको को फेला दिया है वेही इस ग्रन्थ में सातिरूपी माजनी से यथाशक्ति और यथा- 
रीति निकाले जायेंगे । और इतना इस ग्रन्थ में नंवीन होगा, कि जैसे प्राचीन वाक्यों के तात्पर्या काः 
विवरण और उनके अनुसार साधन तथा बाधन के बहुत से प्रकार gars, प्रमाणों का अन्वेषण, 
सङ्गतिपूवेक उनका उपन्यास, उनके गूढ TTA का विवरण और अनेकानेक नवीन प्रमाणो और 
तको से दुष्टमतों का खण्डन, इत्यादि कामों के लिये मेरा यह परिश्रम है और विद्वानों को तो ऐसे 
कामों में क्या परिश्रम हो सकता है £ ॥ २६॥ २७॥ २८॥ २९॥ ३०॥ 


इस ग्रन्थ में जब किसी सिद्धान्त के विषय में प्रमाण देने का अवसर आवैगा तब प्रथमः 
२ युक्ति ( अनुमान औरं तके ) ही दिलाई जायगी तदनन्तर वेद आदि के शब्दरूपी वाक्य के. 
प्रमाण दिये जायेंगे, क्योंकि इस समय के मनुष्यों में अधिकांश चावीकमतवाळे अथोत्‌ प्रत्यक्ष ही 
को प्रमाणमाननेवाळे हो गये हैं, इस कारण से लोग. नित्यनिर्दोष बेदवाकयो पर तबतक कदापिः 
विश्वास नहीं कर सकते कि जंबतक उनको वेदादि वाक्यों के अनुकूल ऐसी ऐसी ez युक्तियॉ नः 
ere i Da NA it ~ Wat NM ° : l X i 
Ratt जावें, जो कि लोगे के अनुभवों से गँठी और उन नास्तिको के अपने तई बड़े बुद्धिमान. 
-RA के घमण्ड को खण्डनकरनेवाली हों ॥ ३१ ॥. | 
2 ta गुप्तच प्रथ र २ _ ७. 
se : gms ae को _अमाणमाननवाले. स्थूछनास्तिक होकर भी सनातनः 
l Tan 7 aoa नास्तिकता को गुप्त रखनः के लिये वेद्‌ आदि ear पांच gAn: 
४ ( ग A Ts र में ° ~ 
eo) È) a 1 तो अपने प्रमाणित न्थो में भी अनेक वाकयों को केवल: 
q I रः A ` ~e Ñ ~ $ 
TG रेपत ) कहा करते हैं कि उनके मत में उन चाकयों के ऐसे प्रबळ; 
. विरोध पड़ते & जो कि किसी प्रकार से उनके हटाये नहीं ते, उन्हीं बिरोधो के 
द aay et a के (ee सकते, उन्हीं विशेधों के महाभय 
- से उन वाक्यां को मूळ ही से मिटाकर वे. “ मीठा गप्प egar थू? करते हैं इसलिये उनके: 
र. ~ X I N. ग 
प्रतिपक्ष H सनातनधर्मी यहः मुक्तकण्ठ होकर कह सकते हैँ कि-- 


r मे क्यों नहीं क्षपक. है, ? अर्थात केः मनुष्य” 
कोटि में ही नहीं किन्तु कि न्द्र्ज rN . Š ae अथात्‌ Ch g 
पर हैं, S सी इन्द्रजाल के. बनाये हुए पुतळे हैं, क्योंकि जैसे उनके प्रमाण 
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हति ताने माते कि TH शयं न प्रतिवादिना | तेषां तेषां च get हि पुस्त इषु च दशनम्‌॥३४॥ 
aaa मानं TARA तजु न तत्तथा। तथा च तेऽपि तद्राक्‍्यतुल्या! स्युः क्षपका यदि ॥३२५॥ 
तत्सिद्धान्ताः कथं ae प्रसिध्येयुरवक्तुका: । अथ चेद्दीनं तेषामुभयेषां प्रमेव तत्‌ ॥ ३१ ॥ 
नन्द्रजाळबलातूषलृपा यथा ते तद्वदेव हि। तानि वाक्यानि पुस्ते5पि मक्षिप्तानि कदाउपि न ॥३७॥ 
येषां परज्षिप्तंता नान्येनास्तिकेरपि कथ्यते | कथं लोकोत्तरमज्ञाः पेक्षस्ते तां तु तेषु ते ॥३८॥ 
प्राचीनैः पण्डितैयानि व्याख्यातानि महाशयैः। ंदष्टाने तथा पूर्वपरवाक्यैः स्वसंमतेः NASI 
बाक्यानि तान्यपि ग्रन्थे प्रक्षिप्तानीति जल्पता | जय्यैका लोकलंज्जेव नतु स्वप्नातेवाद्यपि Ue oll 
कपोलकह्पितान्येषामेतिद्यानि कथंतराम्‌ (AAT प्रमाणानि प्रतिपक्षबुधान्माते ॥ ४१ ॥ 
स्वीकृतं पुस्तके यत्र स्वयं!वाक्यसहस्रकम्‌ | बिना बाधं ढं को वा तत्रापि क्षेपक वदेत्‌ ॥४२॥ 
स्वमतान्धो वदन्वापि नोपेक्ष्यः स्यात्परीक्षकेः । प्रसङ्गा दुक्तमेतावदथ WHAM aa Ul ४३ ॥ 

॥ भाषा ॥ 
wage पुस्तकों में आज तक वे वाक्य देख जाते हैं, जिनको कि वे क्षेपक कहते हैं, वेसेही वे भी 
मनुष्यलोक में देखे जाते हैं । तो यदि पुस्तकों में उन वाक्यों का प्रत्यक्ष होना नहीं प्रमाण है तो 
मनुष्यों में उन लोगों का प्रत्यक्ष होना भी उनके मनुष्यत्व को नहीं प्रमाणित कर सकता | तात्पर्य 
यह हे-कि यदि उनके मत के विरोधमात्र से वे वाक्य क्षेपक होने si तो सनातनधम के 
बिरोध से वे लोग भी क्यों न क्षेपक हों ? और यदि ऐसा हो तो उनके सिद्धान्त भी कैसे प्रकट 
गे, तथा यदि मनुष्यकोटि में उनका प्रतक्ष होना उनके मनुष्यत्व को प्रमाणित कर सकता 
तो उन पुस्तकों में उन वाक्यों के लेख का प्रक्ष होना, उन ग्रन्थों में उन वाक्यों के स्थित होने 
को क्यों नहीं प्रमाणित कर सकता ? । क्योंकि प्रतयक्ष तो दोनों तुल्य ही हैं॥३२।३३।।३४।३५।।३६॥३७॥ 

( २) जब कि पूर्वोक्त गुप्त चार्वाको से अन्य कोई नास्तिक भी, आज तक उन अन्थों 
में उन वाक्यों को क्षपक नहीं बतळाता तब यह कैसे संभव भी होसकता है कि उन वाक्यों के विषय 
में उने लोगों का क्षपक कहना AA होगा ॥ ३८ ॥ 

(3 ) जिन ग्रन्थो में अपने मत के विरुद्ध जिन वाक्यों को वे लोग क्षपक कहते हैं वे 
चाक्यपुष्प, उन ्रन्थरूपी वाक्यपुष्पमाळाओं में अपने २ पहिळे ओर पीछे के वाक्यरूपी पुष्पों 
के साथ संगति ( अर्थसबन्ध ) रूपी सूत्रों से दढ संग्रथित होकर apom हैँ तथा प्राचीन २ 
टीकाकार महापण्डितों ने उक्त सङ्गतिही के अनुसार उन वाक्यां का अवतरणपूवेक व्यास्यात्न 
भी किया है इस पर भी यदि कोई मनुष्य उन वाक्यों को क्षेपक कहे तो वह अपनी छोकलणज्जा ही 
को जीत सकता है, किन्तु अपने प्रतिवादी को कदापि नहीं जीत सकता ॥ ३९ ॥ ४० ॥ 

(४ ) ` मैने aga लिखित प्राचीन पुस्तक देखा है उसमें ये वाक्य नहीं हैं? इत्यादि 
उन छोगों की कल्पित कहानियां तो उन्हीं के सुखो में शोभा देती हैं. किन्तु प्रतिवादी के सामने 
प्रमाण होने के योग्य नहीं हैं ॥ ४१ ॥ | 

(५) जिन पुस्तकों के अन्यान्य weet वाक्यों को प्रमाण मानकर भी उन्ही पुसको 
में कतिपय वाक्यों को क्षेपक कहनेवाले को उचित है कि उन वाक्यों के विषय में किसी अत्यन्त 
प्रबळ बाधक युक्ति को दिखळावे, जो उसके किये कदापि नहीं हो सकता | ३२ वें शलोक से यहाँ 
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अनूद्यते भाषया च ग्रन्थोडविद्वत्कृते मया | स्म्य ए विषयेष्वेषु निसगां आ ॥४४॥ 
प्रश्नोत्तरक्रमात्‌ प्रायो वेशद्यायेव युक्तयः | भाषा5भुवादे वक्ष्यन्ते मन्दोपक्कतिकाङ्घया ॥४५॥ 


5 ० &€२_ ee = 
प्रज्ञाशब्दमयस्यास्य देहस्य मम दुर्जनाः ! | gard ngt तु ae पाश्चभातक (BRI 
AD ` e qe 
युष्मन्मनोविनोदार्थ कलिना बलिना खलु | स्वारोपिते दोपराशों रंरम्यध्वमनारतम्‌ ॥४७॥ 
खळिस्तस्माष्टष्मानप्यु्िदिक्षात ॥४८॥ 


pù हि निकषो शुणस्वर्णपरीक्षणे | अयं ममा \ 
्यङ्ाङकेन्दुमिते १९६३ वर्षे वैक्रमेऽध शुचौ वदि | एकादश्यामयं प्रातग्रेन्थ आरभ्यते मया ॥४९॥ 

_ न्यायलोकागमादेकलोळीभावेन भावितम्‌ | धयन्तु धीधनास्तावदस्याथ काण्डखाण्डवस्‌।।५०॥ 
पूवाधपत्तराद च हो भागावत्र तत्र तु । आद्ये धर्मप्रमाणानां प्रामाण्यं बणेयिष्यत ॥५१॥ 
॥ भाषा ॥ 

तक इतनी प्रासङ्गिक बात कहकर अब पुनः इस. 


हे कि--॥ ४२॥ ४३॥ 
५ os 
सर्व साधारण के बोधार्थ इस ग्रन्थ का भाषानुवाद भी मैं कर देता हूं, जिससे संस्कृत 


शब्दों की कठिनता निकल जायगी; परन्तु ईस मन्थ में जो २ युक्तिया कही जायगी, वे स्वाभाविक 
सूक्ष्म हैं इसलिये उनके सूक्ष्मता को कौन दूर कर सकता है ॥ ४४ ॥ 

और इस प्रन्थ के भाषाऽलुवाद में प्रायः कठिन २ स्थानों पर प्रश और उत्तर के क्रम से 
सभी बातें कही जायेगी, क्‍योंकि ऐसा होने से सर्व साधारण के समझने में अधिक सुभीता इस 
कारण होता है कि बाच २ में विश्राम मिलने से बुद्धि में थकावट नहीं आती ॥॥४५॥ 

हे gaat! यह ग्रन्थ मेरा ज्ञानमय और शब्दमय देह है इस पर दया रखिये | ale 
प्रहार करना ही हो तो मेरे इस पाश्वभौतिक शरीर पर कीजिये ॥ ४६ ॥ 

अथवा आपके मन बहलाने के लिये बलवान्‌ कालिकाळ अन्यान्य अनक निर्दाष पदार्थों 
पर अनेक दोषों का आरोप कर ही रहा है, इससे उन्हीं आरोपित दोषों में आप बराबर अपने मन को 

, बहलाइये ॥ ४७ ॥ i 
यह मेरा अजलिबन्ध तुम छोगों का भी उद्देश करना चाहता था, परन्तु न करने का 


ग्रन्थ की रचना के विषय में कहा जाता 


` कारण यह है कि तुम लोगों से किया हुआ विद्वेष ही गुणरूपी सुवण की कसौटी है, अर्थात्‌ घे ही 


गुण उत्तम हैं जिन गुंणों से आप ळोग द्वेष करते È II ४८ ॥ ; 
आज Ho १९६३ के आषाढ बदि ११ के प्रातःकाळ में में इस प्रन्थ फी CoAT का 
आरम्भ करता हू ॥ ४९ ॥ यार 
बुद्धिमान लोग प्रथम २ इस ग्रन्थ के इस प्रथमकाण्ड ( सामाम्य काण्ड ) wht Grose 
का पान करें जो कि न्याय; (सत्य और पञ्चावयव अनुमान) ळॉकव्यवहार, वेदादिरूप NPT प्रमाण, 
और तर्का के एकीभाव से बना है ॥ ५० I~ झू 
wd 


ai 


_„ __ ल प्रथम सामान्यकाण्ड में एक पूवा और दूसरा saad रूप से दो विभाग होते, 
. ` १ “ सितामध्वादिसुरसो द्राक्षादाडिमजो रस: । AART रागः, सान्द्रश्रेत्वाण्डबः agt”. 


अथोत्‌ चीनी मधु आदि से मिलित सुनका अनार आदि का रस यदि पतला हो तो राग, और शाव 
हो तो खाण्डव कहलाता È I. ig 
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सामान्यकाण्डस्य Galas ९ 


मूलमतत्सर्मस्तस्य ग्रन्थस्यास्येति निश्रय/ | सामान्यधमीः सुस्पष्ट वक्ष्यन्ते तु परे दले ॥५२॥ 
व ॥ इति भूमिका ॥ 
% अथ धमेराजसज्ञनम्‌ # 
अस्ति तावत्‌ अशेषशरीरिमातिस्विकमानसमत्यस्षैकसाक्षिकमू, सरथतन्त्रसिद्धान्तितवे- 
द्वताकपपीच्छा दिवज्ञन्यस्वस्वपत्यक्षसमसमयतया स्रक्चन्द्नवानितादिभ्यों गरळञ्चुजगकण्टः 
फादिश्योः्जागछस्तनादेभ्यश्ष॒ भि्िषयतयेच्छादिभ्यश्च विछक्षणम्‌, सुरनरतियंगाद्यनन्त- 
कायनिकायप्रभेदविवकस्य परमपरिस्फारेतं निदानम्‌, संसारपदपरुल्याथेस्य साक्षास्कारस्य 
बिपयतयाऽऽश्रीयपाणम्‌, सकललोकलछोकहृदयालोकसकुछितानां विषयतानियन्त्रणावि- 
हीनोपायतानवलीढजन्यताकेतनपताकास्फारपारेस्फारपरंपराणामनन्यनिकेतनम्‌, चरिता- 
र्थितसकलश्रातेस्पृती तिहास पुराणसदाचा रात्मतुश्िन्यायछोकव्यवद्दारपरम्प रमू, विनिगमना 
वि रहानुसारदूरोत्सारितपरस्पराभावरूपताकमपि विरुद्धपरस्परम्‌ वस्तुद्वयम्‌ सुखंदुखञ्ञ। तत्र 
आद्यम्‌ निरुपाधिकयावादिच्छाबैषयः | निरुपाधिकत्वश्च स्वविषयधर्मिकोपायत्वज्ञानाजन्यत्वमू 
. ॥भाषा॥ 
“परिखापरिष्कार' प्रकरण पर्येन्त, gare दगा, इसमें, बेद, स्सुति आदि धर्म के प्रमाणों की प्रामाण्य 
(aaa ) फा निरूपण होगा, भथीत्‌ यह दिखलाया जायगा कि वेद और धर्मशास्त्र आदि, किन २ 
कारणों से प्रमाणीभूत हैं ॥ ५१॥ | 
और यह Gale, अवशिष्ट संपूर्णे अथात्‌ ढाईकाण्डरूप इस म्रन्थ का मूल मन्त्र है क्योंकि 
जब वेद आदि का प्रमाण होना सिद्ध हो जायगा तब सनातन धर्म की सिद्धि आप से आप इसर 
कारण हो जायगी कि सनातनधर्म, वेद आदि प्रमाणम्रन्धों में कहे ही इए हैं । और इस काण्ड के 
उत्तराङ्ग में सत्य से BHC भगवद्भाक्ति पर्यन्त, सेतीस ३७ सामान्य धमो का पथक २ स्पष्ट रूप से 
निरूपण होगा ॥ ५२ ॥ ॥ इति भूमिका ॥ 
# उपोद्धात * 
सुख और दुःख--ये दोनों पदार्थं जंगत्‌ म अत्यन्त प्रसिद्ध हैं ओर इनके स्वभाव संक्षेप 
से दस ( १० ) प्रकार के होते हैं । 
( १ ) सब प्राणियों के अन्तःकरण हीं इनके साक्षी ( प्रयक्ष प्रमाण ) हें इसी लिये. 
इनकी सिद्धि में किसी अन्य ( अचुसानादि ) प्रमाण की कुछ भी अपेक्षा कदापि नहीं होती ॥ 

. (२) ज्ञानरूप पदार्थ से भी ये.भिन्न हैं क्योंकि ज्ञान का ज्ञान, व्यास, जैमिनि आदि 
कई दशनकारों के मत में नहीं होता, बे कहते हैं कि ज्ञान आप ही (स्वतः) प्रकाश रूप है तो 
प्रकाश में अन्य प्रकाश की क्या आवश्यकता है ? जैसे प्रकाश करते हुए दीप को देखने के लिये 
TAT दीप नहीं जलाया जाता | परन्तु कोई २ शाखकार गौतमादि, ज्ञान का भी ज्ञान मानते है 
उनका मत है कि ज्ञान, स्य और मिथ्या दो प्रकार के हुआ करते हैं यदि ज्ञान का ज्ञान स्वीकार 
न किया जाय तो यह निर्णय कैसे हो सकेगा कि कौन ज्ञान सय और कौन ज्ञान मिथ्या है, ऐसा 
विवाद ज्ञान के विषय में है, किन्तु सुख दुःख का ज्ञान तो सभी मानते हैं इसमें कारण यह है 
कि विना सुख दु:ख के जाने “ मैं सुंखी हूं” बा “ में दुःखी हूँ ” ऐसा बोलने का ब्यवहार, जो 
बुद्धिमान्‌ और मूर्ख सभी में प्रसिदध हैं, वह कैसे हो सकता. è il a 

२ 
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9७ सनातनधर्मादारि-- 


इतरेच्छानधीनत्वं बा, तः्चो भयमपि विषयत्वानवच्छिन्नोपायत्वासमानाषिकरण 
फलत्वरूपमुर्यफळत्वस्य सुखे दुरपवदस्वात्तदिच्छायां नातुपन्नम्‌ | खरे, चः") वनि- 
तादीनामिच्छास्तु तेषापुपायतया छुल्यफळत्वा भावान्धुख्यष्ठसाधनतायारत ज्ञानं मुख्य 
फलेच्छाश्वोपजीवन्तीति सुखं भवत्येव मुख्यमिथ्मू | खगादयस्तु सर्वे एव तत्साधनत्वादेव- 


च्यन्ते, व्यवहियन्ते चेष्टपदेन । एवं द्वितीयमपि निरुपाधिकयावद्द्ेषविषय) । न पाय, 


कत्वमपि ख्वबिषयधार्मिकोपायत्वज्ञानाजन्यत्वम्‌, इतर्रेषानधीनत्वं बा । तचचोभयमपयुकतस्य 
मुख्यफलत्वस्य दुःखे दुनिरसत्वात्तदद्गेपे नाजुपपन्नम्‌ | गरळशुजगकण्टकादीनां द्रस्तु तेषा- 
मुपायतया ज्ञानं पुख्यफल्द्रेषश्वानुरुध्येवजायन्त इति नानौपाधिकाः। निरुपाधिकद्वेषविषय- 
एव च सुझ्यमनिष्ठमाभेधीयत इत्युपपध्यत एव दुःखं युख्यमनिष्ठम्‌। गरछादयस्तु तत्साधन- 
त्वादेव द्विष्यन्तें व्यवहियन्ते चानिष्टपदेन | असुरासितादिपदानाभिष विरोध्यथेकनजघ 
टितत्वेनानिष्टपदस्य द्विष्ठाभिधायितायाः सावेलीकिकत्वात्‌ | 

SES ॥ भाषा ॥ 

(३ ) इनमें अपने कारणों अथीत्‌ पुष्पमाढा, चन्दन, कामिनी आदि और विष, सप, 
कण्टक, आदि से तथा उदासीन पदाथ “ बकरी का गळथना ? आदि से भी यह विळक्षणता हे कि 
ये दोनों अपने ज्ञान के साथ ही उत्पन्न तथा. नष्ट होते हैं, अथोत्‌ कभी सुख दुःख अज्ञात नहीं 
होते, वैदिक दशन का यही सिद्धान्त है । पूर्वोक्त पदाथ तो कभी ज्ञात और कभी अज्ञात भी aa 

| ( ४ ) यद्यपि इच्छादि पदाथ भी अपने ज्ञान ही के साथ उत्पन्न और नष्ट होते हैं 
तथापि उनसे भी सुख, दुःख, में यह विशेष है कि वे सबिषयक होते हैं इसी से “मैं सुख चाहता 
हूं दुःख. नहीं ” ऐसा व्यवहार होता है परन्तु सुख, दुःख, इच्छा, द्वेषादि के विषय तो होते हैं किन्तु 


आप निर्विषयक हैं इसमें कारण यहीं है कि सुख दुःख के कारण कामिनी आदि का कारण रूप 


से तो व्यवहार होता है जैसे स्रीसुख इत्यादि, किन्तु कर्म कारक रूप से व्यवहार नहीं होता | 
ज्ञान से भी यही भेद इनका हे । i 
e . y x x x 
(५ ) देवता, मनुष्य, पशु, पंक्षी और नरक योनि वाले शरीरों के परस्पर भेद क 
बिवेक में मुख्य कारण सुख दुःख ही हैं क्योंकि इन्हीं के आधिक्य, समता और न्यूनता रूप 
तारतम्य के लिये इन शरीरों की उत्पति होती हे | 


_ (६) 'संसार wT का मुख्य अर्थ, सुख और दुःख का भोग. (प्रत्यक्ष ) ही है । 


इसके साधक होने से और सब पदाथे भी संसार शब्द से कहे जाते हैं इसी लिये ये ही दोनों 
पदार्थ जगत्‌ में मुख्य गिने जाते हैं । ae 
' (e) सुख और दुःख संसार के सब पदार्थों के फल हैं परन्तु इनका कोई फळ नहीं 
हे इसी छिंये प्रधान प्रयोजन, खयं निष्प्रयोजन ही होता, है, नैयायिकों के मत. में इतना ही 
विशेष है कि वे इनको ज्ञान का कारण भी मानते हैं। . |... 
Ce) बेद, स्मरति, पुराण, ae, इतिहास और लोक के जितने. व्यवहार हैं सभी 


v 


इन्ही के लिये हैं; यदि ये न होते तो पूर्वोक्त किसी व्यवहार a आवश्यकता न द्वोती क्योंकि इन्हीं 
की आवश्यकता से व्यवहारों की आवश्यकता होती है। . 


~ 
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सामान्यकाण्डस्य Tata: TERR 


सुखबच्च दु\खा मावोर्पेष्टपदस्य मुख्योऽर्थः, gaa सुखाभावो$प्यनिष्टपदस्य 
विषयिजनप्रसिद्धो मुख्यो्थेः । तयोरपि निरुपाधिकाया इच्छाया निरुपाधिकस्य द्वेषस्य 


` च विषयताया? सत्त्वात्‌ । अतएव चेष्टानिष्ठप्रासिपरिहारार्थ सवे. एव सदुपदेशा इत्यबन्ध्यः 


उद्घोषः । तत्र प्राप्तेभोगरूपत्वात्‌ परिहारस्य चाभावपर्यवसायित्वात्‌ | एवश्ुपपादितरूपों- 
पपन्नमि्ठमतिमिष्टमीपसवः सर्वं एव मतिमनतस्तर्ुपायञ्चुपलिप्सवोनिपुणतरमन्नुसरन्तोपि धर्मः सु 
मेव तदुपायमाकर्णयान्ति बर्णयान्ति च, न ततोऽन्यम्‌ | न तावत्‌ यंदोष्टे न स्याचदा लोकैः 

कोऽपि व्यापार! फछमवछम्वेत Raga धर्मोपदेशा। | सदपि च यद्यसाध्यं स्यात्‌ आत्मवत्‌ 

तदापि सैवापात्तेः | साध्यमपि यदि धर्मासहकृतेन येनं केनचित्‌, तदापि तदर्थ धर्मोपदेश- 

नियमस्यालुपपत्तिः | नचेदमसत्‌, उक्तयुक्तिभ्यः.। नाप्यसाध्यम्‌, खतः प्रागसच्षचात्‌ । नाप्युपा- 

यान्तरेण धमोनपेक्षण साध्यम्‌, तस्य निप्फळत्वानिष्टफछुत्वान्यतराक्रान्तत्वात्‌ | तस्मात्‌धमे- 

एवेष्ठमाप्तयेऽधर्मएवच नित्ृत्तिद्वाराऽनिष्ठपरिहाराय निरूपणीय इति (िष्ठनिप्कृष्टम्‌ | अतः 

सामान्यतो विशेषतश्च धमोधमेतस्वमत्र विविच्यत.। इत्युपोद्धातः । 

॥.भाषा ॥ 

(९ ) यदि ae कहा जाय कि दुःख कोइ दूसरा पदार्थ नहीं है eg सुख का अभाव 
ही है तो इसके विरुद्ध भी कह सकते हैं कि सुख भी कोई दूसरा पदार्थ नहीं है किन्तु दुःख का 
अभाव हौ है इस दशां में दोनों में किसी का निर्णय नही हो सकता | इसीलिये सुख और दुःख 
दोनों aaa ही एथक्‌ २ पदार्थ हैं. न कि एक दूसरे का अभाव | 

( १० ) अन्धकार और प्रकाश के समान ये दोनों परस्पर बिरुद्ध हे । 

सुख वह पदार्थ है कि जिस की इच्छा निर्हेतुक होती है, अथीत्‌ संसार के यावत्‌ 
पदार्थों की इच्छायें सुख के लिये होती हैं किन्तु सुख की इच्छा ऐसी है जो किसी अन्य पदार्थ 
के लिय नहीं होती, इसी से सुख की इच्छा को निर्हेतुक और सुख को मुख्य इष्ट कहते हैं । सुख 
के साधम कामिनी आदि तो इष्ट नहीं कहे जाते क्योंकि उन की इच्छा सुखहेतुक है नकि निर्हेतुक- 
ऐसे ही दुःख भी बही पदार्थ है, कि जिसका द्वेष निर्हेतुक होता है अथात्‌ संसार के जितनें पदार्थो 
से जो २ द्वेष होता है वह संब दुःख क्ले अनुसंधान याने ध्यान ही से होता हे किन्तु दुःख से oy 
किसी पदार्थ के कारण नहीं होता | इसी से. दुःख. Bs को निर्हेतुक और दुःख को मुख्य अनिष्ट 
कहते हैं । दुःख के साधन विष आदि भी अनिष्ट कहाते हैं परन्तु मुख्य अनिष्ट नहीं हैं, क्योंकि 
उनसे द्वेष, दुःखहेतुक है न कि निर्हेतुक, सुख्य इष्ट सुख के विरोधी दुःख को मुख्य अनिष्ट कहते 
हैं। जैसे सुख, मुख्य इष्ट कहलाता है बैसे दी दुःखाभाव भी झुख्य इष्ट कहलाता है क्योंकि उसकी 
इच्छा भी सुखच्छा के समान निर्हेतुक ही होती है और जैसे दुःख मुख्य अनिष्ट कहलाता है 
सुखाभाव भी सांसारिक मलुष्यों में वैसे ही ger अनिष्ट कहलाता है क्योंकि उससे ह्रेष भी 


'निहेतक ही होता हे । इसी लिये यह सिद्धान्त है कि जितने अच्छे उपदेश . होते हें सभी इष्ट की 
हेतुक ही ह 3 


प्राप्ति ( भोग ) और अनिष्ट के परिहार (त्याग) के लिये होते हें । पूर्वोक्त मुख्य इंष्ट को चाहते और 


sf A » ~ % A बुद्धि - ° k उपाय 
उसके उपाय को बड़े २ परिश्रम से Gea हुए भी बुद्धिमान्‌ मनुष्य, धर्म ही को उसका उपाय, 


उपदेश द्वारा सुनते और जिज्ञास मतुष्यो को उपदेश करते आये हें | यदि इष्ट कोई पदार्थ न होता 
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१२ सनातनधर्मोद्धारे-- 
अथ धर्मशब्दस्याधर्मशब्दस्य च कोऽर्थ शते चेत्‌। 


द ॥अत्रषट्पक्षा॥ ` 
( १ ) तत्र मनसो खृतिविग्ञिषौ धमोधर्मो | आद्यो यागादितो द्वितीयो त्रह्मवधादितो 
भायत इति साडल्या! | 
( २ ) क्षणिकविज्ञानसन्तानघटकस्य ज्ञानस्य पू्ेविद्गानान्तरजन्ये शभाशुभे वासने 
एव तो इति वद्धा; । 
(३) पुदलाख्याः कायारम्भानिमित्तभूताः परमाणव एब शुभाशुभकमेासनावासि- 
सास्तौ इत्याहेताः । 
(४ ) जीवात्मनो विश्चेषशुणो ताविति वैशेषिकाः । 
| u तदुक्त तैः ॥ 
विहितक्रियया साध्यो धर्मः पुंसो गुणो मतः | 
प्रतिषध्यक्रियासाध्यःपुंगुणो5धमे उच्यते ॥ १ ॥ इति 
(५ ) अपूर्बमेव शुभमशुभञ्च तावित्येकदेशिनः | 
( ६ ) अतिबिहितो ज्ञानादियोगादिस्तत्साधनद्रव्यादिश्च धर्मश्चब्दस्य, श्रतिप्रतिषिद्धो- 
द्वेषादित्रेह्मबधादिस्तत्साधनद्रव्यादिशाधमंपदस्य वाच्य इति मीमांसकाः । | 
z ॥ भाषा ॥ 
तो धर्मोपदेशों को कोन कहे लौकिक व्यापार भी सभी निष्फळ हो जाते, औरं यदि इष्ट असाध्य 
होता at भी किसी व्यापार की आवश्यकता न द्वोती, और यदि वह धर्म के विना भी सिद्ध हो 
सकता तो सभी धर्मोपदेश निष्फळ हो जाते । तस्मात्‌ यह सिद्ध हो गया कि इष्ट की प्राप्ति के लिये 
धर्मे का और अनिष्ट के परिद्दाराथ अधर्म का निरूपण अत्यन्त आवश्यक है इसलिये सामान्य 
और विशेषरूप से धर्म तथा अधर्म का तत्त्व इस मन्थ में कहा जाता है ॥ उपोद्धात हो गया० 
प्र-धर्म और अधर्म शब्द का क्या अर्थ है ? । 
छ०-इसके उत्तर TABI के हैं । 


| १ ] सांख्य war का यह मत है कि अन्तःकरण की दो प्रकार की वृत्ति ही धम | 


अधर्म शब्द से कही जाती हैं अर्थात्‌ वेदविद्वित यागादि कर्म से उत्पन्न घ्राति को ध्म और वेद 
निषिद्ध अह्महत्यादि कर्म से उत्पन्न बृत्ति को अधर्म कहते हैं । : ae 

[२ ] बौद्ध शास्र का यह मत है, कि.क्षण २ में उत्पन्न और विनष्ट होने वाळा जो 
विज्ञान है उस की धारा दी आत्मा है वे धाराएं प्रतिशरीर में भिन्न २ होती हें इसी से आत्मा 
शनक हूँ । उस धारा के पूवविज्ञान से fey हुए अच्छे. कर्म से उत्तर विज्ञान में वासना उत्पन्न 


होकर उस से भी उत्तर विज्ञानों में संक्रमण करती है उसी वासना को ध्म कहते हैं, एवं अनुचित 


कर्म से उत्पन्न हुई उसी प्रकार की बासना को अँधर्म कहते हैं । 
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सामान्यकाण्डस्य Gale: . १३ 


तत्र पूर्वे पश्चपक्षाः भट्टपादेरेव निराकृता! तथाच म्रीमांसादर्शने प्रमाण लक्षणे तर्कचरणे 
चोदनाळक्षणसूत्र | 
॥ वातिकम्‌ ॥ 

` अन्तःकरणबृतौ बा बासनायांच चेतसः । पुहलेषु च पुण्येषु Ter 5पूर्वजन्माने ॥ १९५ ॥ 
प्रयोगो धर्मशब्दस्य न ष्ठो नच साधनम्‌ । पुरुषार्थस्य ते शां शक्यन्ते चोदनादिमिः।१९६॥ 
नच वस्त्वन्तरं शक्यमपूर्व खवगेयागयोः | शातुं साधनभूतं षा साध्यं बा नाप्यतोऽन्यथा।१९७॥ | 
अतसाधनसाध्यत्वत्यागेनाश्वुतकल्पना | ्रसञ्येतास्य TT व्यतिरेकेत्वरूपता ॥ १९८॥ 
तस्मात्फळे त्तस्य यागादेः शाक्तेमात्रकम्‌।उत्पत्तो बापि पशवादेरपूर्व न ततःपरम्‌॥१९९॥ 
शक्तयः सर्वभावानां भावशब्दर्विशेषतः नोपाख्यायन्त TAT ना पूरवे घर्मशब्दता ॥२००॥ 


TTT आत्मगुणे वेशेषिकसम्मते अपूर्वजन्मानि, यागाधनुष्ठानास्पूर् न जन्म यस्य 
तस्मिन्‌ अपूव एकदेशिसम्मते | अयमाशयः । उक्तपक्षपञ्चकं नयुक्तम्‌ | मनोह॒त्त्यादिषु- 
धमेशब्दप्रयोगस्य काचिदप्यदशनात्‌ | किञ्च श्रेयःसाधनेष्वेव धमेशब्दो लोके प्रसिद्धः | 
श्रयःसाधनता च मनोबृत्त्यादी नास्त्येव, प्रमाणाभावात । बाक्षेष्वागमा भासेष्वापे हि चेत्य- 
बन्दनादीनामव तत्र २ श्रय!साधनताऽवगम्यत नतु वासनादीनाम्‌ किरत वेदचोदनासु | 
अथ मा नाम मनोकृत्त्यादीनां कचिदपि श्रयःसाधनताऽवगामि अपूवस्य तु 'तेनापूर्ब कृत्वा 
नान्यथा’ इतित्वयेव वक्ष्यमाणत्वात्सा त्वां प्रत्यपि जागर्लेव, तथाचाएूबै कथं न धर्मपदार्थ 
इतिचेन्ञ--साध्यसाधनमावापन्नाभ्यां स्वगयागाभ्यामतिरिक्तस्यापूबेस्यात्यन्तामामाणिक 
त्वात्‌ | तथाहि | तत्‌, 

| ॥ भाषा ॥ ; 

[3] आहेत [जैन ] दशेन का यह सिद्धान्त है, कि शरीर के निमित्तकारण 
परमाणु, TS कहलाते हैं, वे ही जब शुभ कर्मे की वासना से संबद्ध होते हें तब घम और अशुभ 
कर्म की वासना से संबद्ध होने पर अधर्म कहलाते & | 
| [ ४ ] न्याय और वैशेषिक दशन के आचायों का यह सिद्धान्त है, कि वेदविहित कसो 
से जीवात्मा में उत्पन्न हुए गुण को धर्म और वेदनिषिद्ध कर्म से उत्पन्न हुए दोष को अधर्म कहते gı 

i [५ ] कोई २ लोग यह कहते दें, कि भपूवनामक, शुभ अशुभ कमो से उत्पन्न, गुण 
` ओर दोष ही धर्म और अघम कहलाते हैं चाहे वे कहीं रहें क्योंकि यागादि कमे तो क्षणिक हैं उनके 
नष्ट दो जाने पर उन से उत्पन्न एक अपूर्व पदार्थ, खर्गळाभ पयेन्त रहता है । 

[ ६ ] मीमांसा ata से यह निश्चित है, कि वेदविद्दित तत्वज्ञानादि और यागादि 
कमे और उसके साधन वस्तु, धर्म HOSA हैं । और वेदनिषिद्ध sale तथा त्रह्महत्यादि और उन 
के साधन वस्तु, अधर्म कहंछाते हैं । ` | 

` इन में से पूर्वोक्त पांच पक्षों को श्री पूज्यपाद कुम/रिल्भट्ट ने मीमांसादशन १ चरण, 
घमलक्षण सूत्र के बार्तिक में १९५ से २०० ie Ted खण्डन किया है, उनका आशय यह है. 
कि पूर्वोक्त पांचो पक्ष, निम्न लिखित कारणों सें ठीक नहीं हैं, क्योंकि " 
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१२ ' सनातनधर्मोद्वारे-- 


साध्यं रूप, सांधनरूपम्‌; उभयरूपम्‌, अनुभयरूपं, बा भवेत्‌ | सत्र नाया्रयः | तथासति 
श्रतस्य स्वगेनिष्ठस्य साध्यत्वस्य तथा भूतस्य यागानिष्ठस्य साधनत्वस्य च हानिमसङ्कात्‌; 
अश्नुतस्यापूषसाध्यसाधनभावस्य फलकर्पनापरसङ्ठाच । नापि तुरीयः, प्रयोजनममाणविहीन | 
तयाःपूर्वरूपस्येव मज्ञप्रसज्ञात्‌ तत्किम्‌ अपूर्ब नास्त्यवेति चत्‌ । ननास्त किन्तु Ge साध- 
यितुमभिमट्टत्तस्य यागादेः शक्तिपात्रमपूर्वम्‌ । ARI उत्पत्ती प्रहत्तस्य पश्वादेः फळस्य 
सक्ष्मावस्थाशक्तिरेवाडकुरस्थानीया अपूर्वम्‌, नतु ततः पृथग्भूतं वस्त्वन्तरं स्वतन्त्रम्‌ । नच 
तथापि तस्य धर्मपदाथेत्वे कि घाधकमिति बाच्यम्‌ लोके तत्र धर्मशब्दप्रयोगा भावरूपस्य 
वाधकस्यानुपदमेवोक्तत्वात्‌ | किञ्च सर्वेषामव पदाथानां शक्तयः साधारणेरेव शाक्तिसाम- 
श्यादिपदेराभिर्धायन्ते । 

; PA ॥ भाषा ॥ 
[ १ ] अन्तःकरण Sr वृत्ति आदि पांचो पदार्थों में से किसी में धर्मशब्द का व्यवहार 

कोई नहीं करता | | | 
[ २ ] छोक में कल्याण के साधन ही में धर्म शब्द का ब्यवहार प्रसिद्ध है। और अन्तः 
करण की वृत्ति आदि पदार्थो के कल्याणसाधन होने में कोई प्रमाण नहीं है क्योंकि वेद्‌ में जिस 
का विधान है जैसे यज्ञादि का वे ही कल्याण के साधन [ उपाय ] होते हैं | यहां तक कि नास्तिको 
के उपदेश ग्रन्थों में भी चेल्वन्दनादि कर्म ही का विधान है।इससे कर्म ही के कल्याणसाधक होने 
में आस्तिक और नास्तिक, सब के उपदेश प्रमाण मिळते हें और अन्तःकरण की वृत्ति आदि का 
तो कहीं भी विधान नहीं है, तव वे कल्याण के साधन [ उपाय ] नहीं हो सकते और कल्याण 
के साधन न होने से वे धर्म नहीं कहला सकते | 


प्र०—अन्तः करण की वृत्ति आदि तो चाहे कल्याण के साधन न हों परन्तु “अपूव” . 


का कस्याणसाधन होना तो मीमांसकों को भी स्वीकृत है क्योंकि वे कहते हैं कि “यज्ञ से अपूर्व 
ही के द्वारा खगे होता है ? तब अपूव को धर्म कहने में क्या बाध है ? । 

उ०- १ ] यह बाध है कि “ स्वगैकामो यजेत” इत्यादि वैदिक .विधिवाक्यों में दोही 
पदार्थ हैं, एक खगे [ साध्य ] और दूसरा यज्ञ, [ साधन ] इन दोनों से भिन्न कोई पदार्थ अपूर्व 
नामक उन विधि वाक्यों स सिद्ध नहीं हो सकता इस लिये अपूवे जब आप ही अप्रामाणिक है तब 
वह कैसे धमंशब्द से कहा जा सकता है। . 


[ २ ] अपूर्वे माना जाय तो वह क्या -खगादिवत्‌ [ साध्य ] रूप है, बा यज्ञआदि कें 
समान [ साधन ] रूप है, अथवा डभयरूप दै; ? इन तीनों पक्षों. में दो दोष & एक तो यह किं 


वेदवाक्यों से स्पष्ट बतळाये हुए स्वगोदिरूप सांध्य, और यज्ञादिरूप साधन का त्याग करना, दूसरे 
Sa. वि 
यह: कि अपूवेरूप अपूवे विषंय को अपनी इच्छा से कल्पना कर पुनः अपनी इच्छाही से उसको 


साध्य, साधन, बनाना | ओर यदि साध्य साधन से विलक्षण कोई APT नामक पदार्थ माना जाय 
~ ^ 5 Ne ~ 
तब तो उसकी सिद्धि ही नहीं हो सकती क्योकि उस का प्रयोजन और प्रमाण-कुछ नहीं है | तो 


प्रयोजन ओर प्रमाण के विना कैसे कोई वस्तु मानी जा सकती है । 
>r प्र०--तो क्या, अपूव कोई पदार्थ ही नहीं है ? । 
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सामाम्यकाण्डस्य yae: १५ 


THIET शक्तिसामान्यवाची, अग्न्यादिशक्तो तदप्रयोगात्‌ । अग्न्यादिरूपतत्त हू 
वाबिशिष्टट च सा शक्तिस्तादशावीशिष्ठशाक्तिवाचकेनाम्रिशक्त्यादिपदोनाभिधीयते । नचासौ 
धर्मशब्दों भावविशिष्ठशक्तिवाची भवितुमईति । उक्तपक्षे तस्य ताहृशभ्राववाचिताया अनम्यु- 
पगमेन तद्विशिष्टवाचित्वायोगात्‌ | तस्या अभ्युपगमेत्वपसिद्धान्तापातात्‌ | तस्माज्नापूर्व धमे” 
पदार्थं इति.। एबस्परिशिष्ट। पष्ठः पक्ष उपपादितोपि तत्रैव माष्यवार्तिककाराभ्याम्‌। तथाच, 

अयस्करभाष्यम्‌- 
तस्माच्ोदनालक्षणोऽथैः श्रेयस्करः। एवन्त्हि श्रेयस्करो जिज्ञासितव्यः किं धर्षजिल्षा- 
सया | उच्यते य एव श्रयस्करः स एव धर्मशब्देनोच्यते | कथभवगम्यताम्‌, योहि यागः 
मजञुतिष्ठति तंधार्मिक इति समाचक्षते यश्च यस्य कती स तेन व्यपदिश्यते यथा पावकः 
लावकइति | तेन यः पुरुषं निःश्रेयसेन संयुनक्ति स धर्मशब्देनोच्यते। न केवलं लोके, वेदे - 
ऽपि “ यश्ञेनयज्ञमयजन्त्‌ देवास्ताने TAN प्रथमान्यसन्‌ ” इतियजतिशब्दवाच्यभेव धर्म 
समामनन्ति इति, 
॥ तदूभट्टबातिकऽच ॥ 
धर्म इत्युपसंहार्ये यच्छेयरकर भाषणम्‌ | तद्धमेपदवाच्याथनिरूपणविवक्षया ॥१९०॥ 
अयो हि घुरुषमीति! सा द्रव्यगुणकर्मभिः। चोदनाळक्षणेःसाध्या तस्मात्तेष्वेव THAT ॥१९१॥ 
अन्यत्साध्यमहृष्टरव यागादीनजुतिष्ठतः | धार्मिकत्वसमाख्यानं तद्योगादिति गम्यते॥१९२॥ 
पश्वादीनि च धर्मस्य फळानीति व्यवास्थितम्‌। चित्रागोदोइनादीनां तान्युक्ताने फलानिच १९३॥ 
तस्मातेष्बेव धर्मत्वं ध्मीणीति चदद्नात। लिज्ञसंख्याविनेमुक्तो धर्मशन्दो निदशेनम्‌।१९४।इतिः 
॥ भाषा ॥ Sip 
उ०--पदार्थ तो अवश्य है किन्तु खगोदि को उत्पन्न करने वाळी यागादि कर्मों की 
शक्ति ही अपूर्व है, अथबा सगादिफलों की पूवावस्था ही अपूवे है जैसे वृक्षों की अझ्कुरावस्था, 
नाके इन शक्तियों से अन्य कोई स्वतन्त्र पदार्थ अपूव हे । | : En 
go aft उक्त शक्ति ही अपूव है तो भी उसको धर्म शब्द से कहने में क्या ह्याने हे ? । 
उ०--( १) पूर्व ही कहा जा चुका है कि लोक में धम शब्द से ऐसी शक्तियों का. 
व्यवहार नहीं होता क्योंकि जो छोग ऐसी शक्तियों को नहीं जानते वे भी . यागादि कर्मों में धर्म 
शब्द काः व्यवहार करते हैं | i eae 
(२) सभी पदार्थों की शक्तियां साधारण ही शक्ति और सामर्थ्य, आदि शदे से saa- 
हार में छाई जाती हैं।न कि किसी विशेष शब्द से, और धे तो विशेष शब्द है यह छोकप्रसिद्ध शक्ति 
पदार्थ, अग्नि आदि की शक्ति, को नहीं कहता, जिसकी जो शक्ति होती है उसके नाम ही को साथ 


~ 


लगाकर उस शक्ति का व्यवहार छोक में होता है जैसे अझ्नि शक्ति, वायुशक्ति आदि | धे शब्द को . 


. ७ ७७. NS c as 
` यागशक्ति वाची बा फल ( स्वर्ग ) शक्ति वाची, पांचों पक्षवालों में से कोई नहीं मानता क्योंकि 


iN aN ९ र 
यदि वे ait तो उनके सिद्धान्त ही का भङ्ग हो जायगा, इसाळेये AT, धर्म शब्द का अथे नहीं 
हो. सकता है । मीमांसा दर्शन के भाष्यकार-और वार्तिकुकार ने धमेलक्षण. सूत्र ही पर छठें पक्ष को 
Le 9 ° s 
अनेक युक्तियों से सिद्ध किया है वह शात्नरभाष्य और वापिक संस्कृत भाग में लिखा है जिसका 


` तात्पये यह है कि | 
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१६ सनातनंधर्मोद्वारे-- 


अत्रेदमाकूतम्‌ | धर्मशब्दस्य श्रेयस्करवाचित्वं निरूपयितुमेव अयस्करशब्देनोपसंहारो । 
भाष्ये, अन्यथा प्रकृतत्वाद्धमे पदेनेवोपसंहारो युक्त इति तत्पदत्यागो निष्पयोजनत्वादनुचित 
एव स्यात्‌ । “ य एव श्रेयस्कर ” इत्यादि भाष्येण द्रव्यगुणकमेणां गोदोहनाऽऽरुण्ययागा- 
दीनामेव iaga | तेप्वेव बुरुषप्रीतिरूपश्रयःसाधनतायाश्चोदनादामेः प्रमापितत्थात्‌, 
यागाद्यनु्ठातर्यव लोके धामिकश्चब्द्रयोगदरीनाच्च | नयाचगायनुष्ठातेव त्वन्तःकरणब्चृत्या- 
दिकमप्यनुतिष्ठाते इति तत्र यागयोगादेव धार्मिकशब्दप्रयोगो नत्वपूब्रोदियोगादिति न T- 
कयते विवेक्तुमिति वाच्यम्‌, लौकिका हि नापूबोदीनां खरूपमपि जानन्तीति कथं तेषु 

_ धार्मिकशब्दं प्रयुज्नीरन्‌, किन्तु यागादिष्वेव श्रेयःसाधनतामवधाये तदनुष्ठायिनि धार्मिक- 
शब्दं प्रयुञ्जते । अतो यागादीनामेव भ्रेय!साधनात्मनां धर्मशन्दाभिधयत्वम । अनधिकारि 
कृतस्य यागादेस्तु श्रयःसाधनत्वाभावादेव न धर्मत्वापत्तिशङ्कापि. । किञ्च पश्व।दीनि 
फलत्वेन प्रसिद्धानि ततश्च तानि येषां फलानि ते धमी इति गम्यते, तानि च चित्रादीनां 

` फलत्वेन चोदनातोऽवगतानीति चित्रादीनामेव धर्मत्वम्‌ | 
| ॥ भाषा ॥ 

- यागादि कमे और उसके साधन द्रव्य आदि को धर्म कहते हैं, क्योंकि स्वर्गादिरूप | 
कंल्याण का साधन [उपाय] होना, इन्हीं में वैदिक वाक्यों से पाया जाता है, और लोक मेंयागादे | 
कर्मी के कतो ही को धार्भक (TT का करने वाळा ) कहते हैं । 

प्र०-जो योग करता है बही तो पूर्वोक्त अन्तःकरणब्वृति आदि को भी करता है तब 
यह कैसे निश्चित हो सकता है कि, fon ही करने से लोग उसको धार्मिक कहते हें न कि अन्तः 
करणवृति आदि के करने से ?। ˆ 
उ०-जो लौकिक मनुष्य अन्तःकरणवृत्ति के स्वरूप को भी नहीं जानते वे भी धार्मिक 
झन्द्‌ का प्रयोग करते हैं तो यह केसे कहा जा सकता है कि अन्तःकरणवृत्ति आदि को विना जाने, 
उसके करने वाळे को वे धार्मिक शब्द से व्यवहार में ठावैंगे, क्योंकि अज्ञात पदार्थ में व्यवहार 
नहीं हो सकता । जैसे प्रसिद्ध है कि जो तक का स्वरूप नहीं जानता ae किसी को तार्किक 
नहीं कहता | ; 
| प्र०-यदि ऐसा है तो जो यज्ञादि क्म, अनाधिकारी के हाथ से किये जावें वे धर्म कहलाते 
हैं बा नहीं ? । EC ae 
= उ०-वे धर्म नहीं कहलाते क्‍योंकि वेद्वाक्यों में अधिकारी ही के लिये यागादि कमे का 
उपदेश है इससे वही यागादि, कल्याण का साधन है जिसको अधिकारी करता है। अनाधेकारी के 
किये हुए यागादि के, कल्याण साधन होने में जब कोई प्रमाण नहीं है तब कैसे उसे धम शब्द से 
कह सकते हैं । < 
: ` इस कारण से भी धमे शब्द के यागादि कम हीं अथे हैं कि वेदवाक्यों Name फल 
कहे हुए हैं । वे फळ यागादि कमाही से होते हैं, यह भी उन्दी वेद्वाक्यों से निश्चित होता है । धमे 
शब्द का अर्थ यागादिक ही है इस मे साक्षात्‌ वेदवाक्य प्रमाण है । वेद में यह कहा है कि 
£ देवता, यज्ञ के द्वारा परमेश्वर का पूजन करते हैं वह प्रथम धम हे ” इस से स्पष्ट रीति से ज्ञात 
` हैं कि यागादि ही धर्म शब्द के अर्थ हैं । | 
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सामान्यकाण्डस्य Tatas " १७ 
अपिच “यज्ञेन यज्ञम्‌? इत्यादे अतौ धर्मशब्दस्ययशशब्दसाभानाधिकरण्याद्यागस्वैव धर्मत्वम्‌। 


नच gi कुङ्गैकवचनान्तेन यश्षशब्देननपुंसकवहुबचनान्तस्य धर्मशब्दस्य कर्थं सामानाधिकरं- 
ण्यामिति बाच्यम्‌ यागमेव परामृशति तस्यैवमकृतत्वात्‌ तत्सामानाधि- 
करण्याचचधमशब्दोऽपि TAIN लिङ्गबचनव्यत्ययस्तु छान्दसत्वादेव न सामानाधेक- 
cod मतिवधातीति । अभ्रेदमवधेयस्‌ यज्गमात्रस्ये धर्षपदार्थत्वामिह कर्ममीमांसाप्रकरणादेव 


भाष्यकारै रुपपादितस्‌ वस्तुतस्तुचोदनालक्षणत्वाविशेषाद्थत्वाच ज्ञानयोगोपासनानामापि 


५ ईहित ` `a `A qatar a 
धर्मपदवाच्यत्वमुई्ीहितमेव aa a भाष्येच बेदविदितसभैसश्ाहकपर्थ प- 


हृशुपात्तम्र अथेइतीति | एवं 
| सित्रामिश्रोडपि 
( वीरामित्रोदये पारिभाषाभकाशभकरणे ) तत्र परमेश्वरनामोच्चारणादावव्यबहितो- 
सरक्षणे पापक्षयजनकत्वादपूर्वाजनके,-ताहश एव च कर्मनाशाजलस्पञ्चादौ पृण्यक्षय 
जनके आपामरं धर्माधर्मव्यवह्रदशनाहृद्ममतमेव साधीय शते प्रतीमः । अतएव “यशेन 
यक्षमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासनः “पुण्यो धे पुण्येन कर्मणा भवति पापः 


पापेन” इति क्षतो, €ष्टापूर्त स्मृती धम? इति स्मतौ च यज्ञादिषु धर्मपदभयोगः साधु 
. सङ्गच्छते । यस्तु “ध्मः क्षराति कीतेनात Gora: घुण्यमामोति’ इत्यादावपूर्वे धर्मपदभयोगः 


क्ष उदाहृतलौकिकवेदिकव्यवददारातुरोषेन क्रियायामेव शक्ता निणीतायां लाक्षणिक इति । 
weg न्यायसाम्यादधर्मो निषिद्धक्रियातत्माधनद्रव्यादिरूप एवेत्युक्तमायम्‌ ॥ 
_|। इतिधर्माधर्मस्वरूपस्‌^ 
_ ॥भाषा॥ 

और यहां भाष्यकार ने कर्म मीमांसा के प्रकरणानुसार केवल यज्ञ ही को धर्मे पद का 
अर्थे gl परन्तु बास्तव में तत्त्वज्ञान, योग और उपासना भी घर्मे शब्द के अर्थ हैं क्योंकि बे 
भी घेद्‌ में विहित होकर अर्थ हैं इसी से. जेमिनि महार्ष ने मीमांसा ata के द्वितीय सूत्र में 
‘aaa: ! कहा है न कि “यज्ञोधमे: ” और भाष्यकार शवंरस्वामी ने भी ` अर्थःश्रयस्करः ? कहा 
हे न कि ' यज्ञःभेयस्करः ? ॥ 

घीर मिश्रोदयनामक धर्सशाख प्रन्थ के परिभाषा प्रकरण में पण्डित भिन्नसिश्र ने भी 
चार्सिककार के सिद्धान्त ही का अनुमोदन किया है अथोत्‌--- ध 


~ 


~ उन्हो ने यद लिखा है कि परमेश्वर के aa आदि जो ऐसे कर्म हैं कि वे पाप- 
क्षयरूपी फळ को तत्क्षण उत्पन्न करते है अर्थात्‌ उनके और उनके फल के व्यवधान न होने स 
मध्य में अन्त;करणद्यात्ते आदि उक्त पांचो पदार्थों की उत्पत्ति का अवसर ही नहीं आ सकता, डन 


` कर्मों को सब मनुष्य मूर्ख पयेन्त, धर्म शब्द से व्यवहार करते आते हैं, और कर्मनाशा नदी के 


जल्स्पश आदि जो ऐसे कमे हैं कि वे पुण्यनाश रूपी फळ को उसी क्षण उत्पन्न करते हैं अथोत्‌ 


_ उनके और फळ फे व्यवधान न होने से मध्य में अन्त:करणवात्ते आदि पांचो पदार्थों की उत्पत्ति 


का अवसर ही नहीं आसकता; उन कर्मा को सब लोग अधमं शब्द से व्यवहार करते हैं । इस 
दे A 
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a ` सनातनधर्मेद्धारे-- 


| ener अध घमांधर्मलक्षणस्‌ । , 4 - 
अथ धर्मशब्दस्य अधमशब्दस्य च RRRA के ! इतिचेत्‌ ये लक्षणे धमाधमयो । ते 
एव के ? इतिचेत्‌ | | 

॥ अन्न मनुः २ अध्याये ॥ 


विद्वद्भिः सेवितः साद्गिनि्यमद्वेषरागिभिः | हृदयेना भ्यनुज्ञातो योधमैस्तंनिबोधत ॥१॥ इाति 
॥ ॥ अत्रानुपदोक्तप्रकरणे मित्रमिश्राः ॥ | 
अत्र यो धर्म इति धर्मसामान्यप्॒द्दिश्य विद्राद्विरित्यादिना लक्षणं बिधीयते । AAIR? 
बेदार्थविद्धि! | सद्भिः मातृभिः | अनेन विशेषणद्वयेन बेदप्रभापितत्व छक्ष्यते । aÈ- 
परागिमिः निषिद्धफलकरागदेषशन्यैः । अनेन घछवदनिष्टाप्रयोजफर्त्त SÉT | हृदयेना- 
म्यनुज्ञातः इत्यनेन श्रेयःसाधनत्वम्‌ । तत्रे हि मनो$मिग्लुखं भवाते ।- तदयमर्थः | वल- 
बदनिष्टामयोजकत्वे साते श्रेयःसाधनतया बेदभ्रमापितत्वामिति | शयेन, स्वगे, भोजन, 
व्याहृत विशेषणत्रयम | कादाचेत्कदुर्ह त्त पुत्रजनकपुत्रेष्व्यादिसंग्रहारथक्ष वलवदनिष्ट निधो- 
येमाणत्बेन विशेषणीयम्‌ । इयेनस्तु न धर्मः अवधारितवळवदनिष्टमयोजकत्वात्‌ | यादि पुत्रे- 
ध्व्यादेः फलस्य पुत्रस्य कूटसाक्ष्यकारत्वं ज्योतिःशास्त्रादितोडवधायते तदा पुत्रेटिरप्यध 
एव निर्धारितगवादिपतनसंकीणमार्गस्थकूपलननामिवेति । a 
| ॥ भाषा ॥ 
से यह सिद्ध होता है कि वार्तैककार ही का मत ठीक है नकि पूर्वोक्त पांचो पक्ष । वेद्‌ में साक्षात्‌ 


कहा है कि “ धर्मरूपी कर्म से ager उत्तम, और पापरूपी कमे से अधम होता है” और 
स्मृतियो में भी कहा है कि यागादि कर्म ही धर्म है । और जो कहीं २ स्म्वीतियों में अपूव में घर्म 
अधर्भ शब्द का व्यवहार है वह पूर्वाक्त प्रमाण के अनुरोध से गौण है, जैसे वाळक में केवळ वीरता- 
विशेष होने से सिंह शब्द का व्यवहार होता है । इसी से यह भी सिद्ध हो गया कि वेद्निषिद्ध 
ह्मनधादि कर्मी और उनके साधन द्रव्यादि अधर्म हैं. नकि अन्तःकरणवृत्ति आदि । धर्म अधर्म 


का स्वरूप समाप्त हुआ 


( धमं अधर्म का लक्षण ) 
| प्र०--धर्म अधर्म का क्या छक्षण ( पहचान ) ( चिन्ह ) है अर्थात्‌ कैसी क्रिया धर्म 
और कैसी अघम है| ? | 
- . उ०-मनुस्माति अध्याय २ जोक १ में जो मनुमहाराज ने धर्म का छक्षण किया है. उसी 
की वीरमित्रोदय परिभाषा प्रकरण में पाण्डित मित्रमिश्र ने व्याख्या की है, वह यह है | 
टू शझोकारथ — 
वेदार्थे के ठीक जानने वाले, निषिद्ध फळ वाळे राग और द्वेष से रहित, मद्दात्मा छोग 
अन्तःकरण से अभिमुख होकर जिन कर्मा को सदा करते चळे आए हैं वे ही धर्म हैं. । 
7 ६० जम डी भावार्थ-- 
` ON ` ` a श्रिं 
जिस के विषय में वेद ही से यह ठीक २ निश्चय हो सकता है कि यह कर्म निश्चित 
और प्रबळ किसी अनिष्ट का कारण न हो कर इष्ट का कारण हे, वही धर्म है | भोजन और श्येनं 
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सामान्यकाण्डस्य Tale: १९ 


एतेनेव च वलवदनिष्टप्रयोजकतया बेदपरमापितत्वरूपमधर्म लक्षणमप्युक्तप्रायं बोध्य 
ध्‌ । वेदओ भयोरपि SAT पर्क्षः स्पृ्यायनुपितश्र ग्रह्मत इति स्मातादिधमाधमेंषु 
नाव्यासिः | नन्वत्र दशाविशेषे पुत्रेष्व्यादीनामप्यधमत्वामिति मित्रमिश्रण कण्ठत एवोक्तम्‌ 
निर्घारितगबादिपतन सङ्कीणेमागस्थकूपलननं च दृष्टान्तितम्‌, वरूवदनिष्टस्थ निधोरणे 
meget फलान्तरोददेशेनापि कृतस्य ताइशानिष्मयोजकस्य वैधस्यापि कर्मणो न धमेत्वम्‌ 
किन्त्वधर्मत्थमेष fat ताहशानिष्टोदेशन कृतस्य विहितस्यापि कर्मण इत्ययमर्थश्चाभ्यां 
दृष्टान्तदाष्टोन्तिकाभ्यां स्पष्टतरं प्रतीयते, सच नोपपद्यते तथासति दशाविशेष सर्वेषामेव 
घेंदविहितानां ज्योतिष्टोमाग्निहदत्रादीनां धर्मत्वस्यानुपपत्तेरधर्मत्वस्य चापत्तेदुवारत्वा- 
दित चेत्‌ । 

अन्नास्मह्ृद्धप्रपितामह श्रीमदनिरुद्धदामंजनक श्रीकुडजरनाथपादा: 

ष्टमेवेतत्‌ । तथाहि मानवे धमेळक्षणवाक्ये द्वेषरागशब्दौ छोभदम्भादीनप्युपलक्ष- 
यतः तेषामपि दोषताया निर्विवादत्वात्‌ अन्यथा दम्भादिभिः कृतानां यज्ञानामभ्यजञुज्ञा- 
पत्तेः | रागश्च वेधफलमात्राविषयकाद्रागाइन्यो गराह्मः द्वेषसाइृचर्यात्‌, अधिकारघटकत्वेन 
तस्यावणेनीयत्वाध । सच निषिद्धक्रियाजन्यफछान्तरबिषयकोऽ 

| ॥ भाषा ॥ 

लामफ थाग ( मारण प्रयोग ) तथा स्वर्ग, घम नहीं हैं क्योंकि भोजन में बिना वेद के भी सब 
की sae स्वाभाविक होती है, तथा इयेन याग का अन्तिम परिणाम नरक है | एवं स्वर्ग नामक 
सुख विशेष किसी इष्ट का कारणे नहीं है किन्तु ad इष्ट है । पुत्रेष्टि पुत्रार्थ याग ) करने .पर 
यदि कदाचित्‌ gata पुत्र उत्पन्न हो जाय तब भी ag AÈ धम ही है, क्योंकि पूब सें यह 
निश्चित नहीं था कि पुत्र कैसा उत्पन्न होगा । ज्योतिःशास्त्रादि द्वारा जिस किसी को यह निश्चित 
हो जाय कि मेरे दुष्ट ही पुत्र उत्पन्न होगा तदनन्तर वह यदि aS यज्ञ करे तो वह Gale धमे 
नहीं है किन्तु अधर्म ही है, जैसे सांकरी गळी के बीच में जहां यह निश्चय है कि पशु आदि इसमें 
गिरें गे वहां कूप खोदना | इस व्याख्यान से अधर्म का भी यह लक्षण निकळ आया कि जिस के 
विषय में वेद से यह ठीक २, निश्चय हो सकता है कि यहद निश्चित और प्रवळ किसी अनिष्ट का 
कारण है वह अधमे है | 


इन दोनों लक्षणों में वेदशब्द से वह वेदभाग भी छिया जाता है जो लुप्त हो गया है 
किन्तुव्तमानधर्भशाख्रों के द्वारा उसकी सत्ता फा अनुमान होता है इसी से केवळ धमेशास्त्रोक्त 
शिखाबन्धननियमादि सी धर्म और उसका त्याग अधमे है । 


प्र०—ज्यातिःशाख् से अधार्मिकपुत्रोत्पत्ति के निश्चय दृशा में पुत्रेष्टि आदि यज्ञ को 
मित्र मिश्र ने अध बतलाया है और उस में दृष्टान्त भी दिया है कि जैसे सांकरे मार्ग सें जहां 
गौ आदि पशुओं का कूपखनने पर गिर जाना. अवश्य निश्चित है वहां कूपखनन रूपी धर्म भी 
अधम है, इन दोनों बातों से यह विषय स्पष्ट निकल आया कि वेदनिषिद्ध फलके निश्चय दशा 


„ में चाहो दूसरे. फळ के उद्देश से भी कोई वेदिक यांग किया जाय तो वह धर्म नही है किन्तु 


अंधे ही है । और यदि निषिद्ध फल ही के उदेश से किया जाय. तब तो उसके धर्म न होने और 
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` 26 सनातनधर्मोद्रारे-- 


धिकारविरोधी भवत्येव, पायुभक्षादिपुदेषु वास्वादिपदानामिव स्वगेकामादिपदेशु 
स्वगादिपदानां सावधारणतया द्वाड त्थापितश्चतिप्रतिषिद्वक्रियाजन्यफलकामनाधिरहाषि~ 
` शिष्ठस्त्रगोदिकामनाया एवाधिकारघटकत्वेन ताइशफलान्तरकामनाया विधिनैव aig- 
त्वात्‌ । एवञ्च तया कृतस्य ज्योतिष्टोमादेरप्यधमेत्वमेव | एवं सर्वे वाक्यं सावधारणमिति 
न्यायेन नित्यानामपि जीबनादिकं निमित्तं सावधारणमेबेतितत्रापि निषिद्धव मानादि 
फलक्रामना | तथाच मानाद्यथकृतानामग्निहेत्रादीनामप्यधमेत्वमेवेत्येवद्यक्वेषरागिभिरि- 
त्यभिदधानस्य मनोः सहूदयहूदयःछाघनीय हृदयम्‌ | अत एव सगो<निष्टफलल्वेन 
विशेषितो मित्रामिश्रेण । एतेन यथा निषिझफलकरागादिवशादननिष्ट फलत्वेनाधेमत्व॑ ज्यो- 
तिष्टोमादीनां तथा विहितत्वाद्वेदोक्तफळकत्येन धर्मत्वमपि स्यात्‌ निमित्तभदवशेनाभयो- 
रपि समावेशसभवादिति प्रत्याशापि निरषकाशा । उक्तरीत्या तस्य निषिद्धत्बेन विहितत्वा 
भाषा RGF: | 
॥ भाषा ॥ i, 
अधम होने में कहना ही क्या है । परन्तु यह बात ठीक चित्त में नहीं आती क्योंकि यदि ऐसा 
Sa निषिद्ध फल की इच्छा से किये हुए ज्योति:ष्ठोम आदि काम्यकर्म रूपी ओर अग्निहोत्र 
आदि नित्यकर्म रूपी सब वैदिक याग घम न होंगे किन्तु उलटे अधम हो जायं गे ? 
उ०--यही उाचिस और सिद्धान्त द्वै कि वेदनिषिद्ध फलकी इच्छा से किये हुए सभी 
वेदिक याग अधभेहीं हैं नकि धर्म । इसी से मनु ने “ निषिद्ध फल बाळे राग और द्वेष से रहित ” 
यहद कहा है, agi ag का अति गम्भीर तात्पर्य यह है कि राग और द्वेष शब्द से केवळ राग 
और द्वेष ही नहीं लेते किन्तु अन्तःकरण के दोष, लोभ दम्भादि सभी लिये जाते हैं, और राग भी 
जो वेदविहित फळ से अन्य फल में हो वही छिया जाता है और जो राग वेदविहित फ सें 
हो उसके बिना तो कोई वैदिक यज्ञों का अधिकारी ही नहीं हो सकता, नहीं तो विरक्त सन्यासी 
आदि भी वैदिक यज्ञों के अधिकारी हो जायेगे | निदान यह फि वैदिक यज्ञों का अधिकारी वही होता 
है जिसका कि वेदनिषिद्ध फंछ में राग न होने के साथ वेदविद्दित फळ में राग (इच्छा) हो, क्योंकि 
८४ स्वर्गकामो यजेत ” इत्यादि वाक्यों में स्वरीकाम आदि पदका नियम के अनुसार 
बही पुरुष अर्थ होता है कि जो स्वगे आदि ही की कामना करता है अथात्‌ वेदनिषिद्ध किसी 
फळकी कामना न करता हुआ वेदविहित स्वर्गादि फलकी कामना करता है, जसे वायुभक्ष आदि 
शब्द से उसको नहीं कहते जो कि वायु से अन्य वस्तु को भी भक्षण करे । किन्तु जो केवळ वायुमात्र 
को भक्षण करता है उसी को वायुभक्ष शब्द से कहते हैं वैसे स्वर्गकाम आदि पदों से उसी को 
कहते हैं जो स्वग आदि ही की कामना करता है । इस से यह स्पष्ट हो गया कि वेदचिहित फल 
से अन्य फळ की कामना वेद ही से निषिद्ध है | ऐसे ही आर्थिक नियम सभी वाक्यों में होते हैँ 
जस “ पूजता है ” ऐसा कहने से निव्यापार बैठने का निषेध अर्थ सें निकलता है । इसी रीति से 
¢ यावज्जीवमग्निहोत्र JAR ” इस वाक्य का भी यही अथे है । कि अग्निहोत्र करने में केवळ 
जीवन निमित्त है और मान प्रतिष्ठा आदि की कामना से अग्निहोत्र नहीं करना चाहिये | इस से 
अग्निहोत्र करने में मान प्रतिष्टा आदि की कामना भी वेद से निषिद्ध ही है । तस्मात्‌ बेदनिषिक _ |. 
छळ की कामना से किया हुआ कोई यारा हो.बह अधमे दी हे।न किमें। . . ... | 
| 


ws 
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सामाम्यकाण्हस्य Tala! २१ 
युक्तं चतत्‌ | तथाच मनुः 
वेदास्त्यागश्च यज्ञाश्च नियमाश्च तपांसिच | न बिभरदुष्टभावस्य सिद्धि गच्छति कहिँचित्‌। 
अ० २।८७॥ इति | 


are संकल्प/सच $दकरिष्यामीति कतेव्यत्वाध्यवसायः सत्रदोषश्च निषिद्धः 
फलकरागादिमयोज्यस्वमेष झुद्विरपितत्सामान्याभावएव। शुद्धमुक्तभावमेव चशीलमित्याचष्टे 
शिष्टलोकसम।हः तदेतत्सकलमभिमेत्येव क्रषीन्माति सौतिरुवाच भारत आदिपवीणि अनु" 
ऋमणिकाध्यायस्थान्ते-- 
तपो न कल्को ऽध्ययनं न कल्कः स्वाभ्राविको वेदविधिने कल्क! | 
TAT बित्ताहरणं न कल्कस्तान्येव भावोपहताने कल्क! ॥ २७५ ॥ इति । 
अयमर्थः तपः कृच्छूचान्द्रायणादिः न कल्कः न पापम्‌ | अध्ययनं वेदाध्ययन 
न कल्कः । स्वाभाविकः स्वस्ववर्णाश्रमादिपुरस्कारेण घिहितः “ शमोदपस्तपः सत्यम्‌” 
इत्यादिः न कर्कः बेदविधिः बेदोक्तो विधिः अग्निहोत्रसंन्ध्योपासनादिः न कर्कः 
॥ भाषा ॥ | 
प्र०--मैस निविद्ध फळ बाले रागादि वश से किये हुए ज्योतिष्टोमादि कमे का फळ 
अनिष्ट gar है इस से वे अधर्म हैं वैसे ही वेदविहित होने से उनका इष्ट फळ भी है. इससे वे धम 
भी eat नहा ? अथात्‌ वे धर्म अधम दोनों हे, तथा इसमें कोई विरोध भी नहीं हो सकता 


AN ७० 


बयोंकि उनसे इष्ट और अनिष्ट फल का दोना ही उनके TA अधम अथात्‌ द्विरूप होने A कारणह | 


०--जब पूर्वोक्त रीति से वे वेद वाक्यां ही से निषिद्ध हो चुके तब उनका फळ 
अनिष्ट ही होगा और वे अधम ही हुं, इसी सेवे न विहित है न उनका फळ इष्ट हे और न 
वे धम हैं | i 
अनम्तरोक्त दो प्रश्नों के ये दो उत्तर मेरे बृद्धम्रपितामह श्री अनिरुद्ध द्विवेदी के पिता 
श्री कुळ्जरनाथ के सिद्धान्तभूत हैं । और उचित भी येही हैं क्योंकि मनुस्मृति अ० २ ज्छोक ९७ 
में कहा हे कि बेदास्यागश्च० अर्थात्‌ जिसका भाव दुष्ट है उसके पढ़े हुए वेद, ओर किये हुए 
सन्यास, यज्ञ, नियम, तप, कदापि नहीं इष्ट फळ दे सकते। “में इस काम को करूंगा ” यह संकल्प 
ही यहांभाव शब्द का अर्थ है । रागद्वेष भादि निषिद्ध दोषों से उत्पन्न होना ही इस सें दोष, 


` और उन दोषों से न उत्पन्न होना ही इसकी शुद्धि है | और शास्त्र निपुण छोग शुद्ध भाव ही को शीळ 


कहते हैं । इसी पूर्वोक्त सिद्धान्त को लेकर महाभारत आदि GAY अध्याय तोक २७५ तपोनकहक:० 
में भी यह कहा है कि चान्द्रायण ब्रत पाप नहीं है, वेद पढ़ना पाप नहीं है, अग्निहोत्र सन्ध्योपासन 
आदि पाप नहीं है, सीन दिन aga करने पर एक दिन के भोजन योग्य. पदार्थको किसी दु्चरित्र 


: मनुष्य से छूट लेना पाप नहीं है, इनके पाप होने की संभावना योंह होती हे । कि यदि ये सव कास 


बेदानेविद्ध फळ की waa से किये जाते हैं तो येद्दी पाप हैं ॥ 
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२२ सनातनधर्मोद्धारे-- 


TAG वित्ताहरणे वलात्परवित्तापहरणम्‌ निषिद्धमपि न कल्क! “ ततस्तु सप्तमे- भक्ते 
भक्ताने पढनश्षता | अश्वस्तनविधानेन हतेव्ये हीनकमणः ” अ. ११।१५। इति Age 
रणात्‌ । ननु कथमेषां कस्कताप्राप्तियेतोऽयं निषेध इत्यत आह तान्येव येष्वयं कल्क 
त्वनिषेधस्तान्येव तपआदीनि भावोपहताने यदा निषिडफलकाभिप्रायेणान्नुष्ठेतानि तदा 
_ कल्क इति | कर्कोऽख्ीशमलेनसो रित्यमरः । भावो लीला क्रियाचेष्टा भ्ूत्यभिप्रायजन्तुषु 
इतिवैजयन्ती | | 
उद्योगपर्वेणि ३२ अध्याये धृतराष्ट्रं प्रति विदुरश्च ` 
चत्वारि कमोण्यभयङ्कराणि भयं प्रयच्छन्त्ययथाकृतानि | 
मानाग्निषोत्रुत मानमोनं मानेनाधीतमुत मानयज्ञः ॥ ७७ ॥ इति । 
अभ्रच षलिवक्षयशप्रभूतीनि शतश उदाहरणानि । 
` सहिन्नःस्तोत्रे पुष्पदन्तोंऽपि | 
क्रियादक्षो दक्षः क्रतुपातिरधीशस्तनुश्रताम्‌ 
ऋषीणामात्विज्य शरणद सदस्याः सुरगणाः | 
क्रतुञ्रंशस्त्वत्तः क्रतुफळविधानव्यसनिनो 
wd Hat श्रद्धाविधुरमभिचाराय हि मखाः ॥ २१ ॥ इति । 
॥ भाषा ॥ 


यहां दुष्ट भाव से किये हुए वेद विहित कमे को भी अधर्म कहने तथा शुद्ध भाव से 

किये हुए वेद निषिद्ध कर्म को भी धर्म कहने का यह आशय है कि दुष्ट भाव से किया कर्म वेद 
से विहित ही नहीं है तथा वेद निषिद्ध कर्म भी यदि शुद्ध भाव से किया जाय तो वह वेद से निषिद्ध 
ही नहीं है । क्योंकि वैदिक विधानों में दुष्ट भाव के और वैदिक निषेधों में शुद्ध भाव के न रहने 
का निवेश है। निदान कमे के धर्म रूपी और अधम रूपी होने में भाव को शुद्धि ओर अशुद्वि कारण 
हे यह बात वेद्‌ के संमत है ॥ और भारत के उद्योगपर्ब अध्याय ३२ मोक ७७ चत्वारि5 में भी 
कहा है [के आग्निददोत्र, मौन, वेदाध्ययन और अश्वमेधादि यज्ञ, ये चार कर्म धर्म हैं। परन्तु यदि मान 
प्रतिष्ठा आदिकी कामना से अथवा “मै बड़ा धमोत्मा हूं? इस आभिमान के साथ किये जायं तो 
'येही भयङ्कर अर्थात्‌ अधम हैं । और इस विषय का उदाहरण राजा वळि का अश्वमेध यज्ञ है। जिसः 
में वह बामन अवतार द्वारा बांध कर पाताळ भेज दिये गये। क्यों कि एक इन्द्र के आधिकार के 
बीच ही में sgi ने इन्द्र के द्वेष से यज्ञ किया था, एवं श्री परमेश्वर के अपमान की इच्छा से 
दक्षप्रजापति का यज्ञ, जिस में प्रजापति और यज्ञ इन दोनों का नाश हुआ। ऐसे सैकड़ों उदाहरण हैं । 


ओर ARAMA छ्लोक २१ मे पुष्पदन्ताचार्य ने भी कहा है कि हे परमेश्वर ! दक्ष 


ऐसा, क्रिया में दक्ष यजमांन, ऋषि सव ऋत्विज, और देवतागण सभ्य, जिस यज्ञ में थे उस यज्ञ 


का नाश आप ऐसे यज्ञफलों के प्रधानदाता से हुआ, इस से यह निश्चय है कि बेदनिषिद्ध फळ 


की कामना से किये यज्ञ, धर्म नहीं हैं। किन्तु मारणप्रयोग ही हैं। वाल्मीकीय. रामायण सुन्दर HIG, 


१9 सर्ग शोक ३७ से ४६ तक में भी कहा हे कि उक्तरीति से रावण के सब अन्तःपुर को श्री 
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सामान्यकाण्डस्य Tale: १ २३ 

वाल्मीकीयरामयणे सुन्दरकाण्डे ११ सर्गेडपि ॥ 
एवं सवेमशेषेण रावणान्तःपुरं कपिः । ददर्शं स महतेजा न ey च जानकीम्‌ ॥३७॥ 
निरीक्षमाणाश्च ततस्ता; स्त्रियः स महाकपिः | जगाम महती चिन्तां धभसाध्वसशङ्कितः ॥३८॥ 
परदारावरोधस्य मसुप्तस्य निरीक्षणम्‌ । इदं खलु aad धर्मलोपं करिष्याति ॥३९॥ 
त॑ हि मे परदाराणां हृष्टिबिंषयवततिनी | अयश्चात्र मया इष्ट! परदारपः ग्रहः ॥४०॥ 
तस्य मादुरभूथिम्ता एनरन्या मनस्थिनः । निश्चितैकान्ताचित्तस्य कार्मनिश्रयदर्शिनी ॥८१॥ 
कामं ष्टा मया सर्वा विश्वस्ता रावणख्नियः । नतु मे मनसा किश्वि-द्ेक॒त्यमुपपथते ॥४२॥ 
मनो हि हेतुः सर्वेषा-मिन्द्रियाणां प्रवतेने । शुभाशु भाखवस्थासु तच्च मे सुव्यवास्थितम्‌॥४३॥ 
नान्यत्र हि मया शक्या बेदेही परिमागिंतुम्‌ | तियो हि aly ह्यन्ते सदा सम्परिमार्गणे ॥४४॥ 
यस्य सत्त्वस्य यायो ने-स्तस्यां तत्परिमाग्येते | न शक्यं मदा नष्टा मृगीषु परिमार्गितुम्‌॥४५॥ 
तदिदं मार्मितं ताव-च्छुद्धेन मनसा मया। रावणान्तःपुरं सर्वं इश्यते नः च जानकी ॥४६॥ 

माधवपाराशरे शोचप्रकरणान्ते महर्षेव्याघ्रगदो बाक्यमपि | 
शोचन्त डिविधं मोक्त बाह्ममाभ्यन्तरं तथा । मृज्लाभ्यां स्मृतं वाद्यं भाषशुद्विस्तयाऽन्तरम्‌॥१॥ 
गङ्गातोयेन GUAT THT नगोपमैः। आमत्यो्ाचरश्ञौ चं भावदुष्टो न शचुद्धयति॥२॥ इति 
og विश्वशनीनातु भनिवेदितश्वायभर्थ इत्यळमिह पल्लवितेन | 

'पूर्वोक्तमामवछक्षणाचुसारादेव चापरेऽपि महषेयो धर्मेलक्षणमूचिरे । तथा च तत्रैव 
मानवधभेलक्षणवाक्ये कुरलूकभट्टाः । 
घेदममाणकः श्रेयः-साधनं धर्मे इत्यदः | मनूक्तमेव मुनय; प्रणिन्युधभेलक्षणम्‌ ॥ इति 

तद्यथा तत्रैव वीरमित्रोद ये, 3 

॥ भाषा ॥ 

हनुमान्‌ ने पूर्ण २ देखा किन्तु श्रीजानकी जी को नहीं देखा, उन Rat को देखते २ उन्हे धर्मभड् की 
शङ्का से बडी चिन्ता यह हुई कि सोयी हुईं परख्त्रियों का यह दशन मेरा धर्मलोप करेगा, आजतक 
भेरी दृष्टि परदारों पर कभी भी न पड़ी थी किन्तु आज ये सब परदार ही मेरे दशन मे आई 
इस विचार के उपरांत उनका घर्म निश्चय करने वाळा एक दूसरा विचार उत्पन्न हुआ कि निश्चिन्त 
सोयी हुई इन सब रावण की स्त्रियों को मैने देखा तो अवश्य, परन्तु मेरे सन में कोई विकार नहीं 
हुआ क्योंकि घर्म और अधर्म रूप अवस्थाओं में इन्द्रियों की प्रबृत्ति का कारण मन ही होता हैं, 


बह्‌ मेरा मन ठीक, विकार से रहित है अर्थात्‌ किसी वेदनिषिद्ध फल की कामना नहीं कर रहा 

, है। किन्तु सीता के अन्वेषण ही की कामना कर रहा है। और स्त्रियों का अन्वेषण, स्त्रियों ही मे सदा 

* किया जाता है। इस से अनन्यगति होकर मैन स्त्रियों को देखा । तस्मात्‌ मैने शुद्ध भाव से इन 
` सब स्त्रियों को देखा, यह परख्रीदर्शन अधर्म नहीं है, 


एवम्‌ माधबपाराशर के शोचप्रकरणान्त में उद्धृत, व्याघ्रपाद्‌ महार्ष का वाक्य यह है कि 


पवित्रता दो प्रकार की होती है, एक बाह्य, जो सृत्तिका और जळ से होती है। दूसरी आन्तर, जो कि 


शुद्ध भाव से होती है, । और जिसका भाव दुष्ट दै वह यदि गाङ्गा के सम्पूर्ण जळ और पवत तुल्य 
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२४ | . सनातमधर्षोद्धारे-- 


॥ विश्वामित्र: ॥ | 
यमायी! क्रियमाणं हि शंसन्त्यागमवेदिनः । स धमो, यं विगईन्ति anai प्रचक्षते ॥ इति 
daba वेद्विद्दितें मन्यन्ते | विगहेन्ति वेदप्रतिषिद्ध मन्यन्ते | 
, ॥ अापस्तम्बोऽपि ॥ 
न धर्माधर्मो चरत आवां ख शति न देवा न गन्धवा न पितर त्याचपषतेऽय धर्मोञ्यमधमे 
इति, यंत्वार्याः क्रियमाणं प्रशंसान्त स घर्मः, यं ARPT सोऽधमः इति । 
आत्मकथनाय सर्वछोकमत्यक्नं धमीधर्मावावां वरताबहे शति इुवाणौ न भ्रमत; नापि 
देवादय; अयं ध्मः अयमधपे इत्याचक्षते AT | 
॥ भषिष्यपुराणमपि॥ ` 
॥ धर्मः भ्यः सञचुदिष्टं भरेयोऽभ्युदयलक्षणम्‌ । इति ॥ 
भ्रयः श्रेयः साधनम्‌ | Bet शरयस्त्वभ्युदयरूपम्‌ | तथा च तत्साधनं धमे इति fara: ॥ 
कणादो5पि वैद्षेषिकदर्शने १ अध्याये १पादे यताऽभ्युदयानेः भरेयसासिद्धेः स धर्म; To Valet 
अत्र उपस्कारे शङ्करमित्राः | 
वस्तुतस्तु को घर्मः किंलक्षणश्रे.ते सामान्यतः शिष्यजिज्ञासायां यतो$भ्युदयानेः 
भेयसासादिस्तदुभयं was । एवं च पुरुषाथासाधारणं कारणं धर्म इति वक्तव्ये genta; 
सुखदुःखाभावयोविंशेषतः परिचयार्थेमभ्युदयानेःश्रेयससिद्वारत्युक्तम्‌ । स्वर्गीपवायोरे- 
वान्येच्छानधीनेच्छाविषयत्वेन परमघुरुषायेत्वामिति । : 
_ ॥भाषा॥ 
मृत्तिकाराशे से अपने जीवन पथेन्त भी पवित्रता करता रहै, तब भी नहीं शुद्ध होता । अब इस 
gals विषय पर अधिक व्याख्यःन की आवश्यकता नहीं जानी जाती | क्योंकि यह प्राय:सब ।बिचा- 
रवान्‌ मह्दाशयों के अनुभव से सिद्ध ही है । 
पूर्वोक्त मनुवाक्य पर टीकाकार कुल्ळूक भट्ट ue लिखते हैं । कि इसी मनुजी के धर्मळ- 
क्षण के अनुसार अन्य महार्षियो ने भी अपने २ शाख्नों में लक्षण कहा है । बद्दी बात मित्र मिश्र ने 
भी वीरमित्रोंद्य परिभाषा प्रकरण में उदाहरण रूप से यों दिखळाया है कि-- 


( १ ) weit विश्वामित्र ने यह कहा है कि वेदज्ञ भाये पुरुष जिसको वेदाधाहित मानते 


~ ~ ~ X a 
हैं वह घम, और जिसको वेद्निषिद्ध मानते हैं वह अधर्मे R । 
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(२) आपस्तम्य ऋषि ने यह कहा है कि घर्म, अधर्म, अपने स्वरूप को कहते नहीं | 


फिरते कि में धर्म हूँ और मैं अधर्मे, और न देवता वा पितर वा गन्धर्व किसी मनुष्यं से ऐसा 
कहते, कि यह धर्म और यह अधर्म है, किन्तु आये मनुष्य, किये जाते हुए जिस कर्म की प्रशंसा 
करते हैं वह धर्म, और जिस की निन्दा करते हैं qe अधमे है । | 

(३) भविष्य पुराण में यह कहा दै कि मुख्य इष्ट का कारण धर्म, और मुख्य अनिष्ट 


BT कारण अधर्म कहा जाता है । 
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सामान्यकाण्डस्य yale: २५ 


एषु च चतुष्वेप्यापेषु ध्मलक्षणवाक्येषु पूर्वोक्तानां दोषाणां वारणाय पूवोपिदारशेतमा- 
नववाक्य$वाकयतया यथाप्रयोजन- ताने बिशेषणपदाते पूरायत्वा AZAT व्याख्येयम्‌ 
एतषां मानववाकयस्यावयु्याऽनुवादत्वादता नोक्तदोषाणामवकाश इाति AT | 
जामानराप | . 
चोदनाळक्षणाऽर्थो TH ॥ dio To अध्या० १ Ao 2 | 
अत्र चादनापदस्‌ जनकजनकतावच्छदकसाधारणन प्रद्मत्तानहत्त्यन्यतरप्रयोजकत्वन 
ध्रवतकनिवतकयोवाक्ययोश्षानयोबाऽभिधायकम्‌ । तदुक्तम्‌ इहोपन्यसिष्यमाणे ओत्पत्ति- 
कसूत्रे बातिककृता “ चोदना चोपदेशश्च बिधिध्ैकाथबाचिनः ” ११ । इति। अत्र सूत्रेच 
“qa बा निवृत्तो बा या शब्दश्रवणेन धीः ” | २१ । सा चोदनेति सामान्य-ळक्षणं 
हृदये स्थितस्‌ २११ ॥ इति । अतएवैतससत्रस्थनिमित्तमात्रइत्यादिद्वादशःष्लोकव्याख्या- 
नावसरे न्यायरल्लाकरे पाथेसाराथामश्रेरुदषृतः “ प्रवर्तेऽहम्िति ज्ञान येन शब्देन जन्यते | 
QU चोदनोच्यते यद्वा प्रवतनफला was ? ॥ १ ॥ इति छोकः सङ्गच्छते | अत्रच प्रवतत 
इति निवपेते इत्यस्य, भरवतेनेति च निबतेनेत्यस्योपछक्षणम्‌ | प्रवृत्तौ वा निवृत्तो वा इति 
घार्तिकानुरोधात्‌ | वर्तकं च ज्ञान श्रेयःसाधनत्बं म्रकारीकरोतीति चोदनापदेन तर्ला- 
५4 भाषण स्थगोदाषतिप्रसञ्षः | प्रमाणवाचिनो लक्षणपदस्य महिम्ना च वेदप्रमापितत्वं लभ्यते 
तेन भोअनादौ नातिप्रसज्ञ! | लक्षणशब्दस्य चात्र द्वावथों | असाधारणो धमः, प्रमाणञ्च | 


pr A BRITT ज्ञायते अननति व्युत्पत्तः | तच्चेद धमेलक्षणद्वारा सामान्यता धर्मस्वरूपोक्त्यथेमपि । 


इद्मर्थद्वयञ्च वचनव्यक्तिद्वयत एकेनापि सूत्रेणोच्यत । तत्रान्यतरा शाब्दा, अन्यतरा 
॥ भाषा ॥ 

(४) वेशेषिकद्शन अध्याय १ पाद १ सूत्र १ में कणादमहार्ष ने यह कहा है कि 

मै और मोक्ष का वास्तविक उपाय धर्म है । उसकी उपस्कारनामक टीका में यह व्याख्यान 

किया है कि धर्म कोन है, ओर उसका लक्षण क्या हे १ ऐसी जिज्ञासा होने पर इस सूत्र से 

we फद्दा गया है कि जिस से स्वय वा मोक्ष को सिद्धि हो वह धम हूं | यद्यपि इतना ही कहना 


` ` दहित है कि 'मुख्य इष्ट का कारण धर्म है? तथापि सुख और दुःखाभाव को मुख्य इष्ट कहने 


कि छिये महार्षनि at और मोक्ष का. विशेष से नाम लिया है, यहाँ “स्वग? शब्द से सब gui 
का भौ शब्द से सब दु:खाभावों का ग्रहण है । 

vA चारो आष धमेलक्षणो में जो न्यूनता हो उसको पूर्वोक्त मनुजी के लक्षणानुसार 
विशेषणे फे gra पूरी कर देना 'चाहिये । मीमांसा दशन अ० ९ पाद १ सूत्र २ से जैमिनि 


|. ७५.०७, महार्ष ने धमलक्षण को यों कद्दा है कि ““चोदनालक्षणोउथाधस:”? अथात्‌ जो, TAIT करने वाळे चेद्‌ 
| ड * घाक्य ही से यथार्थ निश्चय करने योग्य है और उससे कोई निश्चित प्रबळ अनिष्ट नहीं उत्पन्न 


होता वह धर्म È ( जैसे यज्ञ, आत्मज्ञान, योग ओर उपासना ) 
इस से मनु जी फा लक्षण स्पष्ट निकल आया TAH प्रदाते भी इष्टके कारण ही में होती 
है। और इस सूत्र से यह भी दिखलाया जाता है कि धमे में प्रमाण, प्रवृत्ति कराने वाळे वेद ही 
न कि प्रत्यक्ष, बा अनुमान, बा Gans वाक्य । तथा यह सूचित किया जाता है कि नास्तिको 
छा थह कथन मिथ्या ही है कि वेद अप्रमाण हे इस स यह सद्ध हुआ कि धमे में वेद प्रमाण 
B 


< 
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२६ सन्ञातंनधमोद्धारे== ` 


ssoff । तत्र यो TH इत्युद्दिश्य स चोदनालक्षणथोदनाप्रमाणकं हाते भभाणबँचन्यक्ति | 
यथोदनाछक्षण इत्युद्दिश्य स धमे इति स्वरूपबचनव्यक्तिः । तत्र चोद्नाप्रमाणकत्वस्य 
घभेलक्षणत्वात्मवर्तनापेषयत्वेन विधेये इव निवतेनाविषयत्वेन निषेध्येऽपि चीदनालक्षणं 
स्बसत्त्वादतिच्याप्ति वारयितुमर्थं इति वल्बदानष्टसाधनत्वाभावोयागात्मतत्वज्षानयागोपा 
सनासाधारणं विशेषणम्‌ | ञ्येनयागादिव्यावृत्त्यर्थं तादाति भाष्ये | तश्यांह फलं ।इसां 
इतिं । एवं पूर्वोक्तरीत्या घुनेष्व्यादावव्यासेर्बारणाय वलवदनिष्टे निधायमाणत्वेन विशेषणा 
यामितिपूरणं विनैवेतोमानबछक्षणलाभः | एवमनेनाधर्मेलक्षणमभ्यथतः सूच्यत । तश्ववलवं- 


दनिष्टानुबाधित्वेन वंदप्रमांपतत्वस्‌ । तथा च भाष्यम्‌ | ‘aise: याऽभ्युदयाय, कां 


sah: योऽनभ्युदयाय › इति । तत्रोत्तरस्यां व्यक्तौ तावतेव पथेवसानभ्‌, आधायां ठु 


द्वौनियमो विवक्षितौ । यो धर्मस्तत्रं चोदनैव प्रमाणमित्येकः सच प्रत्यक्षातुमानबुद्धवांक्या- 


Rawa: । यो धमेस्तत्र चोदना प्रमाणमवत्यपरः सच नास्तिकाभिमतवेदामामाण्य- t 


निरासाथे इति सूत्राभिप्रायंः । 
अत्राधिकरणरचनातु माधवीयन्यांयमालायास्‌ ॥ 


विचारविषयो धर्मो लक्षणेन बिवा्जितः. । मानेन चाथवापतस्ताम्यामिंते विचिन्त्यते ॥१॥ 


लोकिकाकारहीनस्य तस्य (HAT लक्षणम्‌ | WAIST तु दूर ऽत्र भत्यक्षाइभवतनात्‌ ॥२९॥. ` 


चोदनागम्य आकारो ह्य्थत्वे सति लक्षणम्‌ | अत एव प्रमाणञ्च चोदनवात्र तत्त्वतः RU इति 


एतदथश्च विस्तरे | t 

लक्षणप्रमाणाभ्यां हि वस्तु सिद्विः अत. एवाहुः ¦ मानाधीना मेयासाद्वेमानासाचिश्व 
क्षणात्‌ ' इति । सज्ञातीयविजातीयव्यावतको लक्ष्यगतः कश्चिर्लोकमासैद्ध आकारो 
SATA | तेन लक्षणेन SEA वस्तनि संभावनाबुद्धो जातायां ममातुमुद्यक्त; प्रमाणन तदव- 


गच्छात तयथा सास्नावता गारत्युपश्चत्य चएुष्पात्सु जीवेषु तरळक्षणळलक्षितं पदाथमाऱ्वष्य ` 


॥ भाषा ॥ 
ही है । यही बात आधिकरणमाला और saa बिस्तर ( व्याख्यान ) में माधवाचाये ने भी अधि- 
करण ( विषय, संशय, पूर्वपक्ष और सिद्धान्त ) रूप से कहा है जो नाचे लिखा जाता है । 
विषय-घर्म ही है, जिसके निश्चयार्थ मीमांसादशनरूपी विचार किया जाता है । 
संद्यय-धमेरूपी विषय, लक्षण और प्रमाण से रहित है बा सहित | 
इस संशय की उपपत्ति यह है कि लक्षण और प्रमाण के बिना किसी वस्तु का निश्चय 


नहीं होता और सब Seal में रंहने वाले उस प्रसिद्ध आकार को लक्षण कहते हैं जोकि छक्ष्य के' ' 


सजातीय वा विजातीय किसी पदार्थ में न न रहता हो । जैसे गौरूपी लक्ष्य का सास्ना (यौ के : 


गळे का कम्बल ) रूपी लक्षण है क्‍योंकि ae सव गोंओं में रहता है और गो के सजातीय अन्य 
qg में तथा विजातीय घटादि पदार्थों में नहीं रहता । और “सास्नावाळे पदार्थ को गौ कहते 
हैं ” इस वाक्य से जव छक्षण के द्वारा गोकी संभावनाबुद्धि (“ ऐसा पदार्थ हाता होगा? यह 
ज्ञान ) पुरुष की होती है तब वह चोपाए प्राणियों में अन्वेषण करता हुआ गो को देखकर 
अक्षिरूपी प्रमाण से निश्चय करता हे कि यही गौ है इस रीति से यदि धमका लक्षण अ 
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इयं Tid चक्षुषाऽवगच्छति । WET सत्यलौकिकत्वाद्वमस्य नास्ति लक्षणम्‌ तत्र 
कुतः प्रपातुयुद्योमः कथन्निदुद्योगेऽपि न तत्र मानसद्भावः शङ्कितुमापे शक्यः | न तावदत्र 
प्रत्यक्षं क्रमते, धमस्य रूपादिशहितत्वात्‌ अत एव व्याप्रि ग्रहणासंभवेत कारणा भावा- 
ज्ञास्त्यनुमानम्‌, भत्यक्षासुपानमूलश्व शब्दस्य सङ्गतिग्रहः ततो व्युत्पत्यभावान्नागमोऽपि तत्र 
भवतते | तस्माद्धर्मो छक्षणप्रमाणरहित इति TÀ: मा भूक्क्षुरादिगम्यो लौकिक आकारः 
तथापि चोदनागश्यस्थगेफलसाधनत्त्वादिछक्षण amts Ra तेनाथेत्वें सति चोदनांगम्यो 
धर्म इति छक्षण भषति । अर्थो धर्म इत्युक्ते ब्रह्मणि चेत्यवन्दनादों घटादौ चातिव्याप्तिस्तदय 
पच्छेदाय चोदनागम्य इति | शयेनव्यवच्छेदाय अथे इत्युक्तम्‌। यद्यपि श्येनस्य ASAT? फळं AT 
नरकर्तथापि पस्य घधरय नरकहेतुत्वाद्वधद्रारा श्येनोनर्थः | नचैवमग्नीषोमीयपशुहिसायाआफे 
वधत्वेन ATH स्यादिति शङ्कयीयम्‌ | तस्याः क्रतवङ्गत्वेन क्रतुफलस्वगेव्यतिरेकेण 
'फ़्लास्वशभाषात्‌ | यतश्चोदनागम्यत्वेसत्यथत्वं धर्मलक्षणम्‌, अतएव गम्यधर्मे गमकं 
विधिवाक्यं प्रमाणस्‌। यद्यपि प्रत्यक्षानुभानयोरविषयो धम! तथापि प्रसिद्धपद्सप भिव्याहारेण 
व्युत्पत्तिः GEA | तस्मात्‌ लक्षणपपाणाभ्यामुपेतो धर्म शति t इति धाधरमेलक्षणम्‌ । 


` ॥ आषा ॥ 


A A & = ( 
प्रमाण है तो घै के सिश्चयाथ उसका विचार मीमांसादशन से. हो सकता है । ओर यदि धम 


का लक्षण तथा प्रमाण नहीं है तब तो उसका निश्चय होही नहीं सकता इस से उसका विचार- 


रूपी मीमांघाद्दीन व्यथ है | 
पूबपक्ष--धमे, अत्यन्त अलौकिक पदाथ है इससे उसका कोई खक्षण नहीं हो सकता 
और जब लक्षण से ध्म की संभावना वुद्धि नहीं हो सकती तब: उसके विषय में कोई प्रमाण भी 
adi दिया जा सकता: क्योंकि जब धर्मका कोई रूप ही नहीं है तो उसके विषय में प्रत्यक्ष तो, 
प्रमाण हो ही बही सकता | ओर अघुमानादि प्रमाणों का भी प्रत्यक्ष ही मूल = इससे प्रत्यक्ष 
के बिना, धर्म के विषय में अलुमानादि भी प्रमाण नहीं हो सकते | इसः लिये धमे, लक्षण और 
प्रमाण से रहित हैः ॥ | ग 
सिद्धान्त--यागादि क्रिया ही धर्म है जोकि लोक में प्रसिद्ध है, और वही लक्ष्य हैं तथा 
उसमें स्वगीदि फछका साधकत्व है, अथात्‌ वह स्वगौदि फछ का साधक्क है. यही उसका आकार 
और लक्षण है । यद्यपि. याग का स्वगौदि के प्रति साधक होना प्रत्यक्षादि प्रमाण: से नहीं ज्ञात हो 
सकता तथापि. बैदिकविधिवाक्यरूपी प्रमाण, & वह सिद्ध है इसलिये GA, लक्षण और प्रमाण से 
सहित, है नकि, रद्दित । धर्म के छक्षण का विवरण पूर्वोक्त Gare ही. से विशेष: रूप से हो चुका 
है, । इसी से. इस अधिकरण. के अनुवाद में. संक्षप ही से घमेलक्षण का वणेन किया गया हे | 
` प्रयोजन-+इस रीति. से. धमै के निश्चयाथे. मीमांसादरानः: आवश्यक है ॥ यद्यपि यह्‌ 
प्रयोजन भी. अधिकरण. फा अङ्ग है, क्‍योंकि. आधिकरण: पद्ज्चाज्ञः होता हे परन्तु माधवाचाये की 
यह शैली है कि घे प्रयोजन को नहीं लिखते उनका यह अभिप्राय है कि. सिद्धान्त होने के अनन्तर 
प्रयाजन, विना RA भी आप ही आप समझ में आ जाता È l धर्मे अधमं का SA समाप्तहुआ |. 
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२८  सनातनधर्मोद्धारे- 


: अथापूर्वम्‌ 
एवं धर्षशब्दस्य लक्षयार्थत्वेन मित्रमिश्रोक्तमपूवमापि यागादिनिष्ठाया वेदप्रमापिताया 
अयःसाधनताया उपपादकतयोपपादितं भगवंता जेमिनिनेव । 

चोदना पुनरारम्भः मी० To अध्या० २ To १ Fo 4 इतिः | | 
चोदना अपूर्वम्‌। अस्तीते शषः । पुनरिति शब्दालङ्कारे | यतः आरम्भः स्वर्गस्य 
यागः साधनामित्युपदेशारम्भः आशुतरविनाशिनः कालान्तरथाविस्वगसाधनत्वापदशाः 

नुपपत्तिरवा पूर्व मानमितिसत्रार्थ: । अन्नाधिकरणरचना, माधवीयन्यायमालायास | 
अपूर्बसद्सद्भावसंशये सति नास्ति तत्‌ । मानाभावात्फलयागार्सिध्येच्छास्नप्रमाणतः ॥९॥ 
` क्षणिकस्य विनष्टस्य खगेहेतुत्वकल्पनम्‌। बिरुद्धं मान्तरणात! भ्रयो5पूरबेस्य कल्पनम्‌ IRIE 
अवान्तरव्यापृतिा शंक्तिवी यागजोच्यते। | अपूबमिति तद्भेदः प्रक्रियातोऽवगम्यतास्‌ ॥ R Uh 


अस्यार्थो बिस्तरेः। 


पूर्वाधिकरणे वर्णकाभ्यां यदिदश्ुक्तम्‌ अपूरवस्यैकमेव पदं पत्यायकम्‌ | तच सजेतेः 
त्याख्यातान्त भावार्थपदामिति, तदुपपन्नम्‌ | SAIRA मानाभावात्‌ | अपूवाभावे का-. 
ळान्तरभाविस्वर्गसाधनत्वं विनश्वरस्य यागस्याचुपपन्नामाति चेन्नः शा्रमामाण्येन्‌ तदुपपत्ते 
[रिति भासे श्रमः । द्शपूर्णणासाश्यामिति तृतीयाश्रुत्या तावत्‌ यागस्य स्वर्गसाधनत्व 


॥ भाषा Ih 


यागादि रूपी धर्म क्षणिक होते हैं, उनकी एक ATT नामक ATG, याग, करने वाळे जीवों: 


में रहती है । वही काळान्तर में स्वगीदि सुख को उत्पन्न करती है, जिसे मित्र मिश्र ने धर्म शब्द. 
का गोण अर्थ बतलाया है । जैसे “ सिंहोमाणवकः ” Cag बाळक, सिंह है ) इस वाक्य में वीरता. 
आदि कारणों से सिंह शब्द का मनुष्य अर्थ होता है, और इसी अपूर्ब को मीमांसादशन अध्या० २ 
gro १ qo ५ से जैमिनि महार्ष ने सिद्ध; किया है जिसका यह अर्थ दै कि.“ शीघविनाशी यागादि- 
कर्म काळान्तर में खर्गादि को उत्पन्न करता है 7 यह अर्थ, वेदवाक्यों का है, सो यह्‌ अपूव, की; 
सिद्धि में प्रमाण है, क्योंकि यादि अपूर्ब न स्वीकार किया जाय तो याग, जो कि स्रग्‌ के समय में; 
नहीं है वह केसे Gi का साधक हो सकता È |, 
यही बात अधिकरणमाला में और उसके; विस्तर (व्याख्यान ) में; माघत्राचाये, ने: भी 
अधिकरण रूप से लिखा है जो कि नीचे लिखा जाता है। | ; 
विषय,-अपूर्व है | ae 
संशय,-यह है कि अपूर्व कोई वस्तुः है बा नहीं ॥ 
. पूर्वपक्ष,-वेदिक विधिवाक्यों में “यजेत” शब्द रहता है, जिसके दो भाग हें ॥ “यज्ञ” 
(याग ) ओर “aa” (करे) इस रीति से दोही पदार्थ इस शब्द से निकळते हैं । एक तो यागं 
- और दूसरा पुरुषों की आन्तारेक प्रब्रात्तिरूपी भावंना | तो ऐसी दशा में इन दोनों से. aac 
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= vey 


सामान्यकाएइस्य yata: | ३५ 


प्रमितम्‌ | तद्मथोपपद्यते तथा 5बश्यं भवता कल्पनीयम्‌ । तत्र कि यावत्फलं यागस्यावस्थानं 
कल्प्यते किं वा विनष्टस्यापि स्वगोत्पादनमू | नाद्यः यागे क्षणिकत्वस्यः प्रत्यक्षसिद्ध 
त्वात्‌ | न तायः मृतयोदेम्पत्यो। पुत्रोत्पस्यदशनात्‌ | अतां मानान्तरावंरुद्धाहवदाय- 
कल्पनाद्‌ स्मदीयमविसद्धमपूर्यकर्पनं इयाय! | काह्पितऽप्यपूर्व AAT स्वगंसाधनत्वाद्यागस्य्‌ः 

मोसाधनत्वश्चुतिविसध्येतेतति Te थागाषान्तरव्यापारो5पूवामेत्यद्वीकारात्‌ | नह्यत्पतन- 
निपतन्‌योरवान्तरव्यापारयो? Aaa कुठारस्यच्छिदासाधनत्वमपेति । यादि व्यापार” 
बतो नाशे ब्यापारो न्‌ तिष्ठेत्‌ तहि यागजन्या काचिच्छाक्तेरपू्वमस्तु | शक्तिव्यवधानेअपि 
यागस्य साधनत्वमावरुद्धम्‌ | आष्ण्यञ्यइतेऽप्यञ्ां दाहकत्वाङ्गाकारात्‌ | यथाङ्गारजन्य- 
मौष्ण्यं शान्तेष्वप्यङ्गोरघु जलेउन्नुवतेते तथा यागजन्यमपूर्वे ABST यागे कतयोत्मन्यचुः 
adar. | तस्मादस्त्यपूवेस्‌ | Ag संप्रदायसिद्धया प्राक्रियया5वगन्तव्य इति | ARA 


॥ भाषा ॥, 


aga, केसे निकल सकता है। और जब वैदिक बिधिवाक्यों से अपूव की सिद्धि नहीं हुई तो अन्य 
प्रमाण से सिद्ध हीने की आशा ही क्या है । यहु तो कह्‌ नहीं सकते कि यदि अपूवे न माना. 
जाय तो याग, स्वर्ग का साधक होही नहीं सकता, क्योंकि याग. क्रिया के पश्चात्‌ बहुत समय 
व्यतीत होने पर स्वरी होता है तो याग क्रिया स्वगे का साधक कैसे होगी, प्रासेद्ध हे कि मरे हुए 
at और पुरुष से पुत्रोतपत्ति नहीं होती और यदि अपूरे मान छिया जाय तो याग क्रिया से जो 
आपूवे हाता ह AE a फे UY तक रहता है इसी से अपूव के द्वारा याग. स्वग का साधक 
होता है । क्योंकि जब बेद में याग से खगे रोना कहा है तो चिरकाळनष्ट याग से भी स्वय होहीगा, 
यदि ऐसा -न हो. तो बेद ही अप्रमाण होंजाय, और ऐसी दका में अपूव नामक पदाथ के भरी 
स्वीकार का प्रयोजन क्या है ? इस लिये अपूवे नामक कोई पदार्थ नहीं हे । 


सिद्धान्त-यह तो वैदिक पिधिवाक्यों ही से निश्चित है कि याग, स्वरी का साधक 


| होता हे परन्तु यदि यह कहा जाय. कि “स्वगे क समय तक याग किया रहती है? तो प्रत्यक्ष प्रमाण. 


से विरोध पड़ता है क्योकि याग क्रिया का नाश प्रत्यक्ष ही है, और यह भी नहीं कह सकते: कि 
आज नष्ट हुई यागक्रिया से बहुत समय के AANT सगे होता है क्‍योंकि यह भी cag से 
विरुद्ध ही है जैसा कि पूर्व पक्ष में कहा जा चुका है, तो ऐसी दशा में बेद प्रमाण के बल जे 
संमाधान करने की अपेक्षा यही समाधान उचित है कि उसी वेद प्रमाण से यह स्वीकार किया 
जाय कि “ यागादि से उत्पन्न एक शक्ति, याग कतो जीव में स्वग होने तक रहती हे और उसी के 
द्वारा याग, AT का AAT है ? gas ऐसा स्वीकार करने से प्रतक्ष स्‌ विरोध नहीं पड़ता | 
प्रसिद्ध हे कि मृगादि शरीर में बाण प्रवेश के अनन्तर ale की सृत्युरूपी काये होता हे । और 
विधि वाक्यों से याग की जो शाक्ति सिद्ध होती है इसी का नाम अपूवे है। 
॥ अपूर्व का निरूपण समाप्त हुआ I 
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Be. सनातनधमों द्वारे 


अथ घर्भमाहात्म्यम्‌ | 
धर्मस्य महिमा च तैत्तिरीयारण्यके | १० | ६३ ॥ 
भमो विश्वस्य जगतः प्रतिष्ठा लोके धा्मेष्ठम्मजा उपसपेन्ति । 
धर्मेण पापमपबुदान्ति Ta सर्व प्रतिष्ठितं तस्माद्धर्मं परमे वदन्ति | 
घर्मपदलक्ष्यार्थस्यापूरस्य प्रलयेऽपि बीजख्पेणाब स्थितिः अन्यथा पुनः सष्ट्यनुपपत्तेः 
क्रियादिरूपस्य घर्मपदश्रुख्यार्थस्य तु कल्पादौ छष्टिःकल्पात्ते च नाश इति सिद्धान्तः । 
तथाच वाजसनेयिब्राह्मणोपनिषादे | अध्याये ३ ज्ाह्मणे ४ | 
स नैव व्यभवत्‌ तच्छयोरूपमत्यछूजत धर्म तदेतत्‌ क्षत्रस्य कतर यद्धस्तस्माद्धरमात्परं 
सास्त्ययो अवलीयान्‌ बछळीया G समाश U सते धर्मेण यथा cid योवे सधमैः सतयं 
वैतत्‌ तस्मात्सत्यं वदन्तमाहुधेम बदलीति धर्मे वा बदन्त G सल वदतीत्येतद्धेवेतदु भयं 
aad I 
अत्र भगवत्पादीयं VISA | 
स चतुरः TES वणीम्‌ः नेव व्यभवत्‌ उग्रत्वातकषत्रस्यानियताशङ्कया तच्छूयोरूप- 
मत्यख॒ज॒त | किंतत धर्म तदेतत्‌ श्रयोरूपं ष्टम्‌ कषत्रस्य क्षत्रम्‌, क्षत्रस्यापि नियन्तृ) उग्राद- 
gaq AGA? यो धमः तस्मात्‌ क्षत्रस्यापे तियन्तृत्वात्‌ धमोत्परे नास्ति तेन हि नियम्यन्ते 
सर्वे | तत्कथामिति | उच्यते | अथो आपि अबलीयान्‌। दुवेळतरः बलीयाँसम्‌ आत्मनो 
वलवत्तरसपि | आशंसते कामयते जेतुम्‌ धर्मेण बलेन । यथा लोके राक्षा सवेबळवत्तमेन 
॥ साषाः lhe 
४ धर्म का माहात्म्य ॥ 
धर्म की महिमा तेत्तिरीयारण्यक १०।६३। में कही है. कि “ सव लोगों का आधार 
धर्म ही हे,” और संसार में सव प्रजा धर्मिष्ठ ही के समीप जाती हैं, प्रायश्चित्तादि धमे ही से पाप 
का नाइ होता है, धम ही पर सद्ध निभर हि; इसी से लोग धमे को मुख्य कहते हे । यह सिद्धान्त 
है कि धर्म पेद का अपूर्वरूपी पूर्वोक्त गौण अथे, प्रलय में भी जीवों में बीज रूप से स्थित रहता है; 
यदि ऐसा न हो तो प्रलय के अचन्तर किंस के अनुसार अनेक प्रकार की सृष्टि होसकती है । धर्म 
शब्द के मुख्याथे क्रियादि की तो कल्प के आदि में सृष्टि, और अन्त. में पूर्ण नाश होता है | इस 
विषय में प्रमाण वाजसनेयित्राह्मणोपानिषद्‌ अध्याय ३ ब्राह्मण ४ श्रुति १४ है जिस का शक्कर भाष्य 


में यह अथे किया है' कि वह प्रजापति ( ब्रह्मा ) चारो बर्णों की सृष्टि करके भी संतुष्ट न हुए उन. 


को यह शङ्का हुई कि क्षत्रिय वर्ण बड़ा उम हुआ इससे कदाचित्‌ कोई हाचि पहुंचे, तब उन्होंनि 


~ 


मुख्य इष्ट का साधन धर्म की सृष्टि किया, क्योंकि धर्म उग्र से भी उम्र है, क्षत्रिय वणे का भी | 


नियन्ता दै, दुबळ सीं धर्म की सहायता से बूलवान्‌ को जीतने की कामना करता है। जैसे Dates 
पुरुष, अतिबलवान्‌ राजा के द्वारा बळवान्‌ को जीत लेता है इस रीति से सब से बलवान होने 
के कारण से धर्म, सभी का चियन्ता है. इससे प्रवळ कोई नहीं है. । लौकिक ळोग जब ध्म का 
व्यवहार करते & तब वह धर्म कहलाता है | इसी से धर्म करने वाळे को कहते हैं. कि यह न्याय 
धर्म ) करता है, और घर्म कहने वाळे को यह भी कहते हैं कि शाख के अनुसार सत्य कहता 
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सांभान्यकाण्डस्थ qatet ३१ 
कॉँडुस्बिंकः | Wq तंस्मात्‌ सिद्ध धर्मस्य सर्ववलवत्तरत्वात्सवीनियन्तत्वंम्‌ | यो वै 
सधमेः व्यवहारलक्षंणो लोकिकेब्येवडियमाणः सत्यं वै तत्‌ | यथाशास्तरार्थ सएंबवालुष्ठी- 
थंमानो धर्मनामां भवेति । शास्राथैत्वेनं ज्ञायमानस्तु संत्ये भ॑वति । यस्मांदेवन्तस्प्रात्सत्य 
यथाशाखं वदन्तं व्यवहारकाले आहेः समीपस्थाः उभयविवेकज्ञाः धर्म वदतीति, भसिद्ध 
लोकिकं म्यायं वदतीति । तथा विपर्ययेण धर्म वा लौकिकं व्यवहारं वदन्तम्‌ आहुः सत्यं 
बदतीतिं । शास्रोद॑नंपेत॑ वदतीति । एतत्‌ यदुक्तमु भयम्‌ श्ञायमानमनुष्ठीयमानञ्चे तत्‌ धर्म 
एवं भवाति तस्मांत्‌ स धमा ज्ञानानुष्ठानळक्षणः शास्रज्ञानितरांश्च सर्वानेव नियमयति तस्मात्‌ 
क्षत्रस्यापे TAY, इति । 

Wat आचारकाणंडस्थां “ कल्पे करपे क्ष॑योत्पत्तो श्रंह्यविषणुंमहेश्वराः । श्रातैस्माति 
सदीचारनिणेतारश्च सर्वदा ? २० । इति पाराशरास्मृति : व्याचक्षाणो माधवोऽपि इमां 
`, yR व्याचल्यी । | 


~~ 


तथाच पाराशारमाधबे | 


0 क्ष परमेश्वर) tant छष्ट्रापि तक्षियामकाभावास्कृतकृत्यतारूपं विभव नेव प्राप्तवान्‌ | 
` तो विचार्यं नियामकत्वेन श्रेष्ठं धर्ममतियन्नेनास्जत्‌ इति । अहो महदिद धर्मस्य 


ae | ॥ भाषा ॥ 
और सल के कतौ को कहंते हैं कि धम करता हे | तस्मात्‌ ज्ञान और अनुष्ठान के भेद से एक 
© NN ~ 


A COIN a e ~ हुँ « (५ NN _ ०७ ~ `~ 

ही पदार्थ को सत्य और धर्म दोनों कहते हैं । अथोत्‌ जब तक aR क्रिया, बेद से 
ज्ञातमात्र बा उपदिष्टमात्र होती हैं तंब तक वे 'सत्यः इस शब्द से कही जातीं है और जब 
कीजाती हैं तब उनको धर्म कहते हैं । इस प्रकार से शास्त्रज्ञ और सामान्य मनुष्य दोनों को धर्म 


ही नियम से चलाता है | 


fee 


एवम्‌ पराशरमाधव में आचारकाण्ड २० स्होक, पर माधवाचाये ने भी इस श्रुति का यों 

व्याख्यान किया है कि “बह परमेश्वर प्रजाओं की सृष्टि करने पर भी किसी नियन्ता ( सम्हाळने 
वाढा ) के न रहने से अपने को कृतकृत्य न समझकर विचार पूर्वक, सब से श्रेष्ठ धर्म ही को 
नियन्ता उत्पन्न किया, धर्म का बड़ा आश्चर्ये सामथ्यै दै, क्योंकि क्षत्रिय आदि परमसमर्थ पुरुष, 
धर्मे के भय से इस लोक में अनुपयोगी याचक भ्रह्मणादि को भी नहीं मारता, किन्तु उसको धन 
देता हे और aga am, आदि लिये लाखों वीरां को एक निरायुध ( विना हथियार का ) राजा 
दिक स्वामी अपराध होने पर सब प्रकार का दण्ड देता हे और भटगण धर्मे ही के भय से भीत 
हो इस दण्ड फो सहन करते È । इससे सिद्ध दै कि घ्म से बढकर कोई नियन्ता अन्य नहीं है । 
` ` यदि यह कोई कहै कि प्रलय काळ में धर्म, अधर्म के संहार होने पर पुनः सृष्टि नहीं हो सकती | 
क्योंकि सृष्टि, धर्म अधम करे अनुसार ही से होती है तब धर्म अधमे के न रहने पर वह केसे 


j 

| 

| ) 
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३२ सनातनधमांद्वारे- 


met यत्क्षत्रियादिर्ग्रो मारणे समर्थोऽपि धमीद्धीतंः केरपदानाय॑जुपयोगिन॑ याचक 
mss न मारयति प्रत्युत Fea धनं ददाति । भराश्चातिश्रा घतुःसङ्गादिषारिणो 
लक्षसडरूयाकां एकेन निरायुधेन खामिनाऽधिक्षिप्यमाणास्ताड्यमानाः सन्तोऽपि स्वापि- 
द्रोहोद्विभ्याते ततोधमादप्युत्कृष्ट न किश्विनियामकमस्तीति । प्रलयकाले धमस्यापि संहारे 
भाविसरेपर्माधर्मकार्स्याया असंभव इति चेन्न पूर्वकल्पाउज्ञानसखितस्य tade- 
ऽपूचेस्य संहारानङ्गीकारात्‌। द्रव्यशुणक्रियारूप एवहिधमेः संडरियते पुनरुत्पद्यतेच सवेदा | इते 
| एवम्‌ धर्मस्य सुख्यत्वम्‌। तैत्तिरीयोपनिषदि ११ अनुवाके | 
वेदमनूच्याचायोऽन्तवासिनमचुशास्ति सत्यं वद, धर्म चर, स्वाध्यायान्मा ममदः, 
आचायय प्रिय धनमाहत्य प्रजातन्तुं मा व्यवच्छैत्सीः | सत्यान्न प्रमदितव्यम्‌ | TATA 
प्रमदितब्यम्‌ । कुशलान्नप्रमदितव्यम्‌ | भूतय H प्रमदितव्यम्‌ | स्वाध्यायप्रवचनाभ्यां न प्रमदि- 
तव्यम्‌ | देवपितृकायाभ्यां न प्रमदितव्यम्‌ । मातृदेवी भव) पितृदेवोभव, | आचा- 
Seat भव, आतिथिदेवो भव॑, यान्यनवद्याने कर्माणि ताने सेवितव्यानि, नोइत- 
राणि | यान्यस्माक १? सुचरिताने ताने त्वयोपास्याने नोइतराणे । ये के चास्म- _ 
sar १ सो ब्राह्मंास्तेपां त्व॑यांऽऽसने न॑ प्रश्वसितव्यम्‌ | ATIRI, PATA .... 
हियादेयम्‌, भियादेयम्‌, संविदादेथंम्‌ | अथ यादे ते कमोवेचिकित्सा वा इत्ताबिचिंः:- 
कित्सा वा स्यात | ये तत्र ब्राह्मणाः सम्मर्शिनः युक्ता आयुक्ता अलूक्षा घमकामाः स्युः, 
यथा ते तत्र वर्तेरन तथा तत्र वतेथा; | E 
अथाभ्याख्यातेषु ये तत्र त्राह्मंणाः सम्मशिनः युक्ताः आयुक्ताः अक्षा धर्मकामाः ` 
स्युः यथा ते तेषु वर्तेरन तथा तेषु वतथाः एष आदेश! । एंष उपदेशः | एषा वेदोपनिषत्‌ 
एतदनुशासनम्‌, एवश्ुपासितव्म्‌ | TAY चतदुपास्यम्‌ | इति ॥ | 
होगी ? तो इसका उत्तरं यह है कि पूंबेकलंप को संचित जीवों में वर्तमान, धर्म पद के गौण अथे, 
मूल वीजरूपी अपूवे का प्रळय में भी नाश नहीं होता, उसी के अनुसार अनेक प्रकार की पुनः 
सृष्टि होती है । और क्रियादि रूपी धर्म का तो सब seat में नाश और उनके अनन्तर Be . 
कालों में उत्पात्ति भी होती है । | | 
धर्म की मुख्यता तैत्तिरीय उपनिषंद ११ अजुवाक में भी कही गई है जिसका शङ्कर 
` भाष्य के अनुसार यह तात्पंय है कि आचार्य शिष्य को वेदों के शब्दाभ्यास कराने के अनन्तर 
उनका अर्थ समझाता है, यद्यपि स्मृति में यह कहा है कि वेद पढकर घरको आना चाहिये तथापि | 
इस वेद वाक्य और उस स्मृति के अनुसार ( जिसका यह अर्थ है कि वेदार्थ को समझकर कर्मा ` 
को आरम्भ करे ) गुरुकुल में जैसे वेदका अक्षर अहण करना चाहिये वैसेही उसके अनन्तर बर्दी | 
ठहरकर वेदार्थ बिचार ( मीमांसा शाख का पठन ) भी अवश्य करना चाहिये, इसी उक्त aR | 
में वेदका पढ़ना, शब्दाभ्यास और अर्थज्ञान दोनों कहलाते हैं इसलिये दोनों को समाप्त कर घं र. 
आना चाहिये | आचार्य के समझाने की रीति fears यह है कि सत्य, अथीत्‌ प्रमाण से निर्णीत. | 
_ विषय को कह, वेदविहित कर्मों को कर, वेदाध्ययन में प्रमाद मत कर, समावतेन ( घर आने ) * |, 
`" समय, अभीष्ट धन, पढ़ी विद्या के बदले में आचार्य को दी, आचार्ये की आज्ञा के नुसार घर आकर अपने | 
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-सामान्यिकाण्डस्य Gals: È R 

अश भगवत्पादीस भाष्यम्‌ | Ry डन 
वेदमनूच्याचर्यो ऽन्तेवासिनमनुशञास्ति | ग्रन्थग्रहणादनु पश्नाच्छास्ति तदर्थ ग्राहय- 
तीत्यर्थः । अतोऽवगयते अधीतवेदस्य धर्मजिज्ञासामकृत्वा गुरुकुछान्न समावर्तितव्यामाते 
“ चुध्वाकमाणि ark? दिति स्मृतेश्च कथमनुशास्तीत्याह । सत्यं बद्‌ यथाप्रमाणाबगतं 
वक्तव्यं बद तद्वर्म चर धमे इत्युनष्ठेयानां सामान्यवचनम्‌ सत्यादित्रिरेष निर्देशात्‌ | 
स्वाध्यायादध्यमान्सा प्रमद्‌! प्रमादं मा कार्षीः । आचायाय आचायोर्थे म्रियमिष्ट 
धनमाहृत्यानीर दत्वा विद्यानिष्क्रयार्थेप्राचार्येण चानज्ञातों ऽनुरूपान्दारानाहृत्य प्रजातन्तुं 
सन्तानं माञयवच्छेत्सीः | प्रजासन्ततेविच्छित्तिन कतेव्या अनुत्पद्यमानेऽपि पुत्रे पुत्रका- 
ञ्यादिकमेणा तदुत्पत्तौ यन्नः कर्तव्य इत्यभिप्रायः मजामजनमजातित्रयनिर्देशसामरथ्यात्‌ 
अन्यथा प्रजनश्रेत्येकमेवावक्ष्यत सत्यान्न प्रमदितव्यम्‌ प्रमादो न कतेव्यः | सत्या 


; ` अमद्नमजृतप्रसङ्गः प्रमाद्शन्दसामर्थ्यात्‌ । विस्मृत्याप्यनृत न कतेव्यमित्यरथेः | अन्यथा 


सत्यवदनप्रतिषेध एव स्यात्‌ धमीन्न प्रमदिव्यम्‌ धर्मशब्दस्याबुष्ठेयाविषयत्वात्‌ अनदष्टानं 
प्रमादः स न कतेव्योऽनुष्टातव्य एब | कुशलादात्मरक्षा्थात्कर्मणो न प्रमदितव्यम्‌ भूतिवि- 
भूतिस्तस्ये भूत्यै भूत्यथोन्मङ्गलयुक्तात्कमणो न प्रमदिव्यम्‌ । स्वाध्यायप्रवचनाभ्यां न 
प्रमदितव्यम्‌ तेहि नियमेन कतेव्ये इत्यथैः | देवपितृक्रायोभ्यां न पमदितव्यम्‌ देवपिच्ये 
कर्मणी कतेव्ये । मातृदेवः माता देवो यस्य सत्बं भव स्याः । एवं पितृदेवः आचायेदेवो 
ऽतिथिदेवो भव देवतावदुपास्या एते इत्यर्थः यान्यपिचान्यान्यनवद्याने अनिन्दितानि 
शिष्टाचारलक्षणाने कमीणि तानि सेवितव्यानि कतेव्यानि त्वया नोकतेव्यानीतराणि 
सावद्यानि शिष्टकृतान्यपि यान्यस्माकमाचार्याणां सुचरितानि शोभनचारिताने आन्नायाध- 
विरुद्धानि तान्येव त्वयोपास्यानि अदृष्टार्थान्यनुष्ठेयानि नियमेन कतेव्यानीत्येतत्‌ नो 
इतराणि विपरीतान्याचार्यकृतान्यपि । ये के च AAA आचायेत्वादिधर्मेरस्मत्‌ 
अस्मत्तः श्रयांसः प्रशस्ततरास्ते च ब्राह्मणा न क्षत्रादयस्तेषामासनेनाऽऽसनदानादिना 
> ॥ भाषा ॥ 
योग्य किसी सत्कुळ कन्या से विवाह के द्वारा प्रजा उत्पन्न कर प्रजा रूपी सूत्र. का छेद, न होने दे 
अर्थात्‌ यदि ga नहीं उत्पन्न हो तो पुत्रेष्टि यज्ञ आदि कमे के द्वारा उसकी उत्पत्ति के लिये पूरा 
यत्न कर । सत्यसे प्रमाद न कर अर्थीत्‌ वेदविह्वित कमा का अनुष्ठान अवश्य कर, अपनी रक्षा के 
लिये जो कर्भ हैं उन्हे अवश्य ही कर अपनी वृद्धि के लिये मङ्गळयुक्त कर्मों को अवश्य कर, वेद 
का पढ़ना पढ़ाना देवकार्य और पितृकाये नियम से कर, माता, पिता, आचाये, और अतिथि को 
देवता समझकर उनकी पूरी सेवा कर, वेद से अविरुद्ध शिष्टाचार के अनुसारी कर्मों को कर, जो 
कर्म शिष्टाचार के अनुसारी भी हों किन्तु वेद विरुद्ध हों उन्हें न कर, इम आचार्यो की जो चाळ 
चलन मेदविरुद्ध न हों उन्हीं को कर और अवश्य कर हमारी भी जो चलन वेद्विरुद्ध हो उसे 
छोड़दे, हमसे भी बड़े जो ब्राह्मण हैं आसनप्रदान आदि से उनकी पूरी सेवा कर, ओर जब 
सभासें वे आसन पर बैठें तब उनके समक्ष तू दम भी न भर, किन्तु वे जो उपदेश करें केवळ 
उसका सारमाही हो । जो कुछ दानकर वहे श्रद्धादी से कर अनादर से दान सत कर, मित्रादि 
eee 
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३४ सनातनधर्षोद्धारे- 


त्वया प्रश्वसितव्यम्‌ अश्वसने परासः श्रमापनयस्तेषां श्रमसतवया5पनेच्य इत्येषः 
तेषां वाऽऽसने गोष्टीनिमित्ते सञ्चादते तेषु न रश्वसितव्यम्‌ | भश्वासोऽपिनं कतव्यः | केवलं 
तदुक्तसारग्राहिणा भवितव्यम्‌ । किञ्च यात्किखिदेय॑ तच्छद्धयेव देयः अश्रद्धयाऽदयस्‌ 
नदातव्यम्‌ | श्रिया विभूत्या देयं दातव्यम्‌ हिया छञ्जया च देयम्‌ भिया च भयन 
देयम्‌ | साविदा च संविन्मित्रादिकाथस्‌ | अथैवं बतैमाने त्वयि यादि कथूचित्ते तव श्रोते 
स्मार्ते वा कमणि TA AT आचारळक्षणे विचिकित्सा संशयः स्यात्‌ भवेळेये वत्र तस्मिः 
न्देश काळे वा ब्राह्मणास्तत्र कमोदौ युक्ता आभियुक्ताः कमणि TA वा अयुक्ता अपर 
प्रयुक्ता; अलूक्षा अरूक्षा अकुरमतयः धमेकामा अदृष्टार्थिन' अकामहता इत्येत््‌ ते यथा 
तत्र तस्मिन्‌ कमेणि TA वा वर्तेरन्‌ तथा त्वमापे वर्तेथा । अथाभ्याख्यातेष्वभ्युत्तदोषेण 
संदिह्यमानेन संयोजिताः केनचित्‌ तेषुच यथोक्तं सपैग्नुपनयेत । ये तत्रेत्यादि | एषआदेशे 
विधिः एष उपदेशः पुत्रादीनाम्‌ एषा वेदोपनिषत्‌ वेदरहस्यम्‌ वेदार्थं इत्येतत्‌ एतदेवानु- `` ~ 
शासनम्‌ ईश्वरवचनम्‌ आदेशवाक्यस्य विधेरुक्तत्वात्‌ स्वेषां बा प्रमाणभ्ूतानामनुशासनमेतत्‌ ' 
तत्‌ यस्मादेवं तस्मादेबम्‌ यथोक्तं सवेसुपासितव्यस्‌ एवम्‌ चेतदुपास्यमेव चेतन्नाबुपास्यामेः 
त्यादरार्थ प्रवचनमिति । 


T 


॥ आनन्दागारि:॥ 
विचारमकृत्वा gaea निवतितव्यम्‌ किन्त्वध्ययनविधेरथोबबोधहारेण' पुरुषार्थ- 
परयवसायितासिच्चर्थमक्षरग्रहणानन्तरमर्थावबोधे प्रयतितव्यमित्याह । ग्रन्थग्रहणादन्विति | 
वेदमधीत्य स्नाया दितिस्मृतिरप्येतच्छ्ाताने रुद्धेत्याह | अतोऽषगस्यते इाते | वक्तब्यमिति | 
वचनाईपरस्याहितमित्यर्थः सर्वेमेतत्स्पष्टमाति एवं कतेव्यमर्थमुपदिद्यानुष्ठानकाळे सम्मु- 
त्पन्नसंशयनिवृत्त्यर्थ शिष्टाचार प्रमाणायतव्यइत्याह अथैवमित्यादिनेति । | 
; ॥ भाषा ॥ ; 
के कायोथ भी दानकर, ऐसे व्यवहार करने पर भी यदि तुझ को केसी वेदोक्त वा धर्मशाख्रोक्त 
कर्म वा चाळ चलन में संदेह उत्पन्न हो तो. उस देश और समय में जो विचारशील अच्छे कमे - 
करने और चाळचळने वाळे दयाळु, काम क्रोधआदि से रहित, धार्मिक ब्राह्मण हों, वे उस संदिग्ध 
कर्म को जैसा करें और चाळको Fe वैसाही तू भी कर और चळ। ( इस से शिष्टाचार का 
प्रामाण्य स्पष्टरूप से प्रतीत होता है ) । यदि किसी विषय में कोई किसी मनुष्य पर अपराध का 
आरोप करे और द जा विचार से उसका निर्णय न' कर सके तो ऐसे विषयों में उक्त ब्राह्मणों 
के उपद्शानुसार निणय कर लिया कर, यही पुत्रादिकों के प्रति उपदेश | 
तात्पर्यं है, यही बड़ों का वाक्‍य है, जितने विधि निषेध ( ब्राह्मण a ; हज 
शिक्षा ऐसी ही है इस लिये जैसा मैने कहा है वैसा ही कर वैसा ही कर इति | 
इसी रीति से अधर्म भी अपने फल देने भें प्रबल है, और अधभपद.का मुख्य अथे 
जह्महत्यादि भी. कल्प के आदि में उत्पन्न होता है तथा कल्पान्त में ag हो जाता है परन्तु अधम 
पदुका गौण अर्थ अशुभ अपूबे तो प्रय कळ में भी बीजरूप से जीवों में रहता है और अधर्म 


ह 
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सामान्यकाण्डस्य qig: ३५ 


एबमधमेपद स्यापि शक्यार्थलक्ष्ार्थ योध्यम्‌ तस्यापि THA मानन्तु वाल्मीकीय 
रामायणे सुन्दरकाण्डे ४९ सर्गे, | 


` यद्यधर्मो न बलवान्‌ स्यादयं राक्षसेश्वरः। स्यादयं सुरळोकस्य सशक्रस्यापि रक्षिता ॥१८॥ , 


तथा ५१ संग | 
प्राप्त धर्मफळं ताबत्‌ भवता नात्र संशय! | फलमस्याप्पधर्मस्थ प्षिप्रमेव प्रपत्स्यसे | २९ ॥ 
इति च sigga वाक्यम्‌ श्रुत्यातु तुल्यन्यायत्बादेव धमेसष्टिबलव त्तयोबेणनेनेवा- 
धर्मस्यापि सृष्टिबलवत्त्वयोलाभो भविष्यतीत्यभिसन्द्धत्या धर्मस्य प्रशस्तत्वादुपादेयताम- 
धर्मस्य च गहितस्वाद्वेयतामभिव्यङ्क्तमेवास्सिन्छाम्रकरणे ....नांधमेस्यसृष्टिवेलवत्ता च 
दर्शितति ध्येयम्‌ । BP ct 
धमेस्योपादेयतामाह मनु! अ० ४ PS 
धर्म शनैः संचित्नुयाद TART पुत्तिकाः । परछोकसहायार्थ सर्वेभूतान्यपीडयन्‌ ॥२३८॥ 
aga हि सहायार्थ पिता माता च तिष्ठतः । न घुत्रदारा न ज्ञाति-घेमेस्तिष्ठतिकेवकः ॥२३९॥ 
एक!प्रजायते जन्तु-रेकएव प्रलीयते । एकोऽनुभ्ुङ्क्त सुकृतमेक एव च दुष्कृतम्‌ ॥२४०॥ 
म्रतंशरीरपुत्सज्य काष्ठलोष्टसमं क्षितौ | Agar बान्धवा यान्ति धर्मस्तमनुगच्छति ॥२४१॥ 
तस्मादर्भ सहायार्थं नित्यं संचिनुयाच्छने: | धर्मेण हि सहायेन तमस्तरति दुस्तरम्‌ ॥२४२॥ 
धर्मप्रधानं इुरुप्रं तपसा हतकिल्विषम्‌ | परलोकं नयत्याशु भाखन्तं खशरीरिणम्‌ ॥२४३।। 
TENA व्यासश्च म. भा, शां, T. ३२२ 
धर्म पुत्र निषेवख सहतीक्ष्णो हिमातपो । क्षुत्पिपासे च कोपं घ जय नित्यं जितेन्द्रियः ॥१॥ 
॥ भाषा ॥ 
की sagar भी बाल्मीकीय रामायण सुन्दर काण्ड ४९ सग १८ WH तथा ५१ सग २९ wa 


, w a ५ z `~ tA En A न्‌ः गी ` ण `A A ७ ANS 
सें स्पष्ट वर्णित है। अठारहें होक का यह अर्थ हैके श्रीहलुमानजी ने, रावण ओर उसकी संपत्ति को 


a =i gz ¢ x TS 
देखकर कहा कि यदि अधम बळवान्‌ न होता तो यह राक्षसराज, इन्द्रसहित स्वग छोक का भी 
रक्षक अवश्य होता | तथा उनतीसबें शोक में उन्हो ने रावण.से यह्‌ कद्दा कि इसमें तो कुछ 
X pE ae NA A en 
संदेह ही नहीं है कि तुमने अपने तपोरूप धमका फळं पाया, परन्तु बैसे इसमें भी कुछ संदेह 


. नहीं है कि इस सीलाह रणरूपी अधम का फल भी तुरित ही पाओगे | 


: A a ~ 
पूर्वोक्त श्रुतियों ने तो इस अभिप्राय से अधर्म की सृष्टि, और प्रवलता,. धमेके प्रकरण 


में नहीं कहा । कि तुल्य युक्ति के अनुसार धर्म की सृष्टि और प्रबळता कहने ही से अधरम की. 


: A ९ > 
भी सृष्टि और प्रबळता उक्तप्राय है, तो परमत्याज्य अधम की Wal इस धमेप्रकरण में 


A: A 
करना अनुचित है | 
धर्म की प्रशंसा, अध्याय ४ में मनु ने इस तरह की है कि परलोक में सहायता के लिये 


~ दु a ALA >> वि सवौट- [बी ~ 
मनुष्य को चाहिये कि किसी प्राणी को दःख न पहुंचाकर जसे वल्मीक ( विसवोट-वांबी ) को 


हे x ७ _ > ~ xe 
पुत्तिका ( दीमक ) बनाती हैं वैसे ge: २ धर्म का अजन करे क्योंकि परलोक में सहायता देने 


के लिये पि $ बन्ध कोई नहीं खड़ा हो सकता किन्तु केवळ धमही वहां सहाय 
के लिये पिता, माता, स्त्री, भाई, बन्छु काई डा RI न्लु शं सह्‌ 


~ `a `~ g ~ कर 
होता है, प्राणी अकेला ही उतपन्न और नष्ट होता TAT HST ही सुख दुःख का भोग करता 
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३६ | सनातनधमीद्धार-- 


ध्मीदपेतं यत्कम यद्यपि स्यान्महाफलम्‌ । न तत्सेवेत मेधावी न हि तझितसुच्यते ॥२॥ 
एक एवसुहृद्धमों निधनेऽप्यनुयाति यः । शरीरेण समं नाशं सर्वेमन्यद्धि गच्छति ॥३॥ 
धमीय येऽभ्यसूयन्ति बुद्धिमोहान्विता नरा! । अयथागच्छतां तेषा-मन्यातापि पीड्यते ॥४॥ 
शक्तिमानप्यशक्तोऽसौ धनवानापि निर्धनः । श्रुतवानपि मूखंश्च यो धमंविमुखों नरः ॥५॥ 
पुलाका इव धान्येषु पुत्तिका इव पक्षिषु । मशका इव कीटेषु येषां भमो न कारणम्‌ neu 
घर्मो माता पिता चेव धमो वन्धुः सुहृत्तथा | TW: स्वर्गस्य सोपानं धमोत्स्वगमवाप्यते ॥७॥ 
धर्म चिन्तयमानो5पि यदि म्राणेविमुच्यते । ततः स्वर्गेमवाभोति धर्भस्येतत्फर्ल FA! ॥८॥ 

संचिन्तितश्राप्युपसेवितश्च इष्टः श्रुतः संकाथितः स्तुतो वा । 

सवोणि पापान्यपहान्ति धर्मों निशातमांसीव सहस्ररश्मिः ॥ १९ ॥ 

तस्मात्सवोत्मना धर्म नित्यं तात समाचर । . 

मा धमेविमुख! परेत्य तम्रस्यन्धे पतिष्यसि ॥ १३ ॥ ` 

ये संतुष्टा; श्रतिपरा महात्मानो महाबछाः | 

धम्यं पन्थानमारूढा-स्तान्नुपासस्व पृच्छ च ॥ १४ ॥ 

॥ भाषा Il 

है, भूमि पर काष्ट, लोष्ट के समान शतक शरीर को अपने कमोनुसार त्यागकर भाई, बन्छु, पुत्रादि 
मुख फेरकर घरको चळे आते हैं, केबल धर्मही उस जीव के साथ जाता है इसी से अपनी सहायता 
के लिये सदा धीरे २ धमका संचय मनुष्य को करना चाहिये क्योंकि धमकी सहायता से बड़े २ 
संकट दूर होते हैं | तपसे जिसका पाप नष्ट हो गया ऐसा धार्मिक पुरुष प्रकाशरूपी शरीर को 
धारणकर परलोक को जाता है । महाभारत झान्तिपबे ३२२ अध्याय में शुकदेव के प्रति व्यासजी 
का यह उपदेश है कि हे पुत्र धमका सेवन किया कर, तीक्षण शीत, . आतप (घाम) को सहन 
कर, सदा जितोर्द्रय हो कर क्रुधा, पिपासा और क्रोध को जीत, जो कमे, धम से विरुद्ध हो उस 
से चाहे कितना भी लाभ हो तर्थापि बुद्धिमान्‌ उसका सेवन न करै | क्योंकि वह कमे हित नहीं 


कहलाता | धर्मही एक मित्र है जा शरीर छूटने पर भी पीछे लगा जाता है और सब पदार्थ - 
शरीर ही के साथ छूट जाते.हें | जो मूढ़ मनुष्य धम में दोष निकाळते हैं, कुमार मे चलते हुए 
उनका अनुयायी भी दुःख पाता है । जो मनुष्य धर्म से विसुख है वह शक्तिमान भी होतो. 


अशक्त, धनषान्‌ होने पर भी निर्धन, और पण्डित होने पर भी मूख है । जो धमे के अनुसार 
नहीं चलते वे मनुष्यों में अति तुच्छ हैं. जैसे धान्यो में पुळाक ( भूसी ) पक्षियों में पुत्तिका 
(फुदकी ) ओर कीड़ों में मच्छड़ । माता, पिता, बन्धु, मित्र, धमे ही को मानना चाहिये और 


धर्मद्दी खगलोक का सोपान ( सीढ़ी ) है क्योंकि adel से स्वगे मिलता है । धमे का इतना बड़ा | 


फळ बड़े लोग मानते हैं कि धर्म करने कों कौन कहे ; धर्मका चिन्तन करता हुआ भी यदि Ble 
मृत्यु को प्राप्त हो तो वह सर्ग पाता हे । धमेकी चिन्ता, अजेन, दशेन, श्रवण, चचो, प्रशसा से 
aft सब पाप नष्ट हो जाते हें जैसे सूये से अन्धकार, । हे पुत्र ! इसलिये तू सदा और सब प्रकार 
से धमकर, धमेविसुख होकर दुःखरूपी अन्धकार में न गिर । जो ळोग वेदपरायण संतुष्ट 
महानुभाव, महात्मा धर्ममागे पर आरूढ हैं उनकी उपासना कर और उनसे पूछ उन धमेद 

थण्डित महात्माओं का मत समझकर अपनी विशुद्ध बुद्धि से अपने चित्तको कुमागों से वारण कर | 


~ 
CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


सामान्यकाण्डस्य पूर्वा द्धः ३७ 


अवधाय्ये मतं तेषां बुधानां धभैदश्षिनाम्‌ | 
SEA नियच्छ TATA चित्तमुत्पथगामि वे ॥ १५ ॥ 

मनो [ह सवभूताना सन्तनात शुभाशुभम्‌ | अशुभेभ्यस्तदाक्षिप्य Bast चावधारय ॥१६॥ 

कामंक्रोध भय॑लोमे दम्भं मोहं मदं तथा । निद्रां मत्सरमालस्यं नास्तिक्यं च परित्यज Ml 

सत्यमाजेवमक्रोध-मनसूयां दमं तपः । afat चानृशंस्यं च क्षमां चेवानुपालय ॥१८॥ 

सोपानभूतं स्वर्गस्य मानुष्यं माप्य TH | तथात्मानं समाधत्स्व श्रश्यसे न शुनयथा।१९॥इति 

एवेधमेस्य महर्वोपार्यानस्‌ यथा 
a go Fo Who २७० 
धममथश्च कामश्च वेदाः शंसन्ति भारत | कस्यळाभो विशिष्टोःत्र तन्मे ब्रूहि पितामह ॥१॥ 
| - मीष्म go | 

अन्न ते वर्तपिष्यामि इतिहासं पुरातनम्‌ । कुण्डधारेण यत्मीत्या भक्तायोपकृतं. पुरा ॥२॥ 

अधनोत्राह्मण! कश्चि-त्कामाद्धममवेक्षत । यज्ञार्थं सततोऽथाथी तपोऽतप्यत दारुणम्‌ ॥३॥ 

स निश्चयमथो कृत्वा पूजयामांस देवता? । भवत्या न चेवाध्यगच्छद्‌ धनं संपूञ्यदेवताः ॥४॥ 

ततश्चिन्तामनुप्ाप्तः कतमं दैवतं तु तत्‌ | यन्मे इतं प्रसीदेत मानुषैरजडीकृतम्‌ ॥५॥ 

सोऽथ सौम्येन मनसा देवानुचरमात्िके । प्रत्यपश्यज्जळधरं कुण्डधारमवस्थितम्‌ ॥६॥ 

टव तं महाषाहुं तस्य भक्तिरजायत । अयं मे ' धास्यतिश्रेयो बघुरेताद्धि तादृशम्‌ ॥७॥ 
॥ भाषा ॥ 

सब प्राणियों के धम अधम मनही से होते हैं इसलिये मनको अधर्म से खींचकर धम में लगा | 

काम, क्रोध, भय, लोभ, दम्भ, मोह, मद, निद्रा, वैर, आलस्य, और नास्तिकता को छोड़ सत्य, 

Rink, मनःशान्ति, अनसूया, (अनिन्दा) दम ( इन्द्रियदमन ) तप, अहिंसा, MINA, 


` (शीळ) और क्षमा को पालन कर । स्वगे का सोपानरूप ger मनुष्यशरीर पाकर अपने को 


ऐसा सावधान कर जिस से पुनः अधोगति न पा। ऐसेही धर्ममहत्व का उपाख्यान आरत . 
झान्तिपै अध्याय २७० में कहा है कि युधिष्ठर ने शरशय्या पर शयन किये हुए भीष्मपितामह 
से पूछा कि हे पितामह ! वेद, “घ्म, अथे, काम को वर्णेन करते हें किन्तु आप मुझसे यह कहिये 
कि इनमें किससे विशेष लाभ होता है ? | 

पितामह ने उत्तर दिया कि इस विषय में में पुराना इतिहास कहता हूं। एक कोई 
निर्धन ब्राह्मण, अपने काम से धर्मको इच्छा करने वाले ने यज्ञाथे धनप्राप्ति के लिये अति कठोर 
तप किया और विश्वास पूर्वक भक्ति से देवपूजा करने पर भी धन नहीं पाया, तब उसने विचार 
किया कि कौन वह देवता है जिसको मलुष्यों ने जड़ न बनाया हो और जो सुझपर शीघ्र प्रसन्न 
हो जाय | इसके अनन्तर कुण्डधार नामक देवानुचर को अपने समीप उपस्थित देखा, देखतेही 
कुण्डधार में उसकी भक्ति उत्पन्न हुई और उसको यह निश्चय हुआ कि यह देवताओं के निकट _ 
रहनेवाळा और अन्य मनुष्यों से अपूजित है इसका आकार ही ऐसा जान पड़ता है-कि इससे 
मेरा da प्राप्तिरूप काय्य तुरित सिद्ध होगा, तब अनेक प्रकार के धूप, चन्दन, माला आदि से 
प्रतिदिन वह जाह्मण कुण्डधार की पूजा करने ढगा थोड़ेही दिनों में कुण्डधांर ने प्रसन्न होकर 
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_ Se 


३८ सनातनधर्मोद्वारे-- 


सन्निकृष्ठश्न देवानां न चा Agta: । एष मे दास्याति धनं प्रभूतं शीघ्रमेब च ॥८॥ 
ततो TUT गन्धैश्च माल्यरूच्चावचेरपि | वलिभिविविधामिश्र पूजयामास तं द्विजः ॥ ९ | 
सतस्त्वल्येन काळेन तुष्टो जलधरस्तदा | तस्योपकारनियतामिषां वाचश्ुबाच ह॥ Lo | 
ब्रह्मघ्ने च सुरापे च चोरे HATA तथा । निष्कृतिर्विहिता lars कृतघ्ने नास्ति निष्कृतिः ११॥ 
आशायास्तनयोऽधर्मः क्रोधोऽस् यासुतः AIA: | लाभःपुत्रो निकृत्यायाः कृतघ्नो नाहेति ्रजाम्‌॥ 
ततः स व्राह्मणः AT कुण्डधास्स्यतजसा | अपव्यत्सवेभूतानि FAY शयितस्तदा ॥१३॥ 
शमेन तपसा चैव भत्तया च निरुपस्कृतः | शुद्धात्मा ब्राह्मणो रात्रौ निदशनमपद्यत॥१४॥ 
सणिभद्रे स तत्रस्थं देवतानां महाद्यातिम्‌ | अपश्यत महात्मानं व्यादिशन्तं युधिष्ठर ॥१५॥ 
तत्रदेवाः प्रयच्छान्ते राज्यानि च धनानि च। शभै!कमीमेरारब्धाः प्रच्छिन्दन्त्यशुभेषुच ॥१६॥ 
पश्यतामथ यक्षाणां कुण्डधारो महाद्यातिः | निपत्य पतितो भूमौ देवानां भारतपेभ ॥ १७॥ 
ततंस्तु देववचनान्माणमद्रो महामनाः | उवाच पतितं भूमौ कुण्डधार किमिष्यते ॥ १८-॥ 
कुण्ड० Fo | : 
यदि देवाः प्रसन्ना मे भक्तोऽयं TAM मम | अस्यानुग्रहामेच्छाभि कृतं किश्चित्सुखो दयम्‌ ॥ 
ततस्तं मणिभद्रस्तु पुनवचनमत्रवीत्‌ | देवानामेव वचनात्‌ कुण्डधारं महाद्युतिम्‌ ॥ २० ॥ 
| म. भ, Fo l 
उत्तिष्ठोत्तिष्ठ भद्रेत कृतकृत्यः सुखीभव | धनार्थी यादे विश्रो5यं धनमस्मे प्रदीयताम्‌ ॥२१॥ 
यावद्धन॑ मार्थयते AAT सखा तब | देवानां शासनात्ताव दसंख्येयं ददाम्यहम्‌ ॥२२॥ ¦ 
विचाये कुण्डधारस्तु मानुष्यं धनमश्चवम्‌ | ततोऽस्य प्राथयामास TWAS सुदुळभाम्‌ ॥२३॥ 
॥ भाषा ॥ 
उससे यह कहा कि ब्रह्मघाती, मद्यप, चोर और जिसका ब्रत सङ्ग हो गया है, उनके अर्थ 
महार्षयों ने प्रायश्चित्त लिखा है परन्तु कृतघ्न के लिये कोई प्रायश्चित नहीं है। आशा का पुत्र अधर्म, 
आसूया का क्रोध, MBA ( छळ ) का लोभ है परन्तु Har किसी का पुत्र नहीं हे | इसके अनन्तर 
उस ब्राह्मण ने कुण्डधार के प्रभाव से रात्रि में aN देखा कि देवताओं के समाज में अळकापुरी 
के यक्षराज मणिभद्र aS हैं और देवता छोग धार्मिक मनुष्यों को राज्य, धन आदि दे रहे हैं 
ओर पापियों के राज्य, धन आदि को छीन रहे हैं, उन देवताओं के समक्ष कुण्डधार भूमि पर दण्ड- 
बत्‌ करता है तथा देवताओं के बचनानुसार मणिभद्र उससे कहते हैं कि हे कुण्डधार तू क्या 
चाहता है ? कुण्डधार कहता है कि यदि आप लोग मुझ पर प्रसन्न हैं तो मैं qe चाहताहू कि इस 
'मेरे भक्त HAT के सुख का उपाय कोई आप करदें | मणिभद्रं ने-कहा उठ २ तेरा काम होगया, 
यह तेरा भक्त ब्राह्मण जितना धन चाहे उतना मैं दूं । कुण्डधार ने यह विचार किया कि मजुष्यका 
स कोई चिरकाळ स्थायी नही रहता, तब यह चाहा कि इस ब्राह्मण की बुद्धि धम मे होजाय 
ओर मणिभद्र से कहा कि हेनाथ ! मे इस ब्राह्मण केलिये ag पृथ्वी वा रत्न की राशि भी 
नही चाहता किन्तु यह धार्मिक होजाय यही इच्छा है अर्थात्‌ इसकी बुद्धि धर्मही में तत्पर रहैं। 
यही अनुग्रह सुझपर कीजिये क्योंकि विद्या, रूप, धन, Wal, कुलीनता, आरोग्य, राज्य, स्वग | 
शर माक्ष तक सभी पदाथ केवळ धमही से मिलते हैं । माणिभद्र ने कहा कि धर्म मे शरीर को हेश | 
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सामान्यकाण्डस्य Gata! ३९ 


_ कुण्डधार, To | 

नाइ धनाने याचामि ब्राह्मणाय धनप्रद | अन्यभेवाहामिच्छामि भक्तायानुग्रह कृतम्‌ ॥२४॥ 

पृथिवीं रत्नपूणी बा महद्वा रत्नसश्वयम्‌ । भक्ताय नाहमिच्छामि भवेदेष तु धार्मिक! ॥२५॥ 

विद्यारूपं धनं शौर्य कुलीनत्वपरोगता । राज्ये स्वर्गश्च मोक्षश्च सर्वे धर्मादवाप्यते ॥ २६ ॥ 

धर्मेऽस्य रमतां बुद्धि धेर्म चैवोपजीबतु । धर्मप्रधानो भवतु मभैषोऽुग्रहो मतः ॥ २७ ॥ 
| म. भं, To | | 

सदा WARS राज्यं सुखाने विविधानि च | फलान्येवायमश्षातु कायकेद्याविवार्नतः।॥।२८॥ - 


A 


: HISH. Fo | i 

ततस्तदेव बहुशः कुण्डधारो महायशाः | अम्यासमकरोद्धर्म aaga देवताः ॥ २९ ॥ 
म, भ, To | छट. 

प्रीतास्ते देवताः सवो (द्विजस्यास्य तथेवच | भविष्यत्येष धमोत्मा धर्मेचाधास्यते मतिम्‌ ofl 

ततः परीतो जलधरः कृतकार्यो युधिष्टिर | ईप्सितं मनसो छब्ध्वा वरमन्यैः सुदलभम्‌॥३१॥। 
ततोऽपश्यत चीराणि सृक्ष्माणि द्विजमत्तमः | पाश्वेतोऽभ्याशतो न्यस्तान्यथ निर्वेदमागतः३२॥ 

 भौष्म० Fo | 
निर्वेदी देवतानांच प्रसादात्स द्विजोत्तमः | वनं प्रविश्य सुमहत्तप आरब्धवांस्तदा ॥३३॥ 
देवताऽ तिथिशेषेण फलमूलाशनो द्विज! | धर्मे चास्य महाराज ढा बुद्धिरजायत !} ३४ M 
॥ भाषा ॥ 

होता है और राज्यादि फलही केलिये धम है, तो वह ब्राह्मण क्ेशरहित होकर राज्यादि फळही 
को पावे, केवळ धर्म पर तुम क्यों इतना आग्रह विशेष करते हौ ! , ऐसा कहने पर भी पुनः पुन: 
धर्मही पर आग्रह उसने किया इसी से कुण्डधार और उस ब्राह्मण पर प्रसन्न देवसमाजने कहा कि 
यह ब्राह्मण धर्मबुद्धि और धमोत्मा होगा,” ऐसे दुर्म बरदान को पाकरकुण्डघार अति सन्तुष्ट हुए 
इस स्वप्न देखने के अनन्तर ब्राह्मण की निद्रा टूटी और अपने समीप में चीर कोपीन रखा हुआ देखा, 
भौर उसको देख उसको वैराग्य होगया, तब वह एक वड़े बन में जाकर तपस्या करने, देवता और 
अतिथि के सत्कार से बचा हुआ फलमूळ खाने ढगा । इसलिये उसकी बुद्धि धर्म में eg होगयी । बहुत 
दिनों के अनन्तर उसकी दिव्य दृष्टि होगयी, तब उसने ag निश्चय किया कि यदि में किसी को 
प्रसन्न होकर घन देनाचाहूँ तो उसै मेरे कहने से तुरित मिल सकता ह इसलिये प्रसन्न हो पुनः 
तपही करने लगा | बहुतं समय के उपरान्त पुनः उसे यह लाल डि कि से यदि अब किसी को 
बरदान देना चाहूँ तो अवश्य, मेरा बचन मिथ्या न BIL इली सात अ उसे s 
देकर कहा कि अब तो तुम दिव्यदृष्टि होगये यहां ही बैठे २ राजाओं की गति और लोकों को 
देखो, राह्मण ने ऐसा सुन वहीं बैठे २ अपने दिव्य नेत्र से हजारों राजाओं को यमपुरी के नरकों 
में डूबते देखा | कुण्डधार ने कद्दा कि भक्ति से सेरी पूजा ही a Gt Ga Te तास 
ने तुम्हारा क्या उपकार किया ? । पुनः तुम देखो मनुष्य, कामों की इच्छा केसे करे क्योंकि कामों 


~ ९३ 
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~ AA $ a Ay et 5 ~ 
ही के कारण स्वग का द्वार मनुष्य के लिये रुद्ध रहता है अर्थात्‌ कामाची ag वहा नही जाने 
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Yo सनातनधर्मोद्वारे-- 


धर्म च श्रद्धानस्य ATG च वततः | कालेन महता तस्य दिव्या दृष्टिरनायत ॥ १५॥ 
तस्य बुद्धिः प्रादुरासीद यदिदद्यामहं धनम्‌ । तुष्टः कस्यचिदेवेह मिथ्यावाङ्‌ न भवेन्मम ॥ 
ततः प्रहष्ठवद्ना भूय आरव्धवांस्तपः | भूयश्चाचिन्तर्यात्सद्धो यत्परं सोऽभिमन्यते ॥ Ro I 
यदि दद्यामह राज्यं तुष्टो बे यस्य कस्यचित्‌ । स भवेदचिराद्राजा न मिथ्यावाग्भवेन्मम।।३८॥| 
तस्य साक्षात्कुण्डधारो दशयामास भारत । ब्राह्मणस्य तपोयोगात्सोहृदेनाभिचोदितः ॥३९॥ 


समागम्य स तेनाथ पूजाश्चक्रे यथाबिधि | ब्राह्मण! कुण्डधारस्य विस्मितथा मवन्नृप ॥४०॥ , 


ततोऽब्रवीत्कुण्डधारो दिव्यं ते चक्षुरुत्तमम्‌। पश्य राज्ञां गाते विभ लोकांश्चैव तु चक्षुषा ॥४?॥ 
ततो राजसहस्राणि मग्नानि निरये तदा । दूरादपश्यद्विमः स दिव्ययुक्तेन चक्षुषा ॥ ४२ ॥ 
कुण्ह० Fo | 
मां पूजयित्वा भावेन यादे त्वं दुःखमाप्नुयाः। कृतं मया भवेत्कि ते कश्च ते 5न॒ग्रहो भवेत्‌ UA 
पय पश्य च भूयस्त्वं कामानिच्छेत्कथं नर! | खगेद्वारं हि संरुद्धं मानुषेषु विशेषत; ॥४४॥ 

भीष्म० To | 
ततो 5पद्यत्स कामं च क्रोधं लोभं भयं मदम्‌ | निद्रां तन्द्रां तथालस्य माइत्य पुरुषान्‌ स्थितान्‌ ॥ 
GIs Fo | 
एतेलोकाः सुसंरुद्धा देवानां मानुषाद्भयम्‌ | तथैव देववचना Be कुर्वन्ति सवशः NYEN 
न देवेरननुझातः कश्चिद्भवति धार्मिकः | एष शक्तस तपसा दाहुं राज्यं धनानि च॥४७॥ 
ततः पपात शिरसा ब्राह्मणस्तोयधारिणे | उवाच चेन धमोत्मा महान्मे ऽनुग्रह\ कृतः ॥॥४८॥ 
| ॥ भाषा ॥. 

. पाते | तब ब्राह्मण ने सब मलुष्यों पर छाये हुये सूतिधारी काम, क्रोध, लोभ, भय, मद, निद्रा, 
तन्द्रा, ( झप्पी ) और आलस्य को देखा । अनन्तर कुण्डधार ने कहा कि देवताओं को मनुष्यों से 
सदा भय रहता है कि वे तपस्या कर कदाचित्‌ मेरा स्थान ASS इसी से देवताओं की आज्ञानुसार 
ये कामादिक मलुष्यों को घेरे रहते और उनके धर्म कर्मों मे AA भी किया करते हैं और देवता 


a ~ > री : हीं ` 
की अनुज्ञा बिना, कोई मनुष्य धार्मिक भी न होता, देखो तुम तपस्या कर धार्मक हो राज्य ओर : 
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घन अन्य पुरुषों के लिये देने में भी समर्थ हो यह सुन वह धमोत्मा ब्राह्मण ने कुण्डधार के चरणों 
पर शिर रखकर कहा कि “ मुझपर बड़ा agag किया गया ? अब मेरी यह प्रार्थना है कि आप मुझ 
पर agag से मुझे धनादिक न देकर केवळ धार्मिक बनाने के लिये जो प्रयत्न करते थे और मैं 
काम आर छोभ से उस प्रयत्न में दोष निंकाळता था ( अर्थात्‌ मुझे धनादि नहीं दिलाते ) इस मेरे 


~ ay मैने x | 
अपराध को आप क्षमा करें | कुण्डधार ने कहा ' Aa क्षमा किया ? और ब्राह्मण को हृदय से लगा | 


कर वहीं अन्तित हो गया। 


: उसके अनन्तर वह ब्राह्मण कुण्डधार के प्रसाद और अपनी तपस्या से सब लोकों में 
जाने लगा, और आकाशगमनादि सिद्धियो उसको प्राप्त होगई | अर्थात्‌ धर्मही से योगसिद्धियों और 
मुक्ति यन्त प्रशंसर्नाय गति का छाभ उसको हुआ | यह कहकर भीष्मपितामह ने राजा युधिष्ठिर 
से कहा कि देवता, यक्ष चारण, औरं सत्पुरुष लोग सभी धनाढ्यो और कामियों की प्रशंसा नहीं 
„करते किन्तु धार्मिको हीं की प्रशंसा करते हैं । तुम्हारी बुद्धि धर्मही में सदा निरत रहती है इससे 
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wA 


सामान्यूकाण्डस्य पूर्वार्ध ४१ 


कामलोभानुबन्धेन पुरा ते तदसखूयितम्‌। मया स्नेहमविज्ञाय तच मे क्षन्तुमहॉसे ॥ ४९ ।} 


क्षान्तमेव मयेत्युक्त्वा कुण्डधारो Baia | संपरिष्वज्य वाहुभ्यां तत्रैवान्तरथीयत ॥५०॥ 
ततःसर्वास्तदा लोकान्‌ ब्राह्मणो ऽनुचचार ह. | कुण्डधारप्रसादेन तपसा सिद्धिमागत!॥५ १॥ 
विहायसा च गमनं तथा सझल्पि तार्थता | धमीच्छक्त्या तथा योगाद्‌ या चैव परमा गतिः ॥५२॥ 
देवता ब्राह्मणा!सन्तो यक्षा मानुषधारणा! | धार्मिकान्‌ पूजयन्तीह न धनाढधान्न कामिनः ॥ 
सुप्रसन्ना हिते देवा यत्ते धर्मे रता मतिः। धने सुखकला काचिद्धमें तु परमं सुखम्‌ srt 
| इतिधर्ममाहात्म्यम्‌ | | 
अत्रेदमवधेयम्‌ एवेविधोऽयं धर्मस्येव धमेस्य महिमा यदस्या/उम्रुष्मिकिकफछा आपि भेदाः 
परळोकनास्तिकेरापे समासादिततत्तदाषिकारिशररारेछौकायतिकमश्तिभिरवश्यमेवाचुष्ठेया, T- 
HAT तथाविधा अप्यधमभेदा: । तथाहि-आस्तिकनास्तिकान्यतरमतपक्षपातमातेदूरमु- 
त्सार्य यादि विचायते तदा आस्तिक्यनास्तिक्यपक्षयोबिंवादस्य कलिकालपरम्परा55यात- 
त्वाद्विविधेभ्यस्तद्धिप्रतिपत्तिवाक्येम्यो जायमानः परलोकास्तित्वसन्देहस्तावत्मथमतरम- . 
पक्षपातिनामन्तराक्रामति । सचासो नास्तिकानामास्तकेरास्तिकानां च नास्तिकेवादेषु 
Amaat सहस्रशो दर्शनश्रबणाभ्यामन्यतरपक्षसत्यतानिश्चयाभावादवाधितोऽनुबतत 
इत्येषोऽथों ग्रीष्म भीष्ममध्याहृतपनायमानत्वात्सवेलोकसिद्धान्त भूतो नापहवमहति। येतु केचन 
नास्तिका, नास्त्येव संदेहः परळोकनास्तित्वस्येव निश्चितत्वात्‌ निश्चितो हि वादं करोते 
॥ भाषा ॥ 


मुझको यह निश्चय है कि देवता सब तुम पर प्रसन्न हैं धन में सुख की कोई कलामात्र है, धर्म में 


तो सभी सुख हैं । धर्म की महिमा पूण हुई ॥ 
अब यहां इस विषय पर ध्यान देना चाहिये कि धरम की यह महिमा धर्मही में है न कि 


` अन्य में, कि धर्म के जो भेद, सन्ध्योपासन आदि ऐसे हैं कि जिनका फळ परलोक ही में होता है 


बे भी विचार के अनुसार नास्तिकों के भी करने ही के योग्य हे और धर्म के बिरुद्ध अधमे भी जो. 
'परळोक ही में फळ देनेवाला है वह नास्तिकों को भी त्यागने ही के योग्य है, क्योंकि आस्तिक और. 
नास्तिक में किली एक के मत पर पक्षपातदृष्टि को दूर त्याग कर अर्थात्‌ ठृतीय बनकर यदि बिचार 
'कियाजाय तो प्रथम २ परलोक के होने और न होने का सन्देह ही विचारक पुरुष के अन्तःकरण 
में उपस्थित होता है | क्योंकि कलिकाळ के प्रताप के अनुसार आस्तिक और नास्तिक फे मतों का 
Aag बहुत समय से चला आता है जोकि सब पर प्रसिद्ध है और उक्त, पक्षपातरहित विचारक के 
हृदय से यह संदेह एकाएकी इट भी नहीं सकता क्योंकि ऐसा परिवतन सहदस्नोंवार दोचुका है कि 


x 


किसी २ समय मे आस्तिको ने नास्तिकों का और नास्तिको ने आस्तिकों का पराजय मतवाद सें 


`. किया और करते भी हैं । पक्षपातशून्य विचारक यदि मिथ्याबादी न हो तो कदापि वह ऐसा 


. नहीं कह सकता कि मेरे हृदय में उक्त सन्देह नहीं है, अर्थात्‌ जैसे तपते हुए मध्याहुसूये को कोई यह 


नहीं कह सकता कि सूर्य नहीं है, वैसे ही उक्त सन्देह को भी कोई aE नहीं कह्‌ सकता कि उक्त 

विचारक पुरुष के हृदय में नहीं है और जब ठुतीय पुरुष के हृदय Ñ यह सन्देह है तब आस्तिक 

बा नास्तिक सतबालों का यह कहना कि मेरे हृद्य में यह सन्देह नहीं हे, में जहांतक समझताहू ` 
६ = 
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३४२ सनातमधर्षोद्धारे- 


संशयस्तु नि्णेयशवत्यभावादेवोति गजनिमालिकया प्रतपन्ति ते तु भट्टवांतिकन्यायकुसंमा- 
 ज्ञलितत्तचिन्तामणिपम्रतिग्रन्धोक्ताभिरितराभिश्च युक्तिभिरस्मिन्‌ काण्डे दशेनकाण्हे च 
शिक्षयिष्यन्त एव संशयस्त्वयं प्रत्यक्षसिद्धो तैरपलांपेतु शक्यः | अस्यां परलों 
कास्वत्वसशयदशायांञ्च किमनुप्ठयामात [वचार यथा पाथ भाज्यलामसदहावस्थायाभाळल- 
कतरादापादतल्युगलं पांसुळकळेवरैहीिकळोकैरपिपाथेयकरण्डिकाः करोडी क्रियन्ते, "थाच 
तैरप्यवश्यगन्तच्ये मार्गे शादूलाभिपतनस्य सन्देहे नियतमेवद्रढीयांस्यायुधाने पिनह्य गम्यते 
तथा भकृतसंदेहदशायां संवेधेमएवा नुष्ठेयो वजेनीयश्चाधमे इति निश्चीयते | परलीकार्तित्व- 
कर्पे. सत्यतायां तथासति केवळकाम्यकर्मभ्य इष्ठपासे नित्येभ्यो नेभित्तिकेंभ्य्वानिष्टपरि 
हारस्य परलोके संभवेन सर्वेष्टासाद्वेः तन्नास्तित्वकल्पे सत्यतायान्तु भोज्यस्यान्यथा लाभे 
पाथेयोहहनस्य, शार्दूळानापतने चायुधोद्वहनस्येव तादशधमांचरणवैयध्यभ्रात्रस्‌ नत्वात्ययि- 
SEVIS ऽपीत्युभयोः कर्पयोः कुशळनिश्चयात्‌, विपर्यये तु नांस्तित्वकल्पस्य सत्यतायां 
; ॥ भाषा ॥ 
वास्तविक में सत्य नहीं हो सकता किन्तु वे अपने मतके पक्षपात ही से ऐसा कहते हैं, और यह तो 
दूसरी बात है कि मतवाद के अवसर में वे अपने मत पर निश्चय ही प्रकाश करते हैं तथा यदि मान 
भी लिया जाय कि उनको अपने २ मत पर निश्चय ही हे तब भी इस पर क्या. विश्वांस हो सकता हं के 
कौन निश्चय सत्य है क्योंकि परलोक का होना बा न होना परोक्ष की बात है इसी से प्रलक्ष के द्वारा 
उसका निश्चय नहीं हों सकता | ओर कोई २ नास्तक अपने २ ग्रन्थों में यह लिखते हैं कि हमको 
परलोक न होने का निश्चय ही है न कि संशय, eg ऐसे आमग्रहियों के लिये भट्टवार्तिक, न्यायकुसु- 
साजछि, आत्मतत्त्वविवेक, और तत्त्वचिन्तामाणि आदि और २ ग्रन्थरूपी औषध, स्थितही हैं जिनका 
आशय इस काण्ड और दशनकाण्ड में कहा जायगा | और उनका कथन कुछ Ter भी है क्योंकि 
संदेह उसीको होता है जोकि परछोक का होना और न होमा इम दोनों कोटियों की युक्तियों को 
जानता है वे तो परलोकसिद्वि की युक्ति और प्रमाणो के ग्रन्थों को पढ़े ही नहीं हैं, और आंखों से 
परलोक को देखते ही नहीं तो उनको परलोक का संदेह केस हो ? sal दो चार वर्ष के बालकों 
को भी Wels का सन्देह नहीं होता । और ऐसे सन्देह की दशा में जब यह विचार किया जाता है 
कि क्या करना चाहिये ? तब यह लोकदृष्टान्त सन्मुख खडा होजाता है कि goak भी जब ऐसें 
gadi देश को जाने लगते & कि जिसके मार्ग में भोज्य पदार्थ के लाभ का - सन्देह है और 
व्याप्रादिरूपी हिंसकों से भय का संदेह है तो अवश्य भोज्य बस्तुओं की गठरी और प्रौढ आयुध 
बांधकर जाते हैं | ऐसे ही उक्त संदेह की दशा में सबको धर्म ही का अनुष्ठान और अधर्म का वर्जन 


नियम से करना चाहिये क्योंकि यदि. परलोक सत्य होगा तो काम्य वैदिककमे फंरने से सुख, | 


ओर नित्यकम करने से दुःख का परिहार, परलोक में होगा, यह aga बड़ा लाभ है । और यादि 
परलोक नहीं हांगा तो जसे प्रकारान्तर से माग म भोजन मिलने और ब्याप्रादि के सभागम नें 
होने की दशा में, भोज्य की गठरी ओर प्रोढ आयुध के बोझ उठाने की व्यर्थता होती है वैसे दी 
धमके आचरण ओर अधम के परिहार की व्यथेतामात्र होगी यह हानि बहुत थोड़ी है, और यह भी 
लाभ हैं कि मनका खटका मिटा रहेगा। ओर यदि धर्म कर्म न किया जाय और अधर्मे से न बेंचा जाये 
“aa तो यदि पंरंछोक न सत्य होगा तो छाभ इतना ही है कि जैसे उक्त संदेह की दशा में भोज्य 
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पाप किया २ और पश्चाताप ही रह जायगा क 


f 


सापान्यकाण्डस्य Talat ४३ 


व्ययायासयोरभाव । यथाऽन्यतो भोज्यळामे व्याप्रानापतने बा पाथेयासंग्रादिण आधा” 
संग्राहिणो बा इत्यस्ति कियांश्रिद्ञाभः, अस्तित्वकल्पसत्यतायां तु भोज्यालाभे TATE 
ग्राहिणो ञ्याघ्रसमागमे चायुधासंग्राहिणो मरणमिव सुखाभावो नरकयातनाचुभवच ९ 
महदेवानिष्टय्‌ । एवं च य्रयोक्तसंदेहावस्थायामसंद्हमेव लोकः पाथेयमायुर्थ च शात 
तथैबोक्तसंदेदावस्थायामापे स्वेर्लोकेधेमो5चुष्टेय एव नहु हेयः, अधश्च ईय एत 
नतूपादेयः । अथ यदि परळोकस्यास्तित्वमेव सत्यं भविष्यति तदा देहपातानन्तरमेब 
परळोके केनचिदुपायेनानि€ वारयिष्यामि किमिदानीमेब व्ययायासबहुळून अभो 
grata चेत्‌, एवं तहिं परळोकस्म शाख्रोक्तस्य तदा सत्यत्वालु भववत्‌ पारळौकिकदुः 
खानां परिहदारस्योपायोऽपीहैब सम्पादयितुं शक्यो नतु परलोकेऽपीतिशास्राेस्या 
सत्यतां परस्मिन्नेव छोकेऽनुभविष्यति तत्र च दुःखानुभवात्‌ किमहं भूलोकं न धर्ममकार्ष 


A 


किमिति बा पापमकाषेमिति पश्चाचापातिरिक्तं न किमपि हस्तगत भविष्याति । किञ्च 
यादि फळसदेदावस्थायामिव सर्वे लौकिका युद्धकृष्यादया व्याप्रसपैकष्टकवजेनादयश्र 
व्ययायासबहुळा व्यापारा उत्क्टेककोटिकसंशयरूपया, फलस्य से भावनयेवालुष्टीयन्ते व तु 
निश्चयेन, भाविनि दृढतरप्रमाणाभावात्‌ तदा किमपराद्ध वेदिकेधेमेरघभेवजेनेश्च | अपि च 


~ 


n : a ` 
यथा कौडादयो बहवो लौकिका व्यापारा अस्पिष्ठफला वंहिष्ठव्ययायासाशु कोठुकमान ग 


॥ भाषा ॥ 
द ~ ` s ~ 
की गठरी और आयुध को ने लेकर चलन वाळे उक्त AGA को दैववश 7 भोज्य > त 
व्याघ्रादि के न आने की. दशा में परिश्रम से छुटकारा होता है वैसे ही धमे करने और a से 
बचने के परिश्रम से बचना होगा, और यदि परलोक सत्य होगा तब तो जैसे उक्त संदेह की दशा 
में भोज्य छी गठरी और आयुध के बिना चलने वाले मनुष्य का भाज्य न मिलने और व्याघ्र के 
समागम से सत्यु होता है वैसे ही धमे न करने और अंधर्म करने वालों को परछोक में सुख न 
होगा और aga काळतक नरकयातनाएं झेलनी पडेंगी इससे आधिक कया हानि होगी । तस्मात उक्त 
`~ A a A ~ 
संदेह के स्थान में जैसे सामान्य मनुष्य भी भाज्य को TS आर आयुध, नियम से प्रहण करते 
हैं वैसे ही परळीक के संदेह; की अवस्था में भी सबको धरम ही का AGMA और अधम का त्याग 
aN 2 = 

नियम से करना चाहिय | | EEE | 

प्र०--यदि शरीर छूटने के अनन्तर प्रत्यक्ष से परलोक निश्चित होगा तो वहीं किसी a 
| ग स सख का लाभ ओर दुःख का परिहार कर लिया जायगा .यहा हीं निना परलोक 
a oor रिश्रम, तथा अधर्मवर्जन के नियम से छेश करने का पहिले ही 
` ०७ N rri 

या में व्यय आर q १ 
= pa =? 

उ०--जैसे शरीर द्यागने के अनंन्तर शास्त्रोक्त परलोक की सत्येता का निश्चय होगा 

ae i c ~ ON 

वसे ही पारडौकिक दुःखों का औषध ( धमीचरण और अधर्मचजेन ) इसी लोक सें दो सकता है 
तही वय ae परळीक ही में निश्चित होगी; तब तो नरक 
न कि परलोक में भी ” इंस शास्र की सत्यता भी परलोक ही ग : 
यातना. और यह पश्चाताप भी सिर पडेगा कि ` हाय २ क्यों न सेनि भूछोक में घे किया, क्य 


wy 


[कि उस दुःख का तो औषध वहां TSA ही है । 
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४४ * सनातनधमाद्धार-- 


लोकिकेरचुष्ठीयन्ते तथैव धमीअपि यादि कौतीकाभेरेव पारळोकिकटु! AIST दनमात्रा- 
थिभिरवुष्ठीयरंस्तदापे छाभ एव नतु हानिः | तस्मात्‌ उक्तसन्देहावस्थायामपि a 
मोऽचुष्ठेयो वर्भेनीयश्च ताइशोऽधर्म इत्यपक्षपातो निर्णयः | g 

तदुक्तम्‌ | असत्ये परलोकेऽपि न मत्यःसुङ्ृतं त्यजेत्‌ | 

यादि न स्याचदाकैं स्या चदि स्यान्नास्तिको इतः ॥ 

इहेव नरकव्याधे श्चिकित्सां न करोति यः | 

संमाप्यानोषधं स्थानं स रुजः किं करिष्यति ॥ इति ॥ 

इति धर्मेराजसञ्जनम्‌ | 


अथ वेददुर्गसञ्जनम्‌ | 
तश्र धमोधमंप्रमाणोद्देदा : | 


एवं धर्मपदस्याथों, धर्मछक्षणं, धर्मस्य महत्त्व कियांश्रित्तत्मपश्चस्तस्य सर्वोपादेयत्व॑ ` 


NN A! 


च दर्शिताने | अथ धर्मे कानि प्रमाणानीति जिद्ञासायां तानि निरूप्यन्ते ॥ 
तत्र मानवे २ अध्याये | vi 
वेदो$खिळो धर्ममूळं MANS च TÈR आचारशैव साधूना मात्मनस्तुष्टिरवच ॥ ६॥ 
र | | ॥ भाषा ॥ 
आर जब युद्ध, ऋषि, आदि और व्याघ्रादिवर्जनादिरूपी सब ही छोकिक व्यापार फळें 
की संभावना ही से किये जाते हैं और सभावना उस संदेह का नाम है कि जिसकी एक कोटि, 
( पक्ष ) अन्य कोटि की अपेक्षा वळवती होती है. जैसे यदि बृष्टि आदि अनुकूल होगी तो कृषि से 
अवश्य ही घान्यलाभ होगा, इत्यादि । यह संभावना निश्चय नहीं है क्‍योंकि अनुकूल IÈ होनेपर 
भी अन्यान्य बाधक होने से धान्यळाथ नहीं होता अथात्‌ भावी पदार्थ में रढतर प्रमाण नहीं 
मिळ सकता इस रीति से जब सभी लौकिक व्यापार ( जिनमें कै दुःख और व्यय अधिकाधिक 
होते हैं ) फल के संदेह ही की अवस्था में किये जाते हैं तब agga और अधर्मवर्जन रूपी 
वेदिक व्यापार ही ने क्या अपराध किया हे । और क्रीडा बिहारादि बहुत से अनावश्यक लौकिक 
= Piga एकाधिक र व्यय सें लोक मे जैसे किये जाते हैं 
a ही परळोक में सुख की सम्भावना और दुःखं की शङ्का की BAT के लिये यदि धमावरण और 
अधर्मेपरिहार रूपी वैदिक. व्यापार भी किये a, तो लाभ ही है न कि हानि | तस्मात्‌ यह 


RE 


र पृ q ~ झू ~ ` A È ° ; 
निर्णय, पक्षपात से शून्य है कि परलोक के सद्द को अवस्था सें भी सबको धर्म ही करना और अध : 


से बचना ही चाहिये । 
c | यह धर्मराजसज्ञन प्रकरण समाप्त हुआ | 
अब वेद्दुगसज्जन का आरम्भ किया जाता है । 
धर्म और अधर्म के प्रमाणों का उल्लेख । 
a यहांतक धर्म शब्द का अर्थ, और धका CRN, महत्त्व, थोड़ा सा उपाख्यान (कथा) 
और सबके लिये कतेठ्यता भी दिखलाई गयी अब 'धर्ममें प्रमाण दिखळाये जाते हैं । aga 
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सामान्यंकाण्डस्य Yate: ४५ 


qs कश्चित्कस्यचिद्धर्मो मतुना परिकीर्तितः | स सवोंऽभिहितो वेदे सर्वज्ञानमयों हि सः ॥७॥ 
सर्वे तु समवेक्ष्यद्‌ निखिलं ज्ञानचक्षुषा । श्रृतिप्रामाण्यतो विद्वान्‌ स्वघर्मे निविशेतबे ॥ ८ ॥ 
श्चुतिस्मृत्युदितं धर्म मनुतिष्ठन्‌ हि मानवः । इह कीरतेमवाम्रोति प्रेत्यचानुत्तमं सुखम्‌ ॥ ९ ॥ 
~ AS € A $ ~ 6 म = PEE 
भ्रतिस्तु वेदो विशेयो धमेशास्त्रे तु वे स्मृतिः। ते सबार्थष्वपी पास्ये ताभ्यां धर्मा हि निवेभौ ॥१०॥ 
वेद? स्मृतिःसदाचार! स्वस्य च प्रियमात्मनः । एतच्चतुर्विधं प्राहुः साक्षाद्धमेस्य BATT ॥ 
अथैकमिष्वसक्तानां धर्मानं बिधी यते | धर्म जिशासमानानां प्रमाणं परमं श्रातिः ॥ १३ ४ 
भगवान्‌ याज्ञवल्क्योऽपि [ 
(5 nn ~ ~ c © 
पुराणन्यायमीपांसा धमशास्राङ्गामेश्रिताः। वेदाः स्थानानि विद्यानां we च चतुदश ॥१॥ 
श्रुतिः स्मरतिः सदाचारं? स्वस्य च प्रियमात्मनः। सम्यक्‌ संकल्पजः कामो धर्ममू ळमिदेस्म्ृतस्‌ ॥ 
अत्र मानवः पष्ठ), याक्षवल्कीयश्न सप्तमः छोकंः उपन्यस्य व्याख्यातो मित्रमिश्रण। 
तथा च यथाक्रमं परिभाषाप्रकरणे बीरामित्रोदये । = 
॥ भाषा ॥ : 
अध्याय दो २ WH ६-७-८-९-१०-१२-१३ और याज्ञवल्क्यस्मृति अध्याय १ ज्छोक तीसेर और 
सातवें से धर्म में प्रमाण दिखळाये गये हैं उनमें से मनु के ws और याज्ञवल्क्य के सातवें स्छोक 
की व्याख्या विशेष से आगे लिखी जायगी और अवशिष्ट wat का अक्षराथ यह है कि जिस २ 
का जो २ धर्म मनु ने कहा है वे सब धमे, वेद में हैं । क्योकि ag सवेज्ञानमय अर्थात्‌ प्रचलित 
और लुप्त सब बेदशाखाओं के ज्ञाता हैं | ७ ॥ इस पूण मानव धमंशासत्र को मीमांसाव्याकरणादि 
रूपी ज्ञानंचक्षु से भळी भांति विचार कर वेद रूपी प्रमाण से विद्वान्‌ अपने धर्म में रत हो ॥ ८|। ' 
श्रुति और स्मृति में कहे हुए धर्मको करता हुआ मनुष्य इस लोक में कोते और परलोक में स्वर्ग, 
मोक्ष, रूपी परम सुख पाता है । इस वाक्य से इस area की कल्पना होती है कि श्रुति औह 
स्मृति में कहे हुए धर्म को करे ॥९॥ वेद को श्रुति, और धमशास्त्र को स्मरति कहते हैं। इन दोनों. की 


` - त्र ~ -9AN A र ` 
a आज्ञाओं का निःशङ्क पालन करना चाहिये क्योंकि इन्ही दोनों से धम का प्रकाश हाता = : 


ha LA ९७ ७७ 3 दि 
॥ १० ॥ वेद, स्मृति, सदाचार, और वैदिकों की रुचि ये चार धर्म में प्रमाण हैं ॥ १२॥ धमा 
a SN C ~ ©, 
रूपी अथे और काम के लम्पट जो नहीं हैं. उनके लिये, धम के ज्ञान का विधान है अर्थात्‌ अर्थ . 


~ ~ = ` ~ A 
और काम की इच्छा से लोगों को सुळवाने के लिये धम करने वालों को उसका फळ नहीं मिलता 


और घर्मजिज्ञासुओं के लिये श्रुति ही मूधामिषिक्त प्रमाण है ॥ १३॥ पुराण १ न्याय २ n 
( कभैमीमांसा-भक्तिमीमांसा-ञ्रह्ममीमांसा ) ३ धमशाख (mR ) ४ अङ्ग अधीत. 
शिक्षा ५ कल्प ६ व्याकरण ७ निरुक्त ८ छन्द ९ ज्योतिष १० ये दश विद्या और चार वेद, 
येही चौदह विद्याएं ज्ञान और धमे के स्थान हैं ॥ ३ IL : 

मनु के होक ६ और याज्ञवल्क्य के जोक ७ की व्याख्या वीरमित्रोदय के परिभाषा 
प्रकरण में पण्डित मित्रमिश्र ने यथाक्रम, इस रीति से की है कि आपस्तम्ब आदि कल्पेसूअकांर 
महार्षयो ने मन्त्र और जाह्मण दोनों भागों के समुदाय को वेद शब्द का अर्थ बतलाया है, यह्‌ 
बेद अखिल ( सम्पूर्णे ) धम में प्रमाण दै। “प्रतिष्ठन्ति दबा य एता रात्रीरुपयन्ति? (जो लोग रात्निसूत्नं, 


TA हैं वे प्रतिष्ठित होते हैं) इस वेद वाक्य से यह बिधि वाकय निकलता है कि ' म्रतिष्ठाकामारात्रिसत्र- 
'मासीरन्‌ ? (प्रतिष्ठा चाहने वाळे रात्रि सन्न करें ) यह निकला हुआ वाक्य वैदिक नहीं है इस wa 
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४६ | सनातनधर्मोद्धारे-= 


वेदति, वेदो “ मन्त्रत्राह्मणयोबैदनामधेय ' मित्यापस्तस्बाडक्तो मन्त्रज्ञाह्वणसयुदायः 
अखिलः लिकुवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानुमितो 5तिदेशकल्पश्च “यजं ब्याख्यास्याम Ce 
त्रिभिरवेदविधीयते ” इति आपस्तम्बादिवचनात्यय्या धमेमूलत्वं नाथवणस्येति शड्ञाव्याहत्त्यय 
| बा ऽखिलग्रहणम्‌ | आथवेणस्य प्राधान्येन वैतानिकाग्निहोत्रादिधममातिपादकत्वेऽपि तुला 
| ुरुषञ्चन्त्यादिसबेवर्णसाधारणधर्भमातिपादकत्वाङुकतं धर्ममूलत्वमितिभाव | धमेग्रहणमधमं- 
| स्याप्युपलक्षणम्‌ तस्यापि तत्त्वज्ञांनपातिबन्धकी MT ATTA द्वेहेतोहेयत्वनावद्यमातेपादय- 
त्वात्‌ | मूलम्‌-प्रमाणम्‌ | तद्विदाम्‌ वेदाविदास्‌ | एतेन न SSI खातरूयेण मापाण्यमू 
किं तु वेदमूलकतयेति ज्ञापयति । स्मृतिः याज्ञवल्क्यादिधमेशाखप्‌ | धीलभ-त्रह्मण्यता, 
देवपितृभक्तता, सौम्यता, अपरोपतापिता, अनसूयता, मृदुता, अपारुष्यस्‌, Jaat, मिय- 
घादिता, PATA, शरण्यता, कारुण्यम्‌, प्रशान्ति, श्राते त्रयोदशविध हारीतोक्तप्र। अत्र च 
प्रहत्तिमिन्नाद्रोहाघाचारस्य ऋमाण्यञ्ुच्यते, आचार्रेत्यत्र तु मटत्त्यात्मकस्येत्यपौनदकत्यम्‌ 
आचारः विवाहादौ कणबन्थनाद्यलुष्ठानम्‌ | साधूनामिति कचिद्धमत्वसन्देहे सति वैदिकः 
संस्कारवासनावासितान्तःकरणानां साधूनामेकत्रपक्षे आत्मनो aaa परितोषस्तुष्टिधेरम 
'जमाणामिति कल्पतरु! | तथाच तेत्तरीये धर्मसन्देहश्रुपन्यस्य “ये तत्र ब्राह्मणा! समभ्मशिंनो 
युक्ता अयुक्ता अलक्षा धर्भकामाः स्युः यथा ते तत्र बर्तेरन्‌ तथा तत्र वर्तेथा ” इति अनेन 
पर्षदूपमपि प्रमाणश्चक्तं भवति । अथवा आचारशैव साधूनामिति च्छेदः | एवश्चावेदविदामापे 
.ज्ञीणदोषएुरुषाणामाचारः प्रमाणम्‌ | तथाच सच्छृद्राद्याचारस्तत्पुत्रादीन्माति भवति प्रमाणम्‌ 
; ॥ भाषा ॥ 
के वारणार्थ अखिल” शब्द कहा गया है अथीत्‌ वैदिक वाक्य के तुल्य ही उससे कल्पित वाक्य भी 
धर्म में प्रमाण हैं। अथवा .आपस्तम्वादि महार्षयों ने कल्पसूत्रो में कहा हे कि 'तीन वेदों में यज्ञां का 
विधान है ? इससे किसी को यह भ्रम न हो जाय कि तीन ही वेद धर्म में प्रमाण हैं न कि अथर्व 
वेदभी, इसके अर्थ “अखिल? शब्द कहा गया अथीत्‌ यद्यपि अभिहोत्रादि यज्ञ (जिन में [कै द्विजो 
हीं का अधिकार है) अथवे वेदमें नहीं कहे गये हैं तथापि सव वर्णो के लिये साधारण तुलापुरुष ' 
शान्ति आदि धर्मों का विधान अथव वेद में है इसलिये KAR के समान वह भी धसे में प्रमाण 
है। धर्म शब्द से अधर्म भी सूचित होता है अथोत्‌ अधममें भी बेदद्दी प्रमाणे है FA त्याग करने 
के लिये अधर्म का ज्ञान भी आवश्यक है । याज्ञवल्क्य आदि महार्षयो के निर्मित धमेशाख्र, स्मरति 
कहलाते हैं, एवं हारीत महार्ष ने कहा है कि ब्राह्मणों में श्रद्धा, देवता और पितर में भक्ति, क्रोधका 
अभाव, अन्य को दुःख न देना, किसी के गुणमें दोष न निकालना, मनकी कोमळता, प्राणियों 
से मेत्री, प्रिय बोलना, किसी के उपकार को न भूलना, दीनकों शरण देना, दया, शान्ति, ये 
शीळ कहे जाते हैं । वेद और वेदाथे जानने वाले पुरुषों की स्मृति और शीळ भी धमे प्रमाण 
है इससे यह बात स्पष्ट ही झळकती है कि वेद, aaa प्रमाण है और स्मृति आदि यदि वेद” ` | 
qer हों तभी अमाण हो सक्ते हैं । ale किसी बिषय में ध अधमे का संन्देह हो तो वैदिक | 
"वासना से जिन के हृदय सदा वासित रहते हैं ऐसे साधु पुरुषों के आचार, उस बिषय में एक पर्णी | 
“के निश्चेयार्थ प्रमाण हैं। एवम्‌ सन का संतोष भी उनका धर्म में प्रमाण है। जो विषय बेद में [विकर ° 


| 
| 
| 
| 
i 
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सामान्यकाण्डस्य Tala! '४७ 


आत्मनस्तुष्टिरेवचोति वैकरिपकेऽ्थे। सा चात्मानं प्रत्येव । श्रुति! स्पृतिरिति सम्यक्‌ AFT 
शाखाविरुद्धसंकरपाज्जातः कामः सयाभोजनव्यतिरेकेणोदकं न पातव्यमित्येवंरूप । अथवा 
सम्यक्‌ TSM रागादिरहितसङ्करपात्‌ शानात्‌ उपजातं ब्राह्मणोपचिकीषोधेव मनुना 
शीलत्वेनोक्त॑ सम्यक्‌ AE इत्यनेनोच्यते इति कल्पतरुः अत्रापि धमग्रहणमधमों 
qaga इति | | 
इति धमांधर्म प्रमाणो द्वेशः | | 

अत्र वेदोऽखिल इत्यादौ मानवपद्ये ( वेदो धर्ममूलम्‌ ) इत्ययमवयवः मथम 
व्याख्येयः सत्रापि धर्मपदाथेः पूवमेव व्याख्यातः अतो “ वेदो FHA” शते चतुरक्षरो 
sjaa इदानीं व्याख्यायते | अत्र मूलशब्दस्य प्रमाणमर्थ! 

( अथ वेदलक्षणनिणयः ) 

अथ को वेद! ?। मन्तरन्राह्मणसश्चुदायः-“ मन्त्रत्राह्मणयोवेदनामधेयम्‌ ” इति कात्या- 
यनापर्तम्बाभ्यासुक्तेः अथ किं तस्य लक्षणम्‌ ? न तावद्वेदपद्‌शकयत्वम्‌ तत्‌; शक्‍यतावच्छे- 
दकशान॑ बिना तस्य टुग्रेहत्वात्‌, नापि शाखासमुदायत्वम्‌ मन्त्रज्ञाह्मणससुदापत्त बा वेदे- 
कंदेशस्य शाखात्वेन ब्राह्मणत्वेन च वेदत्वघटिततया तस्याद्याप्यानेष्पन्नत्वात्‌ | नापि शब्दत- 
दुपजीविममाणातिरिक्तममाणजम्यममित्यविषया्ैकवाक्यतवम्‌।स्टतिभारतादावतिपरस्ात्‌। 
l ॥ भाषा ॥ रं = 
कहे हुए हैं जैसे “ त्रीहिभियेजेत यंवेबी ” ( चावल से अथवा यव से यज्ञ करे, ) ऐसे विषय में 
अपनी रुचि ही प्रमाण है चाहे दो में जिस से करे ॥ याज्ञवल्क्यस्पत में इतना विशेष भी कहा 
है कि अच्छे संकल्प से उत्पन्न जो काम ( नियम) है वह भी धम में प्रमाण है जैसे ` भोजन से 
अन्यं समय में में जळ न Asa” इत्यादि | अथवा सम्यक्‌ AZT, ( रागा दोष से रहित ज्ञान) 
से उत्पन्न हारीतोक्त शीळ ही “सम्यक्सकुल्पजकाम ' शब्द से यहा कहा a | जिस को कि aga हर 
कहा है। यहां भी पूर्वत्‌ धर्म शब्द से अधम भी सूचित समझना चाहिये | TH, अधस क प्रमा 
“a ee a स्होक का प्रथम चरण यह. है “ वेदोऽखिलो धर्ममूळम्‌ ” इस मा क 
धमेमूळम्‌ 7 इतने अंश का नात्प्य प्रथम कहना उचित हे और इस में भी a शब्द का अ 
प्रथम ही विस्तर से कहा गया है अब “ वेदो मूलम्‌” इन अवशिष्ट चार अक्षरों का व्याख्यान 
आर्म किया जाता है कि, यहां मूलशब्द का प्रमाण अर्थ हैं, इस से GHWT का Ae अर्थ हुआ 
कि वेद, धर्म में प्रमाण है | अप सत क 
वेद कौन है १ | मन्त्र और ब्राह्मण का समूह वेद है क्योंकि कात्यायन्‌ और आपस्तम्ब 


A 


महार्षे का ( मन्त्रज्नाह्मणयोर्बेदनामधेयम्‌) (मन्त्र और जाह्मण के समुदाय का बेदूनास है) ये एकाकार 


a प्रवेद का कया GAT ( पहचान, बा असाधारण स्वभाव )है ! क्योंकि 
( ९ ) यदि यह कहा जाय कि वेद शब्द से जिसको कहते है. वहीं वेद है, तो पुनः यह 
रश होगा कि वेद शब्द जिस बस्तु को कहता दै उसका क्या उक्षण है ? इस पर यदि यह कह 
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४८ : संनातमधमोद्धारे-- 


नापिसंदिग्धपोरूषेयताकवाक्यत्वम्‌ वादिनोः भत्येकमन्यतरकोटिनेश्रयस्य वादान्यथा!तुपप- 


स्येवावश्योपेयत्वात्‌ तदुक्तम्‌ “निश्चिती हि वादं कुरुतः” इति। वादिमतिवाद्यनुमानयोस्तुर्यत्मेत. _ | 


मध्यस्थस्य पोरुषेयतासंशय इति चेन्न। अनुमानाभ्यां HUTT तस्य संशयः पक्षतावच्छे, 
THAT विना$नुभानासंभवेन प्रश्नोक्नेयततसंशयानन्तरञ्चानुमानमितीतरेतराश्रयस्य दुष्परिः 
हरत्वात्‌ । नापि पोरुषेयत्वापौरुषेयत्वबिप्रतिपत्तिविशेष्यवाक्यत्वं तत्‌+ अनुगतानतिप्रसक्त- 


॥ भाषा॥ 


जाय कि यही उसका लक्षण है कि वह वेद शब्द से कहा जाता है, तो इस पर भी यहद | 


प्रश्न होगा कि वेद्‌ शब्द से उसको कैसे कहते हैं? क्योंकि घट शब्द से सब घटों को इस कारण से कहते 
हैं कि उन सब में घटत्वरूपी एक असाधारण धर्म रहता है, इस से यह सिद्ध होता है" कि कोई 
शब्द जब अनेक अर्था को कहता है तो उन में रहनेवाळे असाधारण धमे के विना उनको नहीं 
कह सकता, और वेद शब्द हजारो वाक्यों को कहता है तो जब तक उन सब वाक्यों में कोई 
असाधारण धर्म न हो तब तक उनको वेद्‌ शब्द नहीं कह सकता । और असाधारण धर्म al का 
नाम लक्षण है, जिसके विषय में प्रभ कियां गया है । इसी से जब तक उस असाधारण धर्म को 
न वतला सकें तब तक वेद्‌ शब्द से किसी को नहीं कह सकते | i : 

(२) यदि कठ आदि शाखाओं का समुदायत्व ही वह असाधारण धर्म माना जाय, तो 


दोष पड़ता है जैसे “ देवदत्त कोन १” इस प्रश्न का यदि यह उत्तर दिया जाय कि “यज्ञदत्त के 
पिता ” तब यह पूछा जायगा कि “ यज्ञदत्त कौन ?” इस पर यदि पुनः wer जाय कि ' देवदत्त 
के पुत्र'तो इन उत्तरों से देवदत्त बा यज्ञदत्त दो में से किसी का निश्चय नहीं हो सकता | इसी के 
अन्योन्याश्रयदोष कहते हैँ । ऐसे ही “ वेद कोन है ?” इस प्रश्न का उक्त लक्षण के अनुसार यह 
उत्तर दिया जायगा कि शाखाओं का समुदाय, तब यह प्रश्न होगा कि ' शाखा कौन ? ?-उस पर 


यह कहना पड़ेगा कि वेद का भाग विशेष, तो इन. दोनों उत्तरो से वेद और शाखा, दोनों में से . 


किसी का निश्चय नहीं हो सकता | क्योंकि वेद्‌ के निश्चय बिना, शाखा का, और शाखा के निश्चय 
; ~ ~ A NN ` ~ 
बिना, वेद का, निश्चय.नही हो सकता | इसी रीति से मन्त्र और ब्राह्मण के समुदायत्र को भी 

चेद का लक्षण नहीं कह सकते क्योंकि मन्त्रः और ब्राहमण भी वेद का भाग ही हे । 
(३) यह भी नहीं कह सकते कि, शब्द और शब्दानुसारी प्रमाण को छोड़ कर अन्य 


प्रमाण से जिसका ज्ञान नहीं हो सकता La वस्तु का बोध करा देनेवाला वाक्य, वेद्‌ है । ओर. 
जिन वेदभागों का केवळ लौकिक प्रमाणों से जो अर्थ ज्ञात होता है उनका बह अर्थ ही नहीं है .. 


क्योकि विधिवाक्यों का अर्थ तो छौकिक प्रमाणों से ज्ञात ही नहीं होता किन्तु उन्हीं से ज्ञात होता 
है, और अर्थवादादि वाक्यों का मीमांसा के अनुसार, अपने अक्षरार्थ में मुख्य तात्पर्य ही नहीं है 
क्योंकि वे भी विधि के अर्थ ही में प्रशंसा द्वारा अन्तर्गत हैं । एवं मन्त्र भी विधिविहित कर्म के 
स्मारक होने से विधि ही में अन्तर्भूत हैं । इसी से तात्पर्य द्वारा विधिही के अर्थ में मन्त्र और अर्थ 
वाद का अर्थ अन्तर्भूत है । और वह विना विधि के किसी खतन्त्र लौकिक प्रमाण से ज्ञांत नहीं 


"भेला > [eS ? A » 
होता | इस छिये सभी वेदका अथे, शब्द और शब्दानुसारी प्रमाण को छोड़ अन्यप्रमाण से . 


ज्ञात, नहीं होता है । इति | क्‍योंकि ऐसा लक्षण यदि कहा जाय तो मन्वादिस्सृति, और महाभा- 
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उस में यह दोष हे कि उस का ज्ञान ही नहीं हो सकता क्योंकि उस के ज्ञान में अन्योन्याश्रयनामक॒. 
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F धर्ममेवच्छेदक विना वाहशविशेष्यताया अप्यननुगतत्वेन तद्धवितस्य ळक्षणस्य दुरनुगपत्वा- 
|. - पत्तेः ताइशबिप्रतिपात्तिविशेष्यतात्वेन विशेष्यतात्वेन बा विशेष्यतानुगमेडपि भारतादाबति- 
ˆ च्यासेबोरयितुमशक्‍यत्वात्‌ । नापि महाजनानां वेदोवेद इत्यतुगतव्यवहाराज्यातिरेव वेदत्व 
न्‍ i साम्भतम्‌ | विकल्पासहत्त्वात्‌ तयाहि वेदत्वं जातिः भत्येकषणपरिसमाप्ता व्यासञ्य- 
"  ब्रत्तिबी नाथः मत्येकवणेग्रहे$पि तत्मत्यज्षापत्तेः नचपूवेपूषैवणीन भवजन्यसंस्कारसहछतेर्ि- 
2 | ॥ भाषा ॥ 
| रतादि भी बेद हो जायेंगे क्योंकि उनके भी बहुत से अर्थ, धमभाग इत्यादि. ऐसे हैं जो कि उनके विना, 
Has लौकिक प्रमाण से नहीं ज्ञात होते । | 
(४) जिस की रचना करनेवाला कोई प्रसिद्ध न हो और इस कारण यह सन्देह 
हो कि यह पौरुषेय ( पुरुषरचित) है बा नहीं, वह वाक्य, वेद है । यह ढक्षण भी निर्दोष नहीं 
है, क्‍योंकि दो मनुष्य जब वेद के विषय में वाद करेंगे अर्थात्‌ उन में से एक वेद को पोरुषेय, 
७ और दूसरा अपौरुषेय प्रतिपादन करेगा, तब दोमों को अपने ९ पक्ष का निश्चय ही ear, न कि 
P संदेह, इस कारण लक्षण में सन्देह का समावेश ही नहीं हो सकता | यदि यह कहिये कि मध्यस्थ 
| को तो सन्देह अवश्य होता है क्योंकि वह वादी प्रतिबादी की युक्तियो को सुनता है ओर युक्तियां 
बिना वेद्‌ के जाने नहीं हो सकतीं, क्योंकि जब ae निश्चय दो जाय कि aq यह बस्तु है 
तभा उसके पौरुषय बा अपौरुषय सिद्ध होने के लिये युक्तियां कही जायगी । और जब मध्यस्थ 
का सन्देह, वादी, प्रतिवादी को ज्ञात होगा तभी उस सन्देह के एक २ पक्ष को लेकर वे युक्तियों 
( को कहेंगे, इससे यह निकला, कि मध्यस्थ के संशय को जाने बिना वे युक्तियो को नहीं कहेंगे 
| ओर बिना युक्तियों को कहे, मध्यस्थ को संशय ही न होगा निदान संशय होने पर युक्ति और 
युक्ति कहने पर संशय होगा इस रीति से युक्ति और संशय में अन्योन्याश्रय दोष पडेगा | तथा 
यह भी नहीं कह सकते कि “ जिस वाक्य को कोई अपौरुषेय माने वही वेद्‌ हे, क्योंकि इस रीति 
से कुरान, इंजीळ भी वेद कहलावेंगे एवम्‌ यह भी नहीं कह सकते कि जिस वाक्य के विषय 
i में “ यहू पौरुषेय है बा नहीं ” यह विप्रतिपत्तिबाक्य ( तनकीह बा इच्झशू ) कहा जाय वह वाक्य 
` चथेद हे, क्योंकि इसमें भी वही दोष है कि कुरान, ईजीळ भी वेद कहलावेंगे । और यह भी दोष है 
कि सब वेद्वाक्यों में रहनेवाछा असाधारण धर्म जब तक ज्ञात न हो तब तक यह विप्रतिपत्तिवाक्य 
` ` हो ही नहीं सकता कि वेद पौरुषेय है बा नहीं! क्योंकि उस काल में वेदका तो ज्ञान ही नहीं है 
कः और एक २ वाक्‍य को लेकर यदि बिप्रातिपात्तितक्य कहा जाय कि “ae वाक्य पौरुषेय है बा 
| नहीं ” इत्यादि, तो वेद्वाक्यों की संख्यानुसार विग्रतिपत्तिवाक्य, sat होंगे, तब तो यह लक्षण 
: ag? भी एक २ वाक्यों का प्रथक्‌ २ होने से छाखों हो गया। इसकारण कैसे सब वाक्यों भे एक 
असाधारण धर्मे सिद्ध हो सकता है। | 7 | 
ye (८) यहभी नहीं कह सकते कि अनेक गौओं में “गो” गौ? इत एकाकार व्यवहार 
। NAAA सब यौओं में एक जाति गोत्वरूपी सिद्ध होती है, वैसे ही अनेक वेद्वाक्यों मे महाशयों 
के 'ब्रेद! AP इस एकाकार व्यवहार से सब वेद्वाक्यों में एक वेदत्व नामक जाति सिद्ध होती है 
site am Aa का लक्षण है । क्योंकि इस पर यह प्रश्न होगा कि नेदलजाति गोत्व की नाई वेद के 
| ` ८ कुक अक्षरों में पूर्ण हो जाती है बा सेनात् के समान नणेसभुदाय में । इन दोनों में यदि 
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 सनातनधर्माद्धारि-- 


' „ चरमवरीबृत्तिः सेति वाच्यम्‌ चरमवर्णातिरिक्तसकळवणेग्रहे$पि hgh aed a 
' , कत्वादिना स्रांकयेस्य दुवोरत्वाच | नच BAMA Ta a a 
` पम्‌ अननुगमवेतालस्य तत्रैवाचरम्बनमसङ्गात्‌ › नापि द्वितीयः जातेब्योसज्यह ता ः 
' न्ताप्रामाणिकत्वात्‌ । एवं वेदत्वं नोपाधिरपि ale सखण्डमखण्डे बा स्यात्‌ | la १ 
| लक्षणलेनाद्याप्यनिष्यत्ते! नान्त्यः सोऽपि qi, व्यासन ते 


' इबिकल्पेन कवलितत्वात | तस्माद्रेदत्वं दुवेचमितिचत्‌ । | 
अत्रोच्यत । शद्धातिरिक्त शद्वोपजीविम्रमाणातिरिक्त च यत्ममाण तज्जज्यप्रमि- 
: चयानतिरिक्ताथेको यो यस्तदन्यत्वे सति, आमुष्मिकसुखननकाधारणकत्वे च सति 
' ज्ञानाजन्यो यः ममाणशब्दस्तस्तम्‌ वेदत्वम्‌ । अत्र व्यासादिचाश्षुषादिभत्यक्षजन्ये 
भके भारतायुर्वेदादिभागेःतिव्यापिबारणाय भथमसत्यन्तम्‌ | इत्थश्च तदुभयातिरिक्तं ममाणं 
तादिरेव सञ्जन्यममितिविषयार्थकतया तयोनोतिव्याप्तिः। नच दृष्ठाथेकवेदभागस्यापि 
| ॥ भाषा N 
ga स्वीकार किया जाय-तो वैदिक पृदका एक अक्षर सुनने से भी ia का ज्ञान a 
गा । दूसरा पक्ष तो स्वीकार के योग्य ही नहीं हे क्योंकि कोई जाति ऐसी नहीं होती कि जो 
२ व्यक्ति में समाप्त न हो, अथीत्‌ व्यक्तियों के समुदाय में रहती हो । जैसे गोल्वादि प्रसिद्ध 
1 एक २ गो में ही समाप्त होती है इसी से एक २ गौ को एथक २ गो कहते हैं। _ 
(६) यदि यह कहा जाय कि उन वाक्यों में वेदत्वरूपी जाति न हो परन्तु A एक 
J एड उपाधि है जैसे भेदर्भ भेदत्व | क्योंके वेदत्व के जाति होने पर जो दोष अभीं दिया! गया 
' ही इसमें भी पड़ता है अथात्‌ अखण्ड उपाधि भी एकही एक व्याक्ति में समाप्त होता है | तथा 
यह कहा जाय कि वेदत्व एक सखण्ड धै है, जैसे दूतल अर्थात्‌ दूतका लक्षण ' समाचार 
` दाना” है इसीको दूतत्व कहत हैं. वह सखण्ड है क्योकि उसके दो खण्ड हैं एक समाचार, 
` रा पहुँचाना । वैसा ही ' वेदत्व भी सखण्ड धर्म हे! यह पक्ष भी निर्दोष नहीं है क्योंकि a 
एड धर्म ही को लक्षण कहतेहैं, जो यहांतक भी सिद्ध नहीं हो सका यदि वह बेदल ही है तो... 
ना पडेगा कि उसके कौन २ से खण्ड हैं जिससे वह सखण्ड है, ओर उसके खण्ड यहां तक  , : 
उक्त रीति से कहे नहीं जासके 1 इसलिये वेद का लक्षण कोई भी नहीं सिद्ध हुआ | ' 
उ०---“ शब्द और शद्वमूलक ( अथोपत्ति आदि ) प्रमाण ही के हारा जिसका अर्था 
इ अथीश ज्ञात हो तथा जिसके पठन से पारलौकिक सुख उत्पन्न हो, एवं जो जीवों से बनाहुआ a 
` नहु प्रमाणरूप Ig वेद है | भारत वेद्यकशासत्र आदि के जिन भागों के अथे प्रत्यक्ष से ज्ञात होते :::. 
. त्रे भाग बेद नहीं हैं और मन्त्रों के टुकड़े भी वेद नहीं हैं क्योंकि केवळ डुकड़ेमात्र के पढ़ने से 
रलौकिकसुख .नहीं उत्पन्न होता । असंभववाले झूठे वाक्य, प्रमाण न होने से वेद नही हैं eat % 
[ति और भारतादि के अदृष्टाथक भाग भी वेद नहीं हैं क्‍योंकि वे जीवों से बनाये गये हैं, इक्ष 
: ग्रायिक और मीमांसक दोनों के मत में यह वेदका लक्षण ठीक हुआ । क्योंकि नैयायिक, वेदको “.. | 
` ब्॒र का निर्मित मानते हैं, और ्मामांसक,वेदंको अनादि मानते हैं, इसीलिये दे।नें। मतमें बेद जीवो. ६ | 
' 1बनाया नहीं है। यह तो नहीं. कह सकते कि जिन वेदभागो के अर्थ प्रक्ष से ज्ञात ge | 
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सामा न्यकांण्डस्य yata: आ पक 
लक्ष्यतया कथं तत्र लक्षणसमन्वय इति वाच्यम्‌ अत्रार्थपंदस्य मुख्यतात्पपविषयपरत्वात्‌ l 
मीमांसकनये ह्थेवादानां प्रशस्तत्वादिलाक्षणिकतया विध्येकवाक्यत्वाद्विच्यर्थं एव JET- 
तात्पर्येविंषयः | न्यायनयेऽपि “Het एव हि वेदोऽयं परमेश्वरगोचरः | खावैद्वारैव तात्पर्य 
तस्य स्वगा दिवद्विधौ” इत्याचार्योक्तरीत्या विध्यर्थ एव तेषां get तात्पंथ पर्यवस्याति अत 
एव सत्यन्ते ऽनलिरि्तेति | तथाच तेषां दृष्ठाथैकत्वेजपि प्रशस्तत्वादिरूपताहृशलक्षितलक्ष्या- 
थेकत्वादेव नाव्याप्तिः । परमित्यविपयार्थकत्वपात्रोक्तावर्सभव इति जन्या।न्सं प्रमितिविशष- 
णम्‌ | शन्दोपजीव्यतिरिक्तेन ममाणेन वेदात्मकशव्देन वेदार्थस्य ममापणात्‌ शब्दाति रिक्तः 
स्वस्य प्रमाणविशेषणतया निबेशः । मन्त्रावयवभूतवाक्ये अतिव्याप्तिबारणाय द्धितीयसत्य- 
न्तम्‌ । एवं स्तोभेऽतिव्याप्तिः तस्य निरथेकतया प्रथमसत्यन्तदळस्यापिं तत्र सत्त्वात्‌ मन्त्रः 
बराह्मणयोवेंदत्वमित्यभियुक्तस्मरणेन तस्यालक्षयत्वाच्चातो विशेष्यद्लम्‌ स्तोभस्य A - 
तया न ग्रमाणशब्द्त्वमिति न दोषः तस्य वेदत्वाभाषे ऽप्यध्ययननिषेधो वाचानिक एव 
शूद्रादीनास्‌ | अध्ययनस्य शब्दतदर्थोभयाविषयस्यापि सम्भवात्‌ “ पाणबन्धनं हिं सोम्य- 
मनः? इत्यादिवेदम्तिपाद्येषु मनःप्रभृतिषु प्रमाणेषु द्विती यसत्यन्तेनाप्यव्यावर्त्येष्वतिप्रसङ्ग - 
निरासाय चरमशब्दत्वोपादानम्‌ । मन्बादिस्पतिभारताद्यदृ्टार्थकक भागेष्वातिव्यापिवारणा- 
याजन्य इत्यन्तम्‌ । तदुक्तो तु नातिव्याप्तिः । वेदादर्थं प्रतीत्यैव arene: मणयनात्‌ 
तार्किकमतसाधारण्याय ज्ञान जन्यत्वनिवेशः ईश्वरज्ञानस्य ताकिंकमते नित्यत्वादिति 
दिक्‌ | इतिवेदरक्षणम्‌ | ; | 
बुद्धाद्यागमानां न घे प्रामाण्यस्‌ r 

o बुद्धाद्यागमानां तु न वेदत्वम्‌, नबा धर्मे प्रामाण्यम्‌ भ्रान्तेः पुरुषधर्भतया तेषां 
निजनिदानानुगामिदूषणगणग्रासशङ्कापट्ककलङ्कितस्वात्‌ । 

rae ॥ भाषा ॥ 

अब वे वेद न कहलावेंगे, क्योंकि उनके शब्दार्थ चाहो प्रयक्ष से भीं ज्ञात हों परन्तु मीमांसक 
के सिद्धान्तानुसार उनका मुख्य तात्पये उन अर्थी में नहीं है किन्तु विधिवाक्यों ही के अथां में है 
जोकि विधिवाक्य के बिना, प्रेक्ष से नहीं ज्ञात होते । वेद के उक्त लक्षण में भी अर्थ शब्द से 
सुख्यतात्पयोथ ही का ग्रहण दै, न कि अक्षरार्थ का। “ प्राणबन्धन हि सोम्य मनः? इत्यादि 
वेदवाक्यों के अर्थज्ञानपर्यन्त अध्ययन से धम उत्पन्न होता हे और वैशेषिक सत में मन आदि के 


` नित्य मानने से वे जीवो के ज्ञान से नहीं बने हैं, इससे मन आदि प्रमाण भी वेद कहलायें गे। 


इस दोष के निबारणार्थ अन्तमें 'शब्द' पद है । यहाँ तक वेद का लक्षण समाप्त हुआ । 


डर बुद्धदेव आदि के निर्मित आगम ( शास्त्र ) तो, न वेद हैं. और नवे धर्मे में प्रमाण हैं 


` क्याफे बुद्ध आदि के शरीरी होने से उनको wa होनेका संभव है । और .भगवद्वींतादिको की : 


तो खतः प्रमाणता नहीं है किन्तु वे स्मृति होने से वेदसूलक होकर प्रमाण हैं, वेदरूप होकर नहीं । 
जैमिनि महार्ष ने भी मीमांसादशन अध्याय १ पाद १ सूत्र ४ से बुद्धादिशास्रों के, धमेमें प्रमाण 


: QA का इस प्रकार खण्डन किया है कि वर्तमान पदार्थ में अपना सम्बन्ध होने से प्रयक्षज्ञान . 
उत्पन्न करनेवाले इन्द्रियगण, TH का ज्ञान नहीं करा सकते, क्योंकि ध्म, ज्ञान के समंय में नहीं 
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yg ` सनातनधर्मोदारे >> 
किञ्च -जमिनीयदर्दीनस्य १ अध्याये १ पादे । 
सत्सप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुद्धिजन्म तंत्मत्यक्ष 
मनिसित्तं विद्यमांनोपलम्भनत्वात्‌॥ Fo ४ ॥ इति ॥ 
चोदनैव रक्षणमिति चोदनासत्रमूलकाद्यानिंयमोपपादक सूत्रम्‌ ॥ 
अस्यायमर्थः | पुरुषस्थेन्द्रियाणां सति विद्यमाने विषये संप्रयोगे संयोग सति, 
यत्‌, बुद्धेः शानस्य जन्म, जातं ज्ञानमिति यावत्‌ इदृशं यत्मत्यक्षम्‌ तत्‌ TATA अनिमित्तम्‌ 
मोत्पादकम्‌ , प्रत्यक्षपमासाधनानौन्द्रियाणि धमेप्रमां न साधयन्तीति फलितम्‌ | विद्यमानस्य 
वर्ैमानस्यैव वस्तुनः इन्द्रियेरूपळम्भात्‌ ज्ञानकाले चासस्वेन धर्मस्येन्द्रियायोग्यत्वादिति । 
एवं चेन्द्रियाणां धमे प्रमाणत्वस्य निराकरणेन तन्मूलकानामनुमानादीनामपि तत्‌ ( भामा- 
ण्यम्‌.) निराकृतंम्‌ । तथाच शावरे “ प्रत्यक्षपूबेकत्वाचासुमानोपमानाथोपत्तीनामण्यकरण- 
त्वम्‌” इति, एतेन च प्रत्यक्षादिमूलकानां घुद्धाधागमानामतीन्द्रिये धर्मे प्रामाण्यम्मत्या- 
ख्यातम्‌ | प्रपश्चितश्वतझाड़े छोकवार्तिके । | 
अपम्रशमयास्तु परिमितशद्धतदथां लोकिकस्थूलार्थानुवादिनो यवनाद्यागमाः Fart 
वेदाभासाएव | इश्वरस्थेव वेदस्य सवोन्माणिनः प्रत्यविशिष्टतायाः सवोस्तिकसंभतिपन्नत्वेन 
वेदस्यैकदेशीयभाषामयत्वे वेषम्यापत्तेदुवारत्वात्‌ | किञ्च इयं खल्वनादिपरंपरासमायातो- 
पाख्यायिका | तथाहि | पुरा किल कदा कदावित्कांस्कांथित्कारणविशेषानाश्रित्य देशा- 


न्तरेषु गतैः, एभ्य एव ब्राह्मणादिवर्णेभ्योवहि भूते, तत्र २ पुत्रपोत्रींणां बसातिमलुभूतवद्धिई, 


समयबंहिममहिम्नाचोपाचितचरेः, सदा तदाच हेतुविशेषवशैनायेदेशानागत्यागत्य ब्राह्मणा- 
दिवेशच्छग्मनाउन्यथा बा केभ्यश्रिदिहत्येभ्यः पण्डितेभ्यो लोभादीन्‌ प्रदाय तत्र तंत्र वेद- 
॥ भाषा ॥ 

रहता किन्तु ज्ञानपूबक कम करने से उत्पन्न होता है, और जब प्रत्यक्ष प्रमाण से धमेज्ञान नहीं 
हो सकता तो अनुमानादि प्रमाणों से धमेज्ञान होने की. चची ही क्या है, क्योंकि अनुमानादि 
प्रमाण प्रत्यक्षमूलक ही होते हें । इसलिये : प्रसक्षादिप्रमाणमूलक घुद्धादि great का धर्मम प्रमाण 
होना अत्यन्त असम्भव हे | इस विषय में शावर भाष्य और भट्टरलोकवार्तिक में बड़ा विचार Hat 
गया है उसका लिखना यहां विस्तार का कारण होगा इसलिये वह नहीं लिखा जाता है | 
| अपभ्रंश ( अरबीआदि ) भाषाओं में बने हुए छोटे मोटे और लोकप्रसिद्ध बातों को 
कहनेवाले कुरान आदि तो स्पष्टरूप से वेदाभास (वेद्‌ के अनुकरण करने वाळे) हैं. इससे वे. 
कदापि ae नहीं कहछा सकते । क्‍्योंकि-- ग 

(१) यह इश्वरवादियों को निर्विवाद स्वीकृत हैः कि ईश्वर के नाई वेद भी सब ngedi- 
के लिये समान है, तो यदि किसी एक देश की भाषा में वेद हो तो वह उस देश के मनुष्यों का 
पक्षपाती होने से सब मनुष्यों के लिये समान नहीं हो सकता | | 


(२) बृद्धपरम्परा से यह बात सुनी और देखी भी जाती हे कि बहुत पाहिळे किसी २ . 


कारणि से कभी २ इन्हीं ब्राह्मणादि वर्णो से निकलकर बहुत से मनुष्य देशान्तर को चळे गये 
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ki 


सामान्यकाण्डस्य पूर्वाद्ध **> GR 


शास्राथलेशान कथंकयाञचिदधिगतवाद्विः, परममानमीयनिगमार्थकामनीयकमननसमानीय- 
मानातिलालसावासितमानसे!, यबनादिभिः स्वस्वाचारानुसारेण स्वस्वदेशे स्वस्वदेशभा- 
पामया ग्रन्या निरमायिषतेति | अस्याश्वाद्यो5$शो मनुनैव सत्यापित! | तथाच वणोन्‌ सङ्कर 
जातीश्च ्रतिपदोक्तमभिधायाभिहितम्‌ | 


मानवे १० अध्याय । 


Ta दिमाः क्षत्रियजातयः। हषछूत्व॑ गता छोके ब्राह्मणादशनेन च ॥ ४३ ॥ 
का 


¦ काम्बोजा यवनाः शकाः । पारदाः पहवाश्रीनाः किराता दरदाःखशाः ४४। 
मुखवाहूरुपज्ञानां या लोके जातयो बहिः | म्लेच्छवाचश्रार्यचाचः सर्वे ते दस्यवः स्मृताः ॥४५॥ 
॥ अत्रकुल्ळूकः ॥ इाति 
इमाः वक्ष्यमारणाः क्षत्रियजातयः उपनयनादिक्रियालोपेन ब्राह्मणानाञ्च याजना- 
ध्यापनप्रायश्रित्तायंथ दर्शनाभावेन TST Meat प्राप्ताः ॥ ४३॥ पौंडादिदेशोद्धवाः 
क्षत्रियाः सन्तः क्रियालोपादिना शूद्रत्वंमापत्नाः ॥ ४४ ॥ व्राह्मणक्षत्रियचैस्यञचद्राणा 
क्रियालोपादिना या जातयो वाहा जाता म्ळेच्छभाषायुक्ता आयेभाषोपेता बा ते दस्यव! 
सर्वे स्मृताः ॥ ४५ ॥ इति.॥ 
एवमान्तरालिको दुरध्यापनांश्ोऽपि “ अद्यापि कस्कञ्चित्पण्डिता लोभादिना$चाधि- 
कारिणीऽध्यांपयाति? इति सम्प्रति शा्र्चुम्बकयवनाद्ुपलब्धिमूछकतकसहायानुमानमा- ` 
शितथा Gera सत्याप्यते, अन्तिमो ग्रन्थसादित्वांशस्तु एकदेशीयभाषामयल्वाद्रेव 
सिद्धः । एवश्चेश्वरस्येव वेदस्य सवेसाधारण्यात्‌ कस्याश्चिदपि देशभाषायरः सवेसाधार* 
ण्यांसम्भवाद्वेदर्य यर्किश्चिदेशीयमातृभाषामयत्वे तदेशीयान्‌ अ्यसाधारणत्वभसङ्गस्य 
॥ भाषां ॥ 
ओर वहां उनकी वंशपरंपरा, कालकमखे बहुत बढ़ गई और उनमें से कोई २ मनुप्य किसी २ 
कारणवश इस आये देश में आ आकर न्राह्मणादि के वेष खे तथा अन्य उपाय से सी अथीत्‌ यहां 
के किसी २ पण्डित को लोभ देकर किसी २ स्थान में किसी उद्योग से geal के ळेशसात्र को छे 
भागे | अनन्तर परममाननीय ` वेदार्थे की मनोहरता के विचार से ढळचाते २ अपने २ देश के 
च्यवहारानुसार अपनी २ देशभाषा में यवनादि, Aw २ प्रन्थो को बसा बैठे | 
इसी से वणे ओर सङ्कर जातियों को, नाम २ से कह कर अ० Yo ज्छो० ४३ से ४५ 
तकमें मनु ने कहा हे, कि जिन क्षत्रियनातियों के नाम अगाड़ी छिये जायेय वे उपनयनादि 
संस्कारों के लोप ओर ब्राह्मणों के सहवास Pera ध्मेच्युत होकर wag के लिये आयेजाति से 


- बहिष्कृत होगये | पौण्डूक, चोड, द्रविड़, काम्बोज, यवन, शक, पारद, पहव, चीन, किरात, दरद, 


खश, की उनमें गणना हे । तथा यह भी कहा है कि जाह्मण, क्षत्रिय $ वैश्य, शूद्र,.( और शूद्र का. 

सधमा सङ्कर जाति ) जातियों से बहिभूत होकर जितनी जातियां प्रसिद्ध हैं वे सब चाहो म्छेच्छ 

भांषा बोलने वाळी बा आयेभाषा बोलने वाली हों परन्तु दस्यु ( आर्य से अन्य ) कहलाती हैं | 
पूर्वोक्त कहाप्रत में जो यवनादिकों के अध्ययन के च्छल का अझ है वह इससे aq 


होता है कि इस समय भी यह किंवदन्ती है कि कोई २ छच्धपण्डित अब भी यवनादि अनधिका- | 
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ty * सनातनधर्मोद्वार-< 


दुरुदरस्वात्पृथकप्रथक तत्तदेशीयमातभाषामयत्वे च ग्रन्थगोरवेणेवं सङ्कथागौरवेणाष्याङ्ग- 
मणपसङ्गात्सादित्वेनापौरुषेयत्वरसङ्गाच सकलाभ्यो माठृभाषाभ्यो विलक्षणयेव भाषया 
घटित ऋग्वेदादिरिव वेद इति नात्र बिवादाबसरः । नचायोवर्तीयानां ब्राह्मणानामपि 
AHA वाणी मातृभाषा कदाप्यासीत्किमुता5न्येषाम्‌ | तथाच--- ) 
'वाल्मीकीयरामायणे सुन्दरकाण्डे ३० सर्गे हनुमद्राक्यमू 
अवश्यमेव वक्तव्यं मानुष वाक्यमर्थबत्‌ | मया सान्त्वायेतु शक्या नान्यथेयमनिन्दिता ॥१९॥ इति 
नचात्र मालुष वाक्यं संस्कृतावागेवेति बुं शक्यम्‌ । तत्रेव 
यदि वाचं दास्यामि द्विजातिरिव संस्कृताम्‌। रावणं मन्यमाना मां सीता भीता भविष्यति। १८ 
इत्यनेन संस्कृतायाः पूवमेव निराकरणात्‌ | नचेह द्विजातिरिवेत्यतः संस्कृताया 
वाचो द्विजातिमातृभाषात्वमायातीति शङ्कनीयम्‌ तथ्रासति द्विजातीनामपि agers 
संस्कृताया अपि वाचो मान्ुषवाक्यतयाऽवञ्यमेवेत्यादिना तद्विधाने पू्बीपरविरोधस्य 
दुरुद्रत्वापत्तेः । मातृभाषात्वे देशनिबन्धनताया एव इष्टत्वेन जातिंनिंबन्धनताया 
अदृष्ठायाःकल्पने मानाभावाच्च | दृश्यत एव हि जातिंसाम्येऽपि देशभेदप्रयुक्तो भाषा मेद्‌? | 
जातिवेषम्येऽपिच देशैक्यप्रयुक्तं भाषेक्यम्‌ तावता च संस्कृतायां वाचि द्विंजातिमातृभाषा- 


त्वं को नाम सचेताः शङ्कितुमपिक्षमेत | द्विजातिरिवोति तु द्विजातीनां शब्दशास्राभ्यास भूः 
॥ भाषा ॥ 


fai को प्रच्छन्नरूप से वेदादि प्रथान बिद्याओं को भी पढात हैं और इस किंवदन्ती को यह 
अनुमान सत्य करता है कि यदि ऐसा न होता तो सर्वथा अनधिकारी लोग जो कुछ पढ़े गुन हैं 
वे क्या मा कें पेट से पढ़ आये ?। ओर कुरान आदि के आधुनिक होने में तो उनका एकदेशीय भाषा 
में होना ही प्रबळ साधन है । इस रीति से यदि किसी देशकी भाषा में वेद होता तो वह उस देश 
के HSA का पक्षपाती हो जाता | और यदि प्रथक्‌ २ सब देशभाषाओं में वेद्‌ होता तो मन्थ 
और संख्या का भी गौरव होजाता, तथा अनादि भी न कहलाता | तस्मात्‌ सब मातृभाषाओं से 
विळक्षणभाषारूप यह प्रसिद्ध ऋग्वेदांदि ही वेद है इस विष्य में विवाद करने का कोई अवसर 
नहीं है और संस्कृत वाणी तो इस भारतवष के भनुष्यों की किसी समय में मातुभाषा नहीं थीं, 
इसी से बाल्मीकीय रामायण सुन्दरकाण्ड ३० सग १९ श्लोक में श्रीहनुमान जी ने कहा है कि 
gasi सार्थक मनुष्यवाक्य ( देशभाषा ) अवश्य बोलना चाहिये क्योंकि अन्यभाषा से यह अनि- 
न्दिता सीता समझाने के योग्य नहीं हैं | यहां यह नही कह सकते कि ‘args वाक्य ? शब्द काः 
संस्कृतबाणी अर्थ हे क्योकि उसी के प्रथम १८ वें शोक में कहा है कि यदि द्विजाति के नाई संस्कृत 
बाणी बोळूंगा तो मुझे मायारूपी रावण समझ कर सीता डर जायंमी । 
( प्रभ- ) अठारहें स्होक से तो यह निकलता है कि संस्कृत वाणी द्विजातियों की मातृभाषा 
थी, क्योकि इसमें स्पष्ट कहा है कि “ द्विजाति के नाई संस्कृतबाणी यदि बोळूँगा ? 
र ( उत्तर १- ) ऐसा यदि माना जाय तो इस होक से संस्क्रतबाणी के निषेध का और १ aa 
क से सार्थक मलुध्यवाक्य के विधान का परस्पर बिरोध हो जायगा, क्योंकि द्विजाति भी 
मानुष ही हैं और उनकी संस्कृतवाणी भी मानुषवाक्य ही हुई | तब एक ही पदार्थ का निषेध तर्फ 
` „बिधान कैसे हो सकता है! । . ० 
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अस्त्वाभिमायेणाप्युपपद्यमानं कथमिव संस्कृतायां बाचि प्रमाणविरुद्ध द्विजातिमातृभाषा- 
त्वमाक्षेप्ठुं शक्ठुयात्‌ अतएव श्रीमिश्रः नैषधे १० सर्गे-- | 
अन्यान्य भाषाऽनवबोधभीतेः संस्कृत्रिमाभिव्येवहारवत्सु | 
. दिग्भ्य! समेतेषु नरेषु वाग्पिः सोवगेवर्गा न नरैरचिन्हि ॥ ३४ ॥ 
इत्यूचुः | तथाच संस्कृता वाङ्‌ न मानुपमातृभाषेति सुस्थम्‌। | 
| अथ वेदस्यापक्षपातित्वस्‌ | 
oe नचैवमपि संस्कृतावाग्‌ देवानां मातृभापेवे त्यत्न न कश्चन विवाद! | अतएवात्र 
£ सौवगेवर्गो न्‌ नरैरचिम्हि ” इति श्रीहषैमिश्रैरप्युक्तम्‌ | एवञ्च ऋग्वेदादेः संस्कृतवाङम 
यत्वेऽपि TURRET एवेति वाच्यम्‌ | संस्कारयोमेदात्‌+ माधान्याप्राधान्य 
अदाचचत्यस्मत्मीपतामहन्रीनारायणदत्तपितृच्य श्री्ुखलाळदत्तचरणैरेव समाहितत्वात्‌ । 
तथाहि hh हि सस्कार: शब्दानाम्‌, लोकिको वैदिकश्च तत्रा्ोलोकबेदोभयसाधारणः । 
लोक इत्यनधिकृत्येव शब्दशास्रे विहितत्वात्‌। एवं लौकिकः संस्कार!प्रायो लक्षणानुसार्येव, 
वैदिकस्तु लक्ष्यानुसायेवेति तत्र लक्ष्यमेव प्रधान नतु संस्कारः। यथाहुः शाब्दिकाः “छन्दासि 
दृष्टानुविधिः ” इति | किश्च वैदिका मन्त्रशब्दाः स्वरच्छन्दो भ्यां नियन्त्रिताः, लौकिकास्तु 
संस्कृता अपि शब्दा न तथा अपभ्रंशवत्‌ । अपिच वैदिकीनां वाचां स्वरूपाण्य्थाश्च निरू 
क्त प्रातिशास्याभ्यां तत्र २ नियम्यमानान्यनुभूयन्ते लोकिकानांतु तानि न क्कापि तथेत्यपरोऽपि 
विशषोदुरपहवः। अर्थैकत्वाधिकरणं तु साम्य भूयस्त्वमात्राभिमायकम्‌। यूपाहबनीयादिशब्देषु 
॥ भाषा Il 
(२ ) किसी बाणी के मातृभाषा होने में देश ही कारण होता है, प्रसिद्ध हे कि अन्यान्य देशों 
के एकजातीय मलुष्यों की भी मातृभाषा अन्यान्य ही होती हें । और एक देश के भिन्नजातीय 
मनुष्यों की भी मातृभाषा एक ही होती है । तो द्विजाति होने से, संस्कृतबाणी किसी की मातृभाषा 
नहीं हो सकती | इसी से इस सोक का यह अभिप्राय नहीं है कि 'संस्कृतबाणी द्विजातियों की मातृ- 
भाषा थी? किन्तु यही अभिप्राय है कि ' द्विजाति, प्राय: संस्कृतबाणी का बिशेष अभ्यास करते हैं । 
इस बिषय में पण्डित श्रीहृष मिश्र की. भी समति है, क्योकि उन्होंने नैषधकाव्य सर्ग १० ज्लोक 
३४ सें यह कहा हे कि “दमयन्ती के स्वयबरसमाज में सब. अनेक देशों से आये हुए राजगण 
परस्पर देशभाषा के न समझने के कारण संस्कृत बाणी ही से व्यवहार करते थे gala उस समाज 
में आये हुए इन्द्रादि, देवभाषा के द्वारा नहीं पहचाने गये | 
` अब यह सिद्ध हो गया कि मनुष्यों की मातृभाषा. संस्क्ृतबाणी नहीं हे । 
i g बेदका अपक्षपातित्व । 
प्रश्न--अबतो सब रीति से यह सिद्ध हो गया कि संस्कृतबाणी देवताओं की मातृभाषा है, तब 
mAg आदि सहज ही में देवताओं के पक्षपाती हो गये, क्यों कि ये भी तो संस्कृतवाणी में हें । इस से 
'ऋग्बेद आदि भी जब पक्षपाती हैं तब कुरान आदि के नाई केसे बेद कहळा सकते हैं ? 
. "$,उत्तर-बेदबाणी संस्कृतभाषा से विलक्षण है क्योंकि 
( १ ) बैदिक शब्दों के साधुत्व के लिये व्याकरण में बैदिक प्रकरण प्रथ है । यह दूसरी बात 


है कि लौकिक शब्द भी वेदों में बहुत हैं । 
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तदर्थेषुचलौ किकी? पब्दैरयेश्र- सहसुहैयकत्वासम्मवादिति | अजाधिकंत 'परिखापरिष्कारे 
स्मृतिप्रामाण्यप्रकरणे उद्धरिष्यमाणेन ' मासन्नियमात्‌ (मी. द. अ. ९ पा. २ खः ६९ Day 
सत्रवातिकेन विवेचनीयम्‌ एवश्च लौकिकसेस्कारमात्रयुक्ता वाग्भवतु नाम मात्भाषा 
दिविषदां नेतावता बेदवाचांतम्मातभाषारवं श्क्यशङ्मिति न तासु कथमप्युक्तवैषम्यापाद 
नावकाशः | वेदाक्षरोचारणश्रवणयोरेवासाधारणतत्तद्थांनुष्ठान'"वव चे TaT 
धिकारनियमो नतु तत्तदर्थश्षाने, नबा साधारणतत्तदथानुष्ठान | किं बहुना यशविशेषेषु 
स$ःरजातीयानामेवाधिकारो EAA | तथाच बूबमीमांसादशने आधिकारलक्षणस्य १ पादे 


१२ अधिकरणे | 


SSS 


वचनाद्रथकारस्याधाने सबेद्षपत्वात्‌ ॥ ४४ ॥ + 
॥ भांषा॥ ० | E 
ऐसे ENS के arge ` ` 
( २) बद में बहुत से शब्द ऐसे भी होते हें जिन के साधुत्व के लिये उन्ह के ASAT ब्या- | 
करणसूत्रो की ब्याख्या कर ळी जाती हे । लौकिक. संस्कृत शब्द तो सूत्र ही के अनुसार शुद्ध होते हैं, । 
न कि उनके अनुसार सूत्र की ब्याख्या की जाती हे । | 
(३) बेद में मन्त्रभाग के शब्द, उदात्त, अुदात्तादि स्वर, att गायत्री, Pega आदि छन्दो 
से अथित रहते हैं और लौकिक संस्कृत शब्द तो अपभ्रंश शब्द के नाई उन स्वरा ओर उन छन्दो 
से नियमित नहीं होते । इसीसे पिज्ञछाचार्य ने लौकिक छन्दों से थक बेदिक weal की गणना की है। 
(४) बैदिक शब्दों के स्वरूप और अर्थ निरुक्त, और प्रातिशाख्यों से नियत होते हैं 
संस्कृत शब्द वैसे नहीं होते | | 
3 इससे यह सिद्ध हो गया कि लौकिक संस्कृतवाणी ही देवताओं की मातृभाषा हे और 
यदि केवळ उसी भाषा में ऋग्वेदादि होते तो पक्षपात का आक्षेप उन पर होता, परन्तु ऋग्वेदादि 
की वाणी एक ऐसी विलक्षण भाषा है जो देवताओं की भी मातृ भाषा नहीं है। & ये उत्तर मेरे प्रपितामह 
नारायणदत्त के पिठुन्य पण्डित सुखलालदत्त द्विवेदी के हें wl इस विषय में आधिक देखना हो तो 
आगें ' परिखापरिष्कार? प्रकरण के स्म्वतिप्रामाण्यविचार में “ नासन्नियमात ? ( पू. मी. द. अ. १ 
पा. ३सू. १२) के उद्धृत वार्तिक में देखना चाहिये । तो ऐसी दशा में नऋग्वेदादिक कदापि पक्षपाती 
नहीं हो सकते किन्तु वेद ही हैं केवळ वेदके उच्चारण तथा श्रवण और अग्निहोत्राविरूप असाधारण 
यज्ञमात्र में, saat के अधिकार का नियम हे और उनमें भी जो प्रैवार्णक पुरुष पतित बा 
आशौचग्रस्त हो उसको उक्त कार्यों में अधिका र नहीं है, और पुराणद्वारा वेदों के अर्थज्ञान तथा 
शम, दम, दया, सत्य आदि वेदोक्त साधारण धर्मा में मनुष्यमात्र का अधिकार हे इससे ag सिद्ध 
दवै कि वेद, किसी जाति बा व्यक्ति का पक्षपाती नहीं है । अधिक क्या कहना है, अनेक वेदाचे यजो 
में त्रेवर्णिकों को कौन कहे, केवळ वर्णसङ्करों हीं का अधिकार हे | इसमें प्रमाण मीमांसादश S 
अध्याय १ पाद १२ अधिकरण ४४ । और ५० । सूत्र हैं | उनमें स्पष्ट यह निर्णय किया हैं (७ és 
ब्राह्मणादि त्रैवाणिक, अग्न्याधानके अधिकारी हैं बेसे रथकार भी। क्योंकि aga यह ग” g 
४ बर्षासु रथकारो 5भिमाधीत ” इसमें रथकार शब्द से, जिसकी रथका संज्ञा है.उस मप र 
जाति का ग्रहण है, न कि जो ही रथबनावे उसी तरवार्णेक का, क्योकि रथकार यह. संज्ञाशश 


ae 


ey 
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ala arm, आधानस्य वसन्तादिवाक्येन विहिताधानस्य सर्वैश्षषत्वात्‌ जेवणिका- 
त्वात वचनात्‌ 7 वसन्ते ब्राह्मणो5म़रिमादथीत, Mey राजन्यः, शरदि वैश्य, ” इति 
विधाय Ja “ वषौसुरथकार आदधीत” इति बाक्यात्‌ रयकारस्य सडरजातीयस्याधाने 
अधिकार इति सिद्धान्तयित्वा | ; 
_ साधन्वनास्तु हीनत्वान्मन्त्रवणीत्मतीयरन्‌ ॥५०॥ | 
इति GAT रथकारः सङ्कजातीयो निर्णीतः | अस्यार्थस्तु त्रैवणिकात्‌ हीनाः 
सौधन्वना जातिविशेषा अत्राधिकारिणः। सौधन्वना ऋभवः सूरचक्षस इति, ऋभूणां त्वा- 
देवानां AAT ब्रतेनादधामीति रथकारस्येतिच मन्त्रालिज्ञात। अंधिकृताः प्रतीयेरन्‌ प्रत्येत- 
ब्याः “ क्षत्रियाद्रश्यकन्यायां माहिष्यो नाम जायते ” इत्युक्तलक्षणान्माहिष्यात्‌, “ शुद्गायां 
कंरणो वेश्यात्‌ ” इत्युक्तलक्षणायां करण्यां जातो रथकारः सङ्करजातिः | “ माहिष्येण 
करण्यां तु रथकारः परजायते ” इतिस्पतेः | स एव च सौधन्वन इति । 
i एवं AAT १३ अधिकरणे | 
स्थपतिनिषादः स्याच्छब्दसामध्योत्‌ | इति, सू ५१ ॥ 
॥ अत्र झराखदोपिकायां पार्थसारधिमिश्राः ॥ 

५ शेळ चास्तुमयं चरुंनिवेपेत्‌ ” इति मडृत्यश्र्यते “ एतया निषादस्थपतियाजयेत्‌ 
इति । तत्र संशयः कि दविजातिरेव यो निषादाधिपत्यं करोति तस्यात्राधिकारः षष्ठीसमास 
एवायम्‌, उत निषाद एव स्थपतिः तस्य | कमेधारय एवायमिति । तत्र । 
पक्षद्रयेडपि शब्दोयं योगादेव प्रवतेते । तत्र ष्ठीसमासत्वे विदुषःस्यादाधिक्रिया ॥ १ N 
आहिताग्ेश्च यादितु कमंधारय इष्यते | अनाहितागनेरङ्गस्य प्रसञ्येताधिकारिता ॥ २ ॥ 
तेन बष्टीसमासो्य मिति प्राप्तेअभिधीयते | निषादपंदमेव तु स्थपतो लक्षणां नेत्‌ ॥ ३॥ 

न हि षष्ठी श्रुता यन तत्सम्बन्धी विधिभेवेत्‌। निषादपदमेवातः पष्ठ॑यर्थ लक्षयेदिदम्‌ ॥ ४॥ 
फंमैधारयपक्षे तु न कांचिदपि लक्षणा | निषांद एव स्थपति रत! क्षत्या मतीयत ॥ ५ ॥ 


A 


तेन श्रुतिवलादशो ५नाहिताम्रिश्र सन्नपि । निषाद एवं स्थपतिः कमेण्यत्राधिकारभाक्‌॥ ६॥। इतिं 
॥ भाषा ॥ व 


ओर सज्ञा शब्दों में एक २ पंदीं का अथे नहीं लगाया जाता, असे व्याध शब्द को ae अंथे नही 
होता कि (वि) विशेष (आ) सबओर से (घ्र) सूँधनेवाला, किन्तु व्याघ्रं शब्द जिसकी संज 
(नाम ) है वही जगली पशु व्याघ्र शब्द का अर्थ दै और प्रकत में क्षत्रिय से, विवाहिता वेश्यः 
कन्या में उत्पन्न अपत्य को माहिष्य कहते हैं, तथा वैश्य सें, विवाहिता शृहकन्या में उत्पन्न staar 
को करण EAE, ओर माहिष्य पुरुष से केल कन्या H SR oe eee सञ्ञा 
है तथा यह भी प्रमाण है. कि उसी पाद कें १३ आधिकरण ५१ सूत्र से यहं निंणये किया गया 


MESEJ č A 5 _ 
है कि ८ बास्तुमयचरु ” नामक aa में निषादनामक णैसंझूर ह का अंधिकार है क्‍योंकि ae 


बेदवाक्‍्य है कि ५ ऐन्द्रेवास्तुमयं चस निर्वेपेंत्‌ 7 “ एतया निषादस्थपतिं याजयेत्‌” इस वाक्य सें 


निषादस्थपति शब्द से निषाद (केवट). का सपति (खामी wee का णार fe a किन्तु 

द॒ जो स्थपति (अधिपति) है उसंका हण हो च ee ae a 
शब्द का मुख्य अर्थ अर्थात्‌ निषाद को छोड़कर निधादका सवी > ब्ीसङ्कर है a उसको 
गौरव हे । इससे दूसरे ही अथे का ग्रहण होता है। ae OU sge a E 


< 
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ee 


. 
ee 


ue सनातंनधमोद्धारे-` 


ना 111 याति अविता का ती 
स्थपतिनिषादः स्यात्‌ शब्दसामर्ध्यात, निषाद एवं स्थात AGT कसह | 
शबव्दंसामथ्योत्‌ AR निषाद शव्दः श्राति वदितुम्‌ श्रवणेने व ae waa 
लक्षणया ब्रयात्‌ | भ्रतिळक्षणाविषये च श्चृति न्यास्या न gaa । अथ उच्यते नेष ays 
निषादशब्दो निषादबंचॅन एवं, पष्ठी सम्वन्धस्य वाचिका इत । तन्न पष्व्यश्रवणात्‌, 
च अत्र षष्ठीं TIA: | आह लोपसामध्योत्‌ पृष्ठ्यर्थो्वगम्यते इति | सत्यमवगम्यते नतु 
कोपेन | केनतंहिं । निषादशव्दलक्षणर्या, तस्याश्र दौवेल्यम्‌ इत्युक्तम्‌ । समानाधिकरण 
समासस्तु, बलीयान्‌ | at हि खार्थे शब्दौ act भवतः । द्वितीया च॑ विभक्तिः तन्त्रेण 
उभाभ्यां सम्बध्यते तेन द्रितीयांनिदिष्टो निषादो a । तत्र werd कलपयन्‌ अश्रुतं | 
ग्रह्मीयात । तस्मात्‌ निषाद एव स्थपतिः स्यात्‌ ॥ इति ॥ e 
एवं वेदाध्ययनश्रवणंसामान्यानाधिकारिणीनामपि रीणां पत्या सई यशेष्वधिकारोनिरूपितः- | 
तत्रैब तृतीये अधिकरणे । ' 
जातिं तु वाद्रायणोऽबिरेषात्‌ तस्मात्‌ स्त्र्यपि तीयेत जाल्येस्याविश्िष्ठत्वात्‌ hc 
इति सूत्रेण, अविशेषात्‌ स्वर्गकामरूपो देशयाविशेषणस्य पुंस्त्वस्य ग्रईकस्ववदविबक्ष 
णात्‌. जातिम्‌ घ्राह्मणत्वादिकम्‌ अधिकारितावच्छेदकतंया बादरायणो मन्यते तस्मात्‌ 
जात्यर्थस्य ख्रीपुंसयोरुमयोः अविशेषत्वात्‌ स्व्यप्यधिकारिणी प्रत्ेतव्येत्यथेकेन, | तथा 
, तत्रव ४ अधिकरणे | 
लिङ्गदानाश्च ॥ १८ ॥ 
फळवत्तां च दशयति ॥ २१॥ 


इति सृत्रयो्व्याख्यादामेः “मेखलया यजमानं दौक्षयति योत्क्रेण पत्नी मिथुनत्वाय” 
यङ्गस्य युक्तो-- ` 
॥ माधा ॥ 


बेद पढ़नेका अधिकार नहीं है और इसी से वह यज्ञ नहीं कर सकता तथापि इस यक्ष में उक्त 
Jara से उसको अवश्य. अधिकार हे और उतनेही मन्त्रों को उस यज्ञ के लिये पढ़ूँ सकता है E 
इसी सिद्धान्त को पूर्वसीमांसादशन के भाष्यकार शवरखामी तथा टीकाकार TATA 
आदि पंण्डितों ने बड़े विचार से निश्चित किया है । 
एवं वेदके अध्ययन और श्रवण के समान्यतः.. अनधिकारिणी स्त्रियों को भी पति के 
साथ यज्ञ करने का अधिकार दै, इस में भी प्रमाण उसी अध्याय के दे अधिकरण ८९ | 
“भोर ४ अधिकरण १८ वां २१ at सूत्र हैं, जिनमें प्रथम aa का यह अर्थ है किं ह. | 
ata इस) वाक्यके “ खर्गकाम? शब्द में पुलिङ्ग की विवक्षा नहीं है. किन्तु स्वगेकामी 
Safire होना चाहिये और स्त्री पुरुष में कुछ विशेष नहीं है, यह. मत वाद्रायण (व्यास) सह 
है । और दूसरे. तीसरे सूज्ञ के व्याख्यान में दीकाकारों ने इन वेहवा्गयों को लिखा है । सख 
ध्यजमान दीक्षयति योत्केण पत्नी मिथुनत्वाय ” at यह है कि मेखछा से 'यज्ञमात को, शै 
Ren ( खुगचम की रस्सी )-- | Mtoe ds ead 


~ 
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€ भू Soom विजही 
giagi साती 'तामरातीः” ` “ दिविज्योतिरजरमारभेथाम्‌ ” इत्यादीनि 
वेदवाक्या इन = १ । अत पवेतिहासपुराणादिभ्यस्तदन्तानिवाशितवेदिकमन्त्रेस्यथ 
्वाध्यायनियमविनिक्तेभ्योऽ्थान्‌ प्रतियन्तः साधारणांश्च ीननातिष्ठन्तः 
ी्द्रादयोऽपि न. मत्यवयन्ति अपि तवभ्युदयेरेवयुज्यन्त इतीति a 
eared “aaaea धूनाम्‌? MIRR ER इतीतिहासपुराणादिमणय- 
GELLEG) Me रत्याद्िबचननाजुमोदितामोति न सामान्यतो बेदाध्य- 
यनश्रवणयोरभिहीत्रादिरूपतद थविशेषाहुषठनेषु च द्विजातीनामेवाधिकार इत्येतावन्मात्रेण 
भगवत इव सासात्परम्परया बा सवधामव प्राणिनामुपकारिणो वेदस्य वेषम्य॑ शक्यापादनम्‌। 
a याच श्री शाण्डिल्यप्रणीतस्थ_ भक्तिमीमांसादशेनस्य स्वभेश्वरीये भाष्ये उद्धतः श्होकः । 
तानेव वेद्कान्मन्त्रान भारतादिनिवेशितान्‌। स्वाध्यायानियमं हित्वा लोकबुद्धया प्रयुञ्जते इति। 
यथा च वेद्स्याथः स्वतन्त्ममाणान्तरागम्यस्तथा तदुच्ारणाश्रवणातदथोविशेषानु- 
छानानामधिकारोपि । नच श्रवणाद्यनधिकारिणां श्रवणादिभिरनुपकारे वैषम्यं समवति । 
तथासति धनुर्वेदे धनुधरणाद्यासमंथानां, बालादीनाम्‌ आयुर्वेदे कहुकौषधभीरूणाम्‌, 
अपभ्रेमश भाषामयेषु-- 
॥ भाषा ॥ | 
से उसकी of को साथ बैठने के लिये दीक्षा दे । “ यज्ञस्य युक्तौ धुयोवभूतां संजानानौ 
बिजह्दीतामरातीः ” अर्थ यह है कि यज्ञरूपी रथ के ga घोड़ों के समान of पुरुष होते हैं 
और अपने ag का नाश करते हैं, | “RA ज्योतिरजरमारभेथाम्‌ ” आकाश में अजर 
अमर प्रकाश का आरम्भ खरी पुरूष करते हैं इत्यादि, | इन उक्त सूत्रों और वेद्वाक्यों स भी 
वेदका किसी जाति बा व्यक्ति का पक्षपाती न होना सिद्ध हे । इसीसे इतिहास पुराण भी 
सफळ हैं क्योंकि उनमें डाळे हुए वैदिक मन्त्रों के श्रवण में सभी का अधिकार है अथीत्‌ कोई 
नियम नहीं है । स्री, शूद्र, आदि भी उनको पढ़ सकते हैं, और इतिद्दासादि से सुन और समझ 
कर सत्य, द्या, आदि साधारण धर्मों का अनुष्ठान कर खगांदि सुख के भागी होते हैं, तथा इसी 
अभिप्राय से पुराणादि बनाये गये हैं | झाण्डिल्यमहषैकृत भक्तिमीमांसादशन के भाष्य में आष्य- 
कार Miva पण्डित ने भी १ सोक उद्धृत किया है, जिस का यह अर्थ दै कि उन्दी वैदिक मन्त्रों 
को, जब वे.भारतादिक में निवेशित होगये तब बैदिक नियमों को छोड कर लौकिक वाक्य के ऐसा 
छोग उच्चारण करते हैं । इस रीति से जब परमेश्वर के समान निष्पक्षंपात होकर वेद्‌, सब सलुष्यों 
का किसी न किसी रीति से पूर्ण उपकारी दै तो उसके अध्यपन, शवण, और अभिदोादि यज्ञों 
भे शूद्रादिकों के अधिकार न होने मात्र स उस पर पक्षपात के कलङ्क का आरोप भी नहीं होसकता, 


क्योंकि जैसे वेद का अर्थ वेद ही से ज्ञात होता है नाकि दूसरे किसी स्वतन्त्र प्रमाण से, वैसे हदी. `. 


` A भव x 
उसके उच्चारणादि उक्त कार्य्या में अधिकार भी बेदमात्र ही से गम्य है। और बेद अपने णादि के 
अनधिकारियों का श्रवणादि के द्वारा नहीं उपकार करता परन्तु इतने से पक्षपाती भी नहीं होसकता 


क्योंकि यदि इतने से, जैवर्णिक का पक्षपाती दो तो aada ( JENE ) दो वरस के लडकों का, 
भयुवेद ( वैद्यक ) कडुए औषध खाने में असम्था का, और इरान आदि भी मद्दामूखे हलवाहों 
उपकार न करने से पक्षपाती द्वो जायेंगे | अथीत्‌ कोई महुष्य, चा पदायै, बा काम, यदि किसी 


अनधिकारी का उपकार न कर सके-- 
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६० : 'सनातनधर्मोद्धारे- 
नयेषु हालिका रेण वैषम्यभसङ्गस्य वजलेपत्वापत्तेः यादे तु योग्यतासम्पा- 
ग्रन्थेषु हालिकानाम्‌ू, अनुपकारण ELLA Drees की | 
दनानन्तरं वालादीनामप्युपकारेण JANY वेषम्यमसङ्ग पारीहियते तदा कण | 

. क्तरीत्येतिहासपुराणादितों बोधेन ATTA BUTI STATS Ses 
रिक्षरी रपरिग्रहान्मलुष्यमात्रोपकारोडध्ययंनेनाप Tq AAA T MANETS ITT 
अयैत्रपपि संर्वेषामिव मनुष्याणां वेदोबारणश्रवणार्थेविशषासष्टा नेवु समानेऽपि Stine 
सामथ्ये द्विजातय एवाधिकारिणो नेतरे नरा इत्यधिकारवेषम्यात्कर्थ ‘ aq वेपम्यापाति- 
तादवस्थ्यभिति चेत्‌, इत्थम्‌ कर्थं तावत्‌. उक्त लौकिकंसामथ्यै सर्वेषाम्‌  जडान्धषण्डबधिरो 
न्मत्तमूकेडमूकादिषु तदभावस्य जागरूकत्वात्‌ | अथ किमतावता तस्त AT जागर्ति 

, तेष्वाप द्रिजातितदन्यजातीयत्वानेमित्तो अधिकारानाथकाराववक इत्यताचा नव परिकरों 

येदवैषम्यप्रसज्ञनायालन्तरामिति चेन । ` | 

॥ भाषा ॥ | 

आक्षेप नहीं हो सकता, क्योंकि सब पदाथ से 

उपकार SA करने में अधिकांर की आवश्यकतां है | जैसे युवा ही युवती से लाभ उठा 
सकता है नाके अतिवृद्ध बा अति बालक | यादि यह कहा जाय कि sgia पूर्वोक्त सब 
मन्थो से सभी को ळाभ होसंकता है, यदि उनं लोगों की योग्यता किसी दशा में होजाय, जसे बालक, 
युवावस्था में धनुर्वेद से, कडुआ औषध खाने की शक्ति होने पर वही पुरुष, जो कडुआ ओषध 
' नहीं खा सकता था आयुर्वेद से, और वेद्दी हलवाह, उन भाषाओं की छाटी २ दो चार पुस्तकों के 
पढ़ने परं कुरान आदि से उपकार उठा सकते हैं इसलिये आयुरवेदादि प्रन्थ अन्यों के पक्षपाती नहीं 
होसकते, तो इसी रीतिं से बेद भी किसी का पक्षपाती नहीं है क्योंकि इतिहास, पुराणादि के द्वार 
सब मनुष्य उसके अर्थ को समझ कर अपने २ TH का अनुष्ठान कर सकते ह । और जो बंद क 
उच्चारण बा श्रवण आदि के अधिकारी नहीं हैं, जैसे शूद्रादि वे भी सत्य, दया आदि अपने साधारण 
धर्मी के अनुष्ठान से जन्मान्तर में नारद्‌ं आदि के नाई अधिकारी ब्राह्मणादिरूपी शरीर पाकर बद | 

: का उच्चारणादि भी कर सकते हैं तो बेद भी सर्बोपकारी हुआ न कि किसी का पक्षपाती । _ 

प्रभ--सामर्थ्ये ( अधिकार ) दो प्रकार का होता है । एक बेदमात्र से गम्य, दूसरा लाक 

प्रसिद्ध तो प्रथम सामर्थ्यं की चाहै जैसी वाती हो परन्तु लौकिक सामथ्ये, सब मनुष्या में gee 
श्रवण, ओर अभ्निददोत्रादि कमो में चाण्डाल तक सभी मनुष्या की 
दिकों को 


तो इससे उस पर विषम ait का 


है अर्थात्‌ बेद के उच्चारण, 
लोकिक शक्ति समान ही है। ऐसी दशा में अलौकिक अधिकार का बखेड़ा लगाकर शुद्र | 
जब उक्त कामों से वज्चित करता है तो वेदं केसे नहीं पक्षपाती है ? l j | 
| उत्तर--पक्षपाती इस रीति से नहीं है, ऑकि लौकिक सामथ्ये भी सबको न होता | 
जैसे जड़, अंन्धा, नपुंसक, बधिर, उन्मत्त ( पागळ ) गूंगा, एडमूक, ( बिहिरा गूंगा ) आदि को, 
$ वेदैकगम्य सामर्थ्यं भी ae को नहीं होता, तो Ae किसी का कैसे पक्षपाती हों सकता ' 
प्रश्न--यह अन्य वाती है कि छौकिक साम्य भी सब को नहीं होता किन्ठु जिन ४ 
Sites सामर्थ्य है अर्थात्‌ जो मनुष्य, जड़ वा अन्धा आदि नहीं हैं, उन में भी तो बेद TH ie 
अंलौकिक सामर्थ्य का भेद लगा कर अपने उच्चारण आदि कामों में त्रैवर्णिको हीं का आ | 
बंतलाता है, और झाद्र आदि को अनधिकारी seu कर उन कामां से वच्चित रखता तो a ; 


< . 


AN ec . की i : f 
कैसे नहीं पक्षपाती है ! । | 4 
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Sairat का अनादि ( स्वाभाविक ) ही है तब पक्षपात 


, २! होते हैं, वेसे हो किसी. ने अधिकारी Jaia हरी 


सामान्यकाण्टस्य mig ६१ 


भावानववाधात तथाह कथ तावन्मनुष्यजातीयत्वे समानेऽपिकतिपय एव जडा अन्धाः पण्डा 
वधिरा उन्मत्ता सूक दद मुका वा न सब एवेति वक्तव्यम्‌, पूर्वीपूववेगुण्यानुगुण्यानुसारादिति 
ate ATAN UAT तदुत्पाद्यितारमात्मानमेव बोपालभस्व, | प्रकृतेऽपि च weds 
म्याजुसारादव कातपय एव वेदाध्ययनाद्याधकारावच्छदक ब्राह्मणत्वादिजातिमन्तों न सर्व 
एवोते कथं बदशुपालमस | अथ ब्राह्मणादीनां साम्मतिके जन्माने, शूद्रादीनां तु ब्राह्मणा 
देजन्मान्तर वदश्रवणाद्याथकार शत वषम्यमिति चेत्‌ तथाप्ययमेवम्बिध एव जन्मार्वश्षेषाने 
यन्त्रितोशधकारः स्वतन्त्रवेदकवेद्या यथा मनुष्यादीनामसाधारणो लौकिको भोगायिकारो 
न तिरश्चामार्त कस्भात क AAT: | तथाच वेदस्य वेषस्यमापादपता कर्मणामेव तत्कारि- 
णां तचनराणा मंतर बा बिषपमतमं वषस्यमपराधापरपरयोयं बेदाध्ययनाद्यनाविकाररूपसुखबिशे- 


- षद्वारळापात्मकदण्डाजुरूपरूपपापादतामात साध्वी पेधा | यथा ॥ह.दृष्टजाथकार सामथ्या- 


परपयाय स्वस्त्रक्कृतकमाचशषप्रयज्यता अनाधकार च तथाभूत, तथवादंष्टयाराप॑ वदाध्ययना- 
द्यधिकारानधिकारयोः प्रसिद्विमासादयन्तीं स्वस्वकृतकभप्रयोज्यतां को नाम निवारयिता 
॥ भाषा ॥ 

उत्तर-_पूर्वोक्त उत्तर का यह तात्पर्ये है कि मनुष्य सभी जब तुल्य हैं तब क्यों कोई २ 

aed, नपुंसक, आदि, होते हैं न के सब।यदि कहा जाय कि पूवजन्म के किये हुए पापकर्मा से अन्ध 

नपुसक आदि होते हें, और जिन के वैस पाप कमे नहीं होते वा अन्धादि नहीं होते | | तो इससे 

उन कर्मो बा उनके करने वालों ही पर पक्षपात का आक्षेप होना चाहिये, और बेद के विषय में भी 

वेस ही पूव जन्म के किये हुए घम के अनुसार ही से कोइ श्रवण आदि के अधिकारी त्रवाणक 

WUC को पात हं ओर जो वस पूवजन्म के उन धमा से रहित हैं वे शूद्रादि अनिकारी शर्रीरों 

को पाते हैं तो यहां भी उन धर्मा Fam बा उनके लागनेवाळे पर आश्षिप हो सकता है 
न कि बेद पर। 

प्र्न--जब जैदर्णिकों को इसी जन्म में बेद के श्रवणादि में अधिकार हे ऑर इतर 

नुष्यों को धर्मानुष्ठान से अगामि जन्म में त्रैवणिक शरीर मिलने पर अधिकार है तब क्या वेद, 


aara का पक्षपाती नहीं हुआ ? 
उ०--लौकिक अधिकार में भी तो स्वाभाविक विशेष होता ही है, जैसे जिन असाधारण 
भोगों का अधिकार मनुष्यों को है, उन भोगों का अधिकार पशुओं का नहीं है, वैसे ही अनादि . 


` स्वतन्त्र वेद से गम्य अधिकार में भी यह विशेष, जो प्रभकतो कहता है स्वाभाविक ही है। 


क्योंकि यदि वेद किसी का निर्मित होता तो उक्तरीति.से उस पुरुष का TATA चनाकर नदम 
भी पक्षपात का आक्षेप हो सकतां, Weg वेद ता अनादि है उसका कहा हुआ अधिकार भी 
का आक्षेप किस पर हो सकता है ?। 
इस विचार से यहां तक यही निकला [कॅ प्रकती वेदपर es करते २ a q 
जन्म के कर्मांपर बा उनके कतीरूपी अपने ही पर आक्षेप कर चुका । जैसे भोगादि के छोकिक 


अधिकार अ और असामर्थ्यं कहते हैं अपने २ पुण्य पापके अनुसार 
सामथ्य ओर 
र अति व र पाया और किसी ने अनधिकारी शूद्रादि 


| 
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६२ “ सनातनधर्मोद्वारे-- 


` एवं वैषम्यापादने च सर्वेषाभेवेश्वरवादिनां मते भगवत्युक्तरीत्वेव भसजन्त्या ष्‌ 
म्यापतेकीरणाय:या या तेषां सपाधानघोरणी शरणीकरणीया न बारणीय T एबाबारणीया- 
भ्यो रमणीयाभ्यस्ताभ्यः कथमपि बयमपीति क इव तेषामिहाक्षेपकटालषमक्षेपावकाश; 
नहीमे पुराणादितों मद्थमवधत्य स्वस्वधमानुष्ठानाय वेदाध्ययनाच घिकारीणि ट्विजातिशरी- 

' राणि मापरिग्रहीषुरित्यभिमयन्वेदः कांश्रिदाप दण्डन वारयात मत्युत परपसुहृङ्यम 
Sa भूयो भूयोञ्येजाते हितमुपदिशक्ञज्ञानघनान्धकारान्तास्तख्पान हजातशरोरपरि- 
अंहाध्वन; सवान्‌ भगवान THOTT TATA व्याधिव्याश्षेत्चक्षष्क भय: स इवायं वेदोऽपि 
स्वाध्ययनाथनधिकारिभ्यो नैवापराध्याते, तथा च मार्कण्डेयः शास्र हे वत्सळतरं माता- 
पितृसइस्रतः, | इति | तस्मादयं जात्यन्धषण्डादिवस्तेत्रियस्वानधिकाराचुसंधानदो दयमानः 
मानसः परमाळसः सहजत एब सकलसुखास्वादळालसः स्वकीयदूषणगणोद्वारगरिभाणम- 
सङ्गिरमाणस्तं प्रोड्छय वाञ्छति वेद्स्योपरि मक्षेप्तुंम्‌ अनुभावितुत दोषज्ञादृष्यवेदृष्पभाज- 

लभूयामित्युपहास्यभेवास्य साहसं वेदवेपम्यभाषिणः | * ` | 

. ॥ तदुक्तम्‌ ॥ महामहिज्ञामपि यश्चिकोषेति स्वभावसंशुद्धतरं तिरो यशः ॥ 
.. - . : ` र नूनघाच्छादरितुं वतेते विवस्वतो इस्ततळेन मण्डळम्‌ ॥ १॥ इति 
a इति संक्षेप: । इति बेदस्यापक्षपातित्वम्‌ ।! 
॥ भाषा ॥ 

Sa क्रम से प्रश्नकर्ता ने अपने अपने कमे के दोष की ओर से आंखें मीचकर वेद्पर 
आदेप किया है इस रीति से सब ईश्वरवादियों फे मत में इश्वर पर भी किसी के सुखी और किसी 
` के दुःखी होने से पक्षपात का आक्षेपं हो सकता है और Saad कमेदोष ओर पुरुषदोष ही सें 
इस आक्षेप का समाधान कर सकते हैं जैसा कि वेद के विषय में यहां किया गया है । 
Cag यदि वेद, इस अभिप्राय से कि gat, इतिहास, पुराणादि द्वारा मेरे अथे को 
न॑ समझ और दया, सत्य, आदि साधारण धमे को न करें तथा उन धर्मों के द्वारा मेरे श्रंवणादि 
- के आधिकारी sats शरीरों को आगामी जन्म में न पावें, किसी का ga कामों से निषेध 
करता तो अवश्य त्रैवा्णिकों का पक्षपाती और अपराधी भी होता | परन्तु वेद ऐसा नहीं करता 


(किन्तु अनधिकारियो को दयाळु होकर उनके अज्ञानरूपी घोर अन्धकार से आच्छादित, अधिकारी ' | 


शारीर के प्राप्तिमाग को सूर्य के समान प्रकाश करता है तो ऐसी दशा में जैसे प्रकाश करतां 
हुआ सूथ अक्षिरोग वाळे पुरुषों का-अपराधी नहीं होता, वेसे ही जो अनधिकारी शुद्ध आदि उक्त 
याग को पुराणादि द्वारा नहीं देखते, वेद भी उनका अपराधी नहीं हो सकता । इसी सें मार्कण्डेय 
' महार्षि ने कहा हे कि सहस्नों माता.और पिता की अपेक्षा भी वेदादि शाख अधिक हितकारी है 
अव इस विचार का उपसंहार यह हवै कि जैसे अन्ध नपुंसक आदि वेदिक कर्मा ९ 


अपने अनधिकार को अपने वतेमान शरीर से दूर नहीं कर सकते किन्तु याय ही उनके दार्थ . 


है aa ही यह प्रश्नकर्ता भी । क्योंकि अधिकारी ऐसा प्रश्न हीं नहीं कर सकता और ae TART: 
उक्तरीति से अपने कमेदोषों बा अपने दोषों को अपने शिर से पोछकर वेद के ऊपर फेंका 'चाहता 
तथा उसी के द्वारा अपना पाण्डिय भी प्रसिद्ध करना चाहता है इसलिये इस का वेद को पक्षपाती 
कह्ने का यहद साहस, उपदांस ही के योग्य है, किसी आचार्य ने कहा भी है किजोवेद क T 
महा महिमा वालों के, खभाव ही से निर्दोष यशको ढापना चाहता है वह पुरुष अवँयं स. 
मण्डल को अपनी हथेली से-ढांपना चाहता हे, अब यहां यह विचार. संक्षेप ही से समाप्त | 
"जीता है | यहां तक वेद्‌ के अपक्षपातित्व क्रा निरूपण हो गया । 
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at 


साध न्यकाण्डस्य qata: ६३ 
a अथ बेदस्थखत:प्रामाण्यम्‌ | 
अधोक्तरीत्या वेदस्य स्वरूपलक्षणयोरुपपत्त क 
धैयोरुत्पस्यनन्तरें हि परमेश्वरेणान्येन बा तपो! सं 
हेतुभूताथतरंबज्ञानजन्यश्न शब्दोलोकेममाणत्वेनव्यपदिश्यते प्राभाणिकी। तथाच स्ववेक्तज्ञान- 
ath संवादादिना फथश्वित्ममाण्यग्रहसंभवेजपि सबथैवासशषुधपरानार्थानां वेदानां मामाण्यम 
भूलकेतिह्वद्‌्रान्तादिवाक्यबन्चद्रापास्तमिति चेन्न | 
* > पूष॑मीमांसाद्ने १ अध्याये १ पादे | 
आत्पात्तक थेन सम्बन ay 
at : स्तु Tarania सम्बन्धस्तस्य maga 5व्यति- 
aisge तत्ममाणं बादरायणस्यानपेक्षत्वात्‌ ॥ ५॥ 
इति GAT चोदना, मंमाणमेबोति पूर्वोक्त द्वितीयं नियममुपपादयता भगवता 


A 


जामीनेना समाहितत्वात्‌ । 


~ 


विपि न धर्मे प्रमाण्यमुपपथते | TAT 
RIGT संघन्ध। कल्पित | ATANT 


| ॥ भाषा ॥ 
अब वेद्‌ के स्वतः प्रामाण्य का निरूपण किया जाता है | 
प्रश्न--यद्यपि यहां तक वेद का लक्षण और स्वरूप का निणय हो गया तथापि धर्म के 

विषय में बेद कैसे प्रमाण होसकता है ? क्‍योंकि आदि ake के समय जब शब्द अथे उत्पन्न हुए 
होमे उसके अनन्तर ही परमेश्वर, बा किसी दूसरे ने अर्थो के साथ शब्दों के Bag की कल्पना 
इस रीति से की होगी कि इस शब्द से यह अथः जाना जाय, और किसी वाक्य को प्रमाण शब्द 
से तब कहते हैं कि जब वक्ता जिस ज्ञान से उस शब्द को बोलता है वह ज्ञान प्रमाण (aa) होता 
है, AULA के ज्ञान के प्रमाण होने हीं से उसका कहा हुआ शब्द प्रमाण हो सकता है 
ओर वक्ताओं में भ्रम, प्रमाद, छळ आदि अनेक दोष भी होते हैं इस से सामान्यरूप से सभी 
areal में अप्रमाण होने की शङ्का अवश्य होती है और उस शाङ्का के निवारण का यह एक ही 
उपाय है कि उस वाक्य के अर्थ को दूसरे प्रमाणों से निश्चित करलेना, जसे किसी ने कह कि 
भृह कें भीतर पांच फळ रक्खे हैं, श्रोता घरमें जां कर पांचों फलों को प्रत्यक्ष से निश्चित कर उक्त 
वाक्य को प्रमाण -कहता है परन्तु यह रीति लोकिक वाक्यों हीं में हो सकती है वेदवाक्यों का तो 
ERE सभी अर्थ किसी अन्य प्रमाण से निश्चित ही नहीं होते, इसी से वेदके लक्षण हीं में 
कहा गया है कि “ बेद उसी शब्द का नाम है जिसका अर्थ, शब्द बा शब्दमूळक प्रमाण हीं से 
क्षात हो न कि अन्य किसी प्रमाण से ” तब ब्रेदका प्रमाण होना किसी रीति से निश्चित हो नहीं 

हो सकता, kà कहावतो का प्रमाण होना नहीं निश्चित होता, ओर इतना ही नहीं किन्तु सब्र 
बरक्ताओं में रहनेवाले उक्त want दोष की शङ्का, वेदवक्ता में किसी अन्य प्रमाण से नहीं छूट 
सकती तो अमाण होना, वेद्रसे बहुत ही दूर है अ्ीत्‌ बेद, सवेथा अप्रमाण झूठा ही क्यों नहींदे ! 

| उत्तर--इस प्रश्न का समाधान, मीमांसादशेन १ अध्याय १ पाद्‌ t 


Wer shating शहस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्प ज्ञानमुपदेशो5व्यतिरेकश्र्थेज्युपलब्घेतलसाणं “gag 


! उन प्‌ ॥५॥ i 2 oy iat 
इस. सूझ से कैमिति महर्षि ने.ख्य किया हे इस EM का यह अथे है कि वेद किसी 
सेनय में ata नहीं उत्पन्न होता किम्तु नित्य है और उस में एक २ शब्द के ay, 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


६४ सनातनधर्मोद्धारे-++ - 


अत्र ‘Gar पूर्वपक्नो व्यावत्येते। शद्भस्य नित्यवेदघटकस्य अग्निहोत्र EAE 
काम? इत्यादेः | अर्थेन स्वस्वमतिपाद्येन जात्यात्मकेन | सहेति शेषः सम्बन्धः | शक्तिरूप। 
औत्पत्तिकः स्वाभाविकः नित्यः नत्वनित्यः सङ्केतरूप इतियावत्‌, उपदेशः विधि) । तस्य 
धर्मस्य | ज्ञानम्‌ ज्ञानकारणमज्ञापकमितियावत्‌ । स्मृतॉरिव रहातय्राहतया RANEY 
विधेः मामाण्यमित्याशङ्कां परिजिहीषुणोच्यते तत्‌ ज्ञापकसू | अनपलब्य मत्यक्षाथगम्य एव 
अर्थे धर्मस्वगोदों प्रत्यक्षा्गम्यस्यैवाथेस्य ज्ञापकामेति यावत्‌। SNH विमरम्भकवाक्य 
मिव वैदिकं वियिवाक्यं कं काचिदम्रमाणमपि भवतीति शङ्का निराचिकोषुणोच्यत | अब्य 
तिरेकश्च | अत्रोपदेश इत्यनुवतते | उपदेशश्च अव्यातिरकः अव्यांभचारा ममाया एवात्पाद्क 
इतियावत्‌ | कुतः | अनपेक्षत्वात्‌ स्वप्रामाण्यग्रहे संवादाद्यपेक्षत्वंस्य असंभवेन वक्तशानप्रा- 
माण्यग्रह्मपेक्षत्वस्य च अवक्तकत्वेन अभावात्‌। प्रमाणम्‌ प्रमाणमेव प्रमाजनकमेव नाप्रमाणनू 
कमितियावत्‌। बादरायणस्य | इतीत्यादिः मतमित्यन्तः शति एतत्सूत्रोक्तम्‌ | बादरायणस्य | 
महुरोः | मतम्‌ सिद्धान्तः | ममापि चतदव AAT । अतएव न पृथक्‌ स्वमतमत्र वच्मीति हि ` `` 
भगवतो जामेनरक्षरा्ुसाराभावः 

वेदभामाण्योपोज्िघांसयेच च शावर भाष्यभाइःछ्लोकवार्तिकयोः अस्यसूजस्य तात्पर्य 
विषयत्वेन (१६) षोडशाथां निरूपिताः | ते यथा-- 

(१) अत्र “ यस्यचदुष्टं करणम्‌, यत्र. च. मिथ्येति प्रत्ययः स एवासमीचीनः 
प्रत्ययः इति भाष्योक्तस्य-- | | 
॥ भाषा ॥ 
अर्थ भी सब नित्य हैं क्योंकि शब्दों का अर्थ ale आदि जाति ही हैं जोकि नित्य पदाथ हैं शब्द 
और अर्थ का परस्पर सम्बन्ध भी खभाविक अथोत्‌ निल ही है, अथीत्‌ किसी का निर्मित नहीं है, 
और वेद के विधिवाक्य उन्हीं अर्थो का ज्ञान कराते हैं जो अर्थ दूसरे स्वतन्त्र प्रमाणों से नहीं जाने 
जासकते जैसे धर्म खर्ग आदि, और लौकिक वाक्य अप्रमाण भी होते हैं क्योंकि उनमें पुरुष (वक्ता) 
का दोष रहता है । परन्तु वैदिक विधिवाक्य प्रमाण हीं होते हैं क्योंकि वे स्वतः प्रमाण हैं. अथात्‌ 
अपने अर्थका ज्ञान उत्पन्न करने में किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं करते और न वक्ता के 
ज्ञान के प्रमाण होने की अपेक्षा, छोकिक वाक्यों की नाई करते हैं क्योंकि नित्य हैं उनका को 
निमोता ही नहीं है । ओर इसी से निमोता के दोष की शाङ्का से उनपर अप्रमाण होने की शह 
ही नहीं हो सकती | यहद मत मेरे (जैमिनि के ) गुरू बेद्व्यासजी का है, और मेरा भी यही मँ 
हे इंसीसे अपना मत में एथक नहीं कहता हूँ । 

. इस सूत्र पर शावर भाष्य और. कुमारिलभङजी के झछोकवार्तिक में इस ga? 
CATS तात्पर्या के अनुसार वेदके स्वत:प्रमाण होने में उपयोगी १६ विषयों का निरूपण 
विस्तारपूबेक अनेक युक्तियों से किया गया है जो पूर्णरूप से अतिनिपुण किसी २ पण्डित 
बुद्धिगोचर होने योग्य है तथापि इस अवसरं में उन विषयों का दिखाना अत्यावश्यक FAM 
थथाशक्ति अतिसंक्षेप ओर स्थूळरूप से वे बिषय दिखलाये जाते हैं । 

: .... .(९).वाक्य के प्रमाण न होने के दो ही कारण हो सकते हैं न कि तीसरा भी | ४ 
.“ईस TET के कारण |. 


(७-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


® 


| सामान्यक्राण्हस्यः पवाद g4 
N qa ~ 
कारणंदोषक्षानस्याप्रामाण्यहेतोरभाव; तुशब्द विक्रलेनः सम्पस्ध इत्यने x 
ne i j r इत्यन्तन तुष्पदे न AIr- 
ब्रयवेनोक्तः | | ees ६ 3 
उं ce ee 
(-२ Gag न्यथात्वश्ञानस्य ` द्वितीयस्याप्रामाण्यहेतोरभाषः अव्याति- 
श्क इत्यनेनीक्त! | तदुक्त घातिके अबाधी&व्यतिरेक्रेणेति | 
CR) उपदेशस्तस्य शानम्‌, इत्यनेन  अशांपकत्वरूपस्याभमाण्यस्थाभाव उक्तः 
tagak त्रिधा भिन्नं पिथ्यात्वाशानसंशभे:/ RI. 
eR) एवं श्रयःसाधनं हि 


४) एवं: tR धमेः । साधनत्वं च भावनाद्वारकम्‌ । भावना च सर्वेः 
ध्रेवाख्यातेषुगस्यत, आख्यातं च 


tl तार सर्वेध्वेव वाक्येषु, आकाङ्कापूरणस्य तदायत्तत्वात्‌ । अतो 
विथिंब्रिनाप्याख्यातथाटेतेन वाक्येन खर्गादियश्योमियः साध्यसाधनभावस्यावगन्तु 
परवयत्वा्वाजरनसक एस | गच पुरुषमवृत्तये स इति वाच्यम्‌ नहि. विधिरपि बछात्पुरुषं 
प्रवतयति THT यज्ञादेः श्रयःसाधनतां गमयत्येव तस्याश्च ज्ञानात्युरुपस्येच्छा तयैव च 
FC, श्रयःसाधनताज्ञानं च विधिनेव जन्यत एबाख्यातान्तरेणापीति किं विधिना । 
नापि “न ब्राह्मणं हन्यात्‌’ इत्यादौ निष्ृत्तिसिद्धये विधिरितियुक्ताम्‌ प्रतिषिधमभिदधता 
ननैव तत्साधनस्य सुकरत्वात्‌, तथाचान्यथासिद्ध्वास्कथं HI भामाण्यम्‌ इत्याक्षिप्य 
॥भाषा॥ - | : 
'अथात्‌ निमोता का भ्रमादिरूप उक्त दोष, दूसरा उसके अर्थका मिथ्या होना अथीत्‌ 
'किसी अन्य प्रबळ प्रमाण से उस वाक्य के अर्थ के झूठा होने का निश्चय | इससे वेद्वाक्यों 
क्रे विषय में कारणदोषका न होना, इस सूत्र में ' सम्बन्धः ? तक कहा गया है । 
(2) वेद्वाक्य के अथों का झूँठा न होता उक्त सूत्र के “ अव्यतिरेकः ” इस शब्द से 
कहा गया हे अर्थात्‌ यह HEL गया है कि वेदके विषय में अप्रमाण होने का उक्त दूसरा कारण नहीं है | 
( ३) अप्रमाण एक ऐसा भी dare जिस शब्द से किसी अर्थ का ज्ञान हीं न 
हो, जसे (अक तनबापबतट) उक्त सूत्र में “ उपदेशस्तस्यज्ञानम्‌ ” इस भाग से यह कहा 


. 'गया है कि वेद उक्त शब्द के ऐसा अप्रमाण नहीं है किन्तु अपने अथका ज्ञान कराता हे । 


(४ ) यह बिषय प्रश्न उत्तर रूप में कहा गया है कि- 
प्रभ--स्वगी दिरूपी इष्ट के साधन, यागादि क्रिया को धर्म कहते हैं और यागादि तभी खगोदि 
के साधक हो सकते हैं जब उनकी भावना (अनुष्ठान ) की जाय और भावना का सब आख्यातो 
( क्रियाशब्द अर्थात्‌ खबर, पकाता है खाता है इत्यादि.) से बोध होता है और आख्यात सभी वाक्यों 
में होते हैं eas आख्यात के बिना सभी बाय अधूड़े रहते ६ । जसे “मुझको ? इत्यादि 
शब्द, “मिळता है ” इत्यादि आख्यात के बिना अधूड रहते हैं। इस रीति से जब बिधि ( प्रेरणा 
आज्ञा, हुकूम ) के बिना भी 'याग से स्वर्ग होता है! इत्यादि आख्यात वाळे WEA से, याग के 
aiaa होने का बोध हो सकता है, तब इसके बोधांथ, बाकय में बिधिका कोई काम नहीं है 
इसलिये बिभि, व्यर्थ ही हे । यह तो कह नहीं सकते कि यागों सें पुरुषों की प्रवृत्ति के लिये 
; यजेत १) ( याग करै ) ऐसे विधि वाक्य को आवश्यकता है, क्योंकि यदि काड पुरुष याग में 
भवृत्त होना न चाहे तो बिधि उसे बलात्कार UIT नहीं करता, किन्तु दूसरे आख्यातों के 

नाई इतना ज्ञानमात्र करा देता है कि यारा स्वगे कां साधक E | 

g 
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विधावनाश्रिंते साध्य: इुरुषायो नः लभ्यते। शुतखंगीदिवाधेन धात्व? साध्यतां ब्रजत्‌ १४, 
विशी 'छु तमतिक्रम्य स्वर्गादेः साध्यतेष्यते। तत्साधनस्य धमेत्व मेवं सति TTT ॥ १६.५ 
इति वढाद्वि्भह्चरणैरेंव विधरावश्यकत्वं दर्शितम्‌। छोकयोश्र, असति Bal: सत्यप्य 
तान्तरे :समानपदोपात्तत्वेन आख्यातार्थधावनायां भाव्यता साध्यतापरपयोग्रा A 
सागामेवाव्ळम्बेव नतु स्वगादिकस्‌+ तस्य स्वगकामादिपदोपात्तत्वेन चरमोपास्थितिकत्वात्‌ 
आख्यातप्रकृत्यनुप्स्थाप्यत्वादिति यावत्‌ | नच यागः स्वरूपतः पुरुषार्थेः भत्युत बहु 
बित्तव्ययायाससाघ्यत्वा दद्वेप्पकटप/ | एवश्वापुरुषाथेसाध्यिकायां पुरूषमरत्तिरूपायामथे 
भावनायां. ताहशवाक़्येन बोधितायामपि न प्रद्ृत्तिर्पपद्यते सति तु विधो. तदुपस्थापि 
तया समानपत्ययोपाचत्वाद्वात्वथादपि नेदिष्ठया ्रवत्तनारूपया शब्द भावनया कमेत्वसम्व- 
न्येनानुकृष्यमाणा भद्टत्तिरूपाऽऽ्थीभावना धात्वर्थं सानिकृष्टमप्यपुरुषार्थत्वादपहाय विः 
कृष्टमेपि स्वगांदिकं TIT स्वानुकूलत्वादुपग्रहती धात्वर्थे यागं साध॑नतये | 
Telit | 'तथाच यागेन स्वर्ग भावयेदित्यादिवाक्याथंसम्पत्तिद्वारा मट्टरोरूपपत्तये विधे- . , 
रावञ्यकत्ब्रात्ततः श्रयः साधनतारूपं Wed यागादीनां लभ्यत इति tat विधीनां धर्मे 


प्रमाणत्वं सुतरामुपपद्यत इति संपिण्डितो भावः ॥ 
॥ भाषा ॥ 

और इस ज्ञान से पुरुष को याग करने की इच्छा होती है, तथा, इच्छा से याग में 
षुरुष की प्रवृत्ति होती है, तो जब इतने काम, बिना बिधि के भी साधारण आख्यातों से होते हैं 
तो बिधि का कुछ भी प्रयोजन नहीं है । यह भी नहीं कह सकते कि “ न ब्राह्मणं हन्यात्‌ ” 
( ब्राह्मण को न मारे ) इत्यादि वाक्यों से, आह्मणबधादि से पुरुषं की निवृत्ति के लिये बिधिकी 
आवश्यकता हे, क्योकि ऐसे बाक्यों में 'न? शब्द रहता है, जिसका अर्थ है कि ' नहीं? तो निषत्त 
भी उसी से होती हे इस रीति से जब पुरुषों की प्रवातते और निवृत्ति, बिधि के बिना भी दूसरे 
आख्यात आदि से होती हैं तो आवश्यक न होने से बिधि कैसे धर्म में प्रमाण हो सकता हे! | 

उत्तर--उक्त सूत्र के व्याख्यान में शोक १४ ॥ १५ से चातिककार ने यह कहा है कि | 


“ स्वगकामोयजत ” ९ स्वगे चाहने वाळा, याग करे ) इत्यादि चाक्यों में यदि विधि ( प्रेरणा ) ने 
हा ता इन वाक्यां का यह अथ होगा [क “सगे चाहने वाळा याग करता है” औरं तब “करता . 
हूं इस Reg क अथ, अथात्‌ अनुष्ठान रूप भावना का साध्य, ' काये ? याग ही होगा जो कि परि 
श्रम ओर द्रव्यव्यय रूपी होने से दुःखमय है, और केवळ दुःखमय कार्य के अनुष्ठान में साधारण 
पुरुषों की भी निवृत्ति को छोड़ sate नहीं होती, तब इस वाक्य से यागादिक में पुरुषों की प्रवृत्ति 
कस होगी ?। ऑर वाक्या में विधि रहने पर तो उक्त अर्थ के अनुसार विधि से प्रेरणा का बोध 
होता है, तथा प्रेरणा से प्रयत्न रूपी भांवना पुरुष में उत्पन्न होती हे और अनुष्ठानरूपी भावना 
उक्त रीति से दुःखमय होने के कारण याग को छोड़ कर सुखरूपी amà को अपना साध्य बनाता 
। और छूटा हुआ याग, कारण ( साधन ) होकर भावना के पीछे ळग पड़ता है | तब विधिवाक्य 

का यह अथ हाता ह ।क याग से सुखरूपी स्वगे को उत्पन्न ( सिद्ध ) करे, अब यह भावना (अड 
छान ) खग को सिद्ध करने वाली है ऐसा ज्ञान होने पर पुरुषों की प्रवृत्ति अवश्य ही होगी, इस 
रीति से यागं की भावना में पुरुषों की प्रवृत्ति होने के लिये विधिं की आवश्यकता है.। तब विधि 
ही से याग में सुखं का साथंन होना भी स्पष्ट निकलता है तथा धर्म होना और सुखंसाधन होगा 
एक्र-हीं बात हूं । अंब बिधि वाक्यों कां धमे में प्रमाण हीनां सहज में सिद्ध हों गया ॥ 


ag कत 


IT ie ee i a 
न 
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. ची बस्तु है, तंभी वेदूके विधिंग्राक्य aH में प्रमाण el 


सामान्यकाण्डस्य a | ६७ 


ca) अर्थेऽडुपळम्े इतनेन स्पृतेरिव्र विधेरपि गृहीतग्राहितदेनापादितममामाग्येनिरस्तम्‌ । 
(६) अनपेक्षत्कादित्यनेन च मामाण्यस्यः ret कारणगुणसंवादार्थक्रियाज्ञाना- 
नधीनत्वरूपयरुपदाशितस्‌ । मामाण्यं द्यर्थतथात्वर्पो विषयधर्मः ज्ञाने तु मासाण्यस्य बदिः 
व्यवहाराव थेमामाण्यानेबन्थनाबेव भवतः | अथेतथात्वरूप मापाण्यश्च घटायर्थव्रत्स्वतो 
ृहते, श्ानेनेव विषयीक्रियते ' अमामाण्यं तु अथोन्यथात्बम्‌, तब. बाथकशनकारणदोप- 
एपनविसंघादशानेगुद्वत' हति परत इत्युक्तम्‌ ॥ | 
(७) अनेन च सत्रावयवेन छो किकवाक्येष पामाण्यस्य प्रतिष्ठा वक्तृश्षानहेठुनिश्चयम- 
पेक्षत वेदे. तु न. तत्रव क्र भावात्‌ अतो नोक्तनिश्चयाभावादप्रामाण्यज्ञङ्काऽपीत्यपिग्रातिपाादितम्‌। 
; ॥ इदामिहावधेयरू ॥: : 
यद्यप्यनयोः पष्ठसप्तमयोरथेयो+ प्रपाणतकांभ्यामुपपादनमत्रेव GT THAT, अस्य 
चोदना प्रमाणमेवेत्युक्तनियमोपपादकत्वात्‌ । चोदनासत्रेत्वनयोरर्थयोस्तथोपप्राद्नमना- 
बश्यकत्वादलुचितम््‌ अस्य. सूत्रस्य प्रातेज्ञामात्राथत्वातू तथाप्यनागतावेक्षणेन चोदनास्त्र 
एवेदमुर्थद्रयं वक्ष्यमाणतयेव' भट्टचरणेरुपपादितम्‌ त्चानुपदभेवेहापि दशेयिष्पते इति ॥ 
(८) एवश्चोदनायास्तदर्थस्य तत्फलस्य स्वगोदेश्च सत्त्व एव तस्याः प्रामाण्यं 
धमे सम्भवति. ना. सत्त्व इति बाह्याथोनॉ- | 
3 ॥ भाषा l 
(५ )--वक्त सूत्र में “अर्थेऽतुपलब्धे” इस शब्द से यह कहा गया है.कि जिसे स्मरण, 
अनुभव ही का अनुसरण करता हे अर्थात्‌ अनुभव ही के विषय को ग्रहण करता हे, इस से स्मरण 
स्वतन्त्र प्रमाणः नहीं होता हैं, वेदिक विधिः वाक्य वैसे नहीं हैं, क्योंकि. ये. उन्ही विश्नय्ों का बोध 
कराते हैं. कि: जिन का बोध दूसरे प्रमाणों के हारा gow है l en 
( ६ )--डक्त सूत्र. में: “ अनपेक्षलात्‌ ” इस शब्द. से. दो वाते दिखाई गई हे. एक यह 
क्रि प्रमाणता ज्ञानों की आप से. आप ही होती है अर्थात कोई ज्ञान अपने -ज्ञाता के गुण के अलु- 
सार्‌, ब्रा अपने विषय रूप पदार्थ के कार्याचुसार नहीं प्रमाण होता क्योकि प्रमाण हाना अथात्‌ 
सय होना घटादि रूप विषयों हीं काः खभाव है न कि ज्ञान का । ज्ञान जो प्रमाण: कहा जाता हूँ 
बह विषय के प्रमाण होने हीं से, और विषय का प्रमाण होना विषय के साथः आप से आप हो 
ज्ञात होता है अर्थात्‌ ज्ञान. अपने विषय के: साथ. उसके प्रमाण ( सत्य ) होने को भी महण कर va 
है, एवं अप्रमाणता भी, जों पदार्थ जैसा ज्ञात होता है उसका Sas वस्तुत:-विपरीत हाना ही RI 
जैसे संभुखस्थः वस्तु सप के आकार से ज्ञात हुआ परन्तु वास्तविक TT से विपरीत अर्थात्‌ स 
है । यह. अप्रमाणता आफ से आप नहीं ज्ञात हो सकती किन्छु जबः AIT अ दीपक दिखाया 


. गया तदनन्तर रस्सी का ज्ञान हुआ तब अप्रमाणता क्षात हाती है.॥ 


क वाक्या का प्रमाण होना-उनके वक्ताओं के सञ्च 


à 
: ` और NT a बात यह ह्‌ के लौकि है : JNO 
(७) और दूसरी बात ee कोई प्रमाण और कोई अप्रमाण' भी होता है,वेदळा तो कोई 


क्षातों के अधीन है, इससे छोकिक वाकय कोई. परमा = = 
कतो ही नहीं हे न जिसके अज्ञाना दि दोष से वैदिक वाक्यों पर अग्रमाणता को शक्ल साज हो सके | 
(८) बिधिवांकय, उसका! AL भाग, भावना आदि, और उसका aR फळ यदि कोई = 


सकते हैं और यदि ये सब: झूठे पदाचे हैं तो - 
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६९ ` -सनातनध्मोद्धारै मत. ` | 
| 


नीलाधाकाराणां चासर्तमवलम्बमानस्य निराखम्ब्रनवादस्य निरासेन Taree: प्रतिः |; 
पादितो भाष्ये ॥ a 7 a 
(९) एवं महायानिकसम्मतस्य शून्यवादस्य खण्डनमपिभाष्ये कृतम्‌ | इयांस्तु मतयो- 
रेतयोविंशेषो यन्निरालम्बनवादे बाह्योऽपि विषयो नास्ति | संविद्धता नीलपीताद्याकाराश्र 
न सन्ति अत एव तन्निरासावसरे वार्तीके “स्वच्छस्य शानंरूपस्य नाहि भेदः स्वतोऽस्तिते? 
इत्युक्तम्‌ । उक्ते शून्यवादेतु सावेद्वता नीलपीता्याकाराः सन्तीति | एवश्च बाह्यार्थमपल- 
पतां योगाचाराणां वौद्धविशेषाणामेव श्षानसाकारतानिराकारतयोराश्रयणेन प्रिराशीभवता 
सम्मताविमौ वादाविति विवेचनीयम्‌ । सिद्धे च बाह्येऽर्थे अर्थाभावादेव शानमपि नास्तीति 
वदतां माध्यामिकबोद्धानां सवेशून्यतावादोऽपि अर्था भाबरूप॑स्य हेतोर मावादेव निरस्तः | 
तदुक्तं वार्तिके “अर्थञून्यमिदं शानं योगाचाराः प्रपेदिरे | तस्याप्यभावमिच्छन्ति ये मा- 
' ध्यमिकबादिनः” इति | JA 
(१० ) एवम्‌ चोदनाया धर्मे प्रामाण्यासिद्धा्यर्थभेव स्फोटनिरासोऽपि कृतः e | 
| ॥ भाषा ॥ 
केसे विधिवाक्य धर्मे में प्रमाण हो सकते हें इस अभिप्राय से बौद्धे के निरालम्बन वाद का 
खण्डन श्री शवरस्वामी जी ने अपने भाष्य में किया है । 
A ९) तथा उक्त ही अभिप्राय से उक्त स्वामीजी ने महायानिक बौद्धों के शून्यवाद का 
खण्डन किया है । और उन दोनों मतों का यह परस्पर में विशेष है कि योग्राचारनामक बौद्ध दो 
प्रकार के होते हैं, एक वे जो कि क्षणिक ज्ञान को छोड़ कर सब पदार्थों को मिथ्या कहते हैं, अर्थात्‌ 
घटादिरूपी बाह्य विषयों को तो मिथ्या कहते ही हैं किन्तु उसके साथ ही क्षणिक ज्ञान के नीळ 
पीत, हरित, घट आदि आकारो को भी मिथ्या कहते हैं इसीका नाम निराल्म्बनवाद है, दूसरे | 
वे, जो क्षणिक ज्ञान ओर उसके नीलादि आकारों को भी मानते हैं केवळ घटादि बाह्य वस्तुको | 
मिथ्या कहते हैं, इसी को शून्यवाद कहते हैं भाष्य में इन दोनों वादों के खण्डन से माध्यमिक sal 
के शून्यवाद का भी आपसे आपही खण्डन हो जाता है उनका यह मत है कि क्षणिक ज्ञान, औरं 
उसका ऋकार ओर घटादि बाझ पदार्थ समीं मिथ्या हैं कोई सत्य नहीं है । a 


© (१० ) वेदवाक्यों का धर्म में प्रमाण होना सिद्ध करने के अर्थ श्री कुमारिलभट्टजी ने 
वार्तिक में पांतजळद्शन और तदनुयायी वैयाकरणों के स्फोटव्राद का खण्डन किया है, जिस में 
श्री उपंवर्ष आचार्ये की भी सम्मति है। और स्फोटवाद का अतिसंक्षिप्तरूप यह है कि कोई पद बा 
: वाक्य किसी अर्थका बोध नहीं करा सकता क्योंकि आगे पीछे उच्चारण किये हुए. वणा के समुदाय 
at को पद्‌ और पदसमूह को वाक्य कहते हैं, वह समुदाय ही नहीं बन सकता क्योंकि समुदाय 3 
पदार्थों का होंता हे जो एक समय में रहते हैं, जैसे ' वृक्षा. का समुदाय बन? और वणे दो 
उच्चारण के अनुसार एक कें नष्ट होने पर दूसरा उत्पन्न होता हे इस से एक पुरुष के उच्चारित 
अनेक वर्ण, भिन्न २ हीं समय में रह सकते हैं, न कि एक वर्ण के समय में दूसरा वर्ण | तस्मात. 
वाकय से प्रकट होने वाळा स्फोंटनामक एक नित्य पदार्थ अवश्य स्वीकारयोग्य दै, जिस से रि. 
अर्थका बोध होता है । यद्यपि वह प्रलक्ष नहीं हैं तथांपिं अथैवोधरूपी कार्य के देखने aT 
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सापमान्यफाण्हस्थ परती 
पा न्यकाण्छस्य पूर्वाः ६९ 


दमान. fe मन्त्रोचारणादि्धर्म! चोदनाया! प्रमेष! पदादिधरमेश्रोहादि: स कथं पदाद्य- 
qa प्रतायेत तदेतत्‌ स्फोटनिरासस्य ARANEAE वातिंककारैः | 


। वर्णातिरकः मतिषिध्यमानः पदेषु मन्दं फलमादधाति । 
कायाणि वाक्यावयवाश्रयाणि सत्यानि कु कृत एष यत्न; ॥ इति । 


(११) एबम्‌ 'आनत्याया व्यक्तः शब्दाथेत्वे पू्वपक्षोक्तयुकत्या वेदस्याप्रामाण्या- 
पत्तिरतस्तत्मामारायभातातष्ठापायषयचाऽऽक्ृतिवादेन नित्याऽऽक्रतिः पदार्थत्वेन स्थापिता | 
आकृतिशब्दश्न जातिवाचा मीमांसकानामू “ जातिमेबाक्रतिं आहु्यक्तिरा्जीयते यया ? 
इति वातिकात्‌ | 


= ae | 
EC १२ ) जातश्च सागतासेद्धान्तानुसारणांवस्तुरूपतुच्छान्यापोहरूपत्वे वेदेष्वमाः 
परामाण्यापत्तिरतोऽपोहवादानिरासेन जातेर्भावरूपता प्रतिपादिता | | 


॥ भाषा ॥ 


द्वारा निश्चित होता हे । परन्तु यदि यह स्फोट माना जाय तो वाक्य नही सिद्ध होता है क्योंकि 
adi स्फोट को प्रकट कर सकते हैं वाक्य का कुछ प्रयोजन नहीं हे । एवं पद्‌ भी नहीं सिद्ध 
होता, तो पद समुदायरूपी वदिक वाक्य ध्म में केस प्रमाण हा सकते हैं । और एक देवता के मन्त्र 
से जब अन्य देवताविषयक काये यागों में किया जाता हे तब पूब देवता का नाम छोड़कर उसके 
स्थान पर उस मन्त्र में दूसरे देवता का नाम लिया जाता है अर्थात्‌ उस मन्त्र में देवताका नाममात्र 
बदलता है और मन्त्र जसा का तैसा रहता है | इसा बदलने को ऊह कहते हैं, इस उह के समान 
अन्यान्य कार्य भी पदों में किये जाते हैं । स्फोटवाद में तो पद. कोई वस्तु नहीं है इस से पद कें 
सम्बन्धी ये सब कांये नहीं बनेंगे इसी से वार्तिककार ने स्फोटवाद का खण्डन किया है । 

: (११ ) यदि घटादिरूपी व्यक्ति घटादि शब्दों का अर्थ माना जाय तो बह अनित्य होने 
से उत्पन्न होने वाला पदार्थ है और पूर्वोक्त रीति अथात्‌ “ जब सृष्टिकाछ में अथ उत्पन्न हुए तब 
उनके अनन्तर ही किसी पुरुष ने उनका सम्बन्ध शब्दों के साथ जोड़ दिया” यह स्वीकार करना 
अवश्य पड़ेगा जिस से वैदिक शब्दों में आदि पुरुष की अपेक्षा होने से स्वतन्त्रता नहीं हो सकती 
इसालिये घटत्वादिरूपी जाति, जो कि नित्य पदार्थ है वही घटादि शब्दों का अथे है यह सिद्धान्त किया गयाहै 


_ (१२) वौद्धो के सिद्धान्तानुसार जाति कोई पदार्थ नहीं ह किन्तु अपाहरूप है अथोत्‌ 
पेट में जो पटादिरूपी अन्य पदार्थों से भेद है वही अपोह कहलाता है ओर भेद भी घट से अन्य . 
P पदाथ नहीं है किन्तु घटादिखरूप ही हे और घटलजाति अपोह से अतिरिक्त कोई वस्तु नहीं : 
रै किन्तु अपोह ही है इसी से घटत्वादि जाति केवळ कल्पित पदार्थ है, अथीत्‌ भेदरूप होने से 
GS है, केवळ व्यवहार के लिये मान छिया गयां है | यंदि यह सिद्धान्त सत्य हो, तो नित्य 
५ भा तो दूर है जाति कोई पदार्थ ही नहीं है तो कैसे जाति, शब्दों का अर्थ हो सकता हे । और 


Aa कोन कहे, कोई शब्द नहीं प्रमाण होगा.क्योंकि सब शब्दों का अथे जाति ही हे वह तो 


` ` c 
ही है) इसी से भाष्य और वार्विक À अपोहवाद काः खण्डन करके sitet नित्य . पदार्थ 


सिद्ध किया गया है | 
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 सनातनधर्मोद्धारे-= ` 


. (१३) एवं वनादिवत्परमाणुपुक्षात्मक एवावयवी नाथान्तरमिति- सौर्गतनये 
यवानां परमाणूनामप्रत्यक्षत्वेन तत्सञ्चुदायस्याप्रत्यक्षतया व्यवहाराङुपयामित्याततश्गः पंदा 
नां शाक्तग्रहासम्भवन वदाप्रामाण्य प्रत्यापन्नमवात. तत्मामाण्यापपत्तय- वनवादन वनाहिः 
दृष्ठान्तवषम्यमुपपाच प्रमाणुपुञ्जातारक्ताऽवयव साधित! F 

( १४) ततः पदपदाथसम्बन्धस्यश्वरकृतसङ्कतात्मकत्वे वदस्य AE हसापक्षत्वापत्त्या 
निरपेक्षतया प्रामाण्यस्य पुनरप्यनुपपात्तः | किञ्च बुद्धादिसावेश्यखण्डनयुक्तानामीखरे5पि 
प्रसजन्तीनां दुवारतया मरामाण्यमूलोच्छेदिनः कारणदोषस्यापि वदेष्वाक्रमणापत्तिरतईो 
बेदकारत्बस्य निरासमात्रै पर्यवस्यन्नीश्वरनिरासः सम्बन्धाक्षेपपारिहारेण कृतः | नहीश्वरस- 
lal वेदप्रामाण्य प्रातहान्त जीवस द्वाववत्‌ कन्तु तस्यवेदकारत्वमात्रम्‌। चदकारत्वभाभप्र- 
त्याख्यांनेंन च न भगंवतः सिद्धि! प्रतिबन्डं शक्यते “द्यावाभूमी जनयात्रित्यादीमे/! “कार्या 
योजनहत्यादे!” इत्यादिना न्यायाचार्योक्तेः सपारकरेः प्रखुरतरेहेतुभिश्च VAT आतिसोह- 
यात्‌ एवश्चश्वरद्वेषिणो मीमांसका इति ATARATE | 

॥ भाषा ॥ 

(१३) बौद्धों का यह सिद्धान्त है कि घटादि पदार्थ, परमाणुओं ( अत्यन्तसूक्ष्म अर्थात्‌ 
द्रव्य का अवयव और अवयव का अवयव होते २ जिस अवयव का अव्रयव न. हो संके वह 
अथात्‌ आन्तिम अवयव ) के समुद्राय से अतिरिक्त. नही हे अथात्‌ परमाणुसमुदाय ही का नामः 
घट आदि हे, जैसे gal के समुदाय से अतिरिक्त बन कोई पदार्थ नहीं हे इसलिये वृक्षो के 
समुदाय ही का नाम बन है और समुदाय भी अवयवों से भिन्न कोई पदार्थ नहीं है । जैसे बन 
gai से अन्य कोई पदार्थ नहीं हे । यदि यह सिद्धान्त सत्य होता तो वनादि दृष्टान्त के अनुसार 
घटादि भी परमाणुओं से अतिरिक्त न होते परमाणु. तो प्रद्यक्ष नहीं होते हे. इस कारण घटादि 
भी प्र्यक्ष न होते, तथा प्रलक्ष न होने से व्यवहार में केसे ळे आये sa, ओर घ्रटादि पद 
का. सम्बन्ध उनमें केसे ज्ञात होता | तब. शब्दों के अप्रमाण होने से Ag भी अप्रमाण. हो जाता, 
इसी से वार्तिक में नादिं दृष्टान्त से वैषम्य घटादि में दिखाकर. बनवाद प्रकरण में परमाणुः 
समुदाय से अतिरिक्त घंटादिरूपी अवयवी सिद्ध किया गया है ॥ . 

09) पद का, पदार्थ के साथ जो सम्बन्ध हे वह यदि इश्वरेच्छाकूप है [ते तेद सी 
शब्दरूप होने से SALTS का सापेक्ष होगा, इस से वेदर निरपेक्ष प्रमाण नहीं - हो सकता। HF 
जिन युक्तियों से बुद्ध॒आदि की सर्वज्ञता का खण्डन होता है वे युक्तियां ईश्वर की सवेज्ञता के खण्डत 
में भी हो सकती हैं। अथात्‌ उनके अनुसार इश्वर सथेज्ञ नहीं हे, तो वेद यदि उनका त्रिमित 
माना जाय तो कता के अज्ञानादि दोष से दुष्ट होकर प्रमाण नहीं होगा केवळ इतने हीं अभिर” 
से ईश्वर की सत्ता का खण्डन किया गया है अथीत्‌ यही तात्पर्य है कि वेदकार होकर ईश्वर न 
सिद्ध हों सकता, और यहः तात्पय नहीं हे कि ईश्वर हई नहीं, क्‍योंकि जैसे जीवों की सत्ता ब 
की खततन्त्रश्रमाणता. में विन्नकारक नहीं है वैसे ही इश्वर की सत्ता मी | तोः ईश्वर की सत्ता 

 _खण्डन-से कोई प्रयोजन नहीं है केवल ईश्वर का वेदकारत मात्र वेदों की स्वतन्त्रप्रमाणता 
' क्ति से-विन्नकारी है इससे ईश्वर के वेदकारत्वमात्र के खण्डन में वार्तिककारों का तात्पय हैं. * a 
` “ईश्वर की सत्ता के खण्डन 'में। ओर aE तो कह. नहीं सकते कि बेदकारलैं कें खण्डन स 


७० 
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aturar के प्राणरूप हैं, इस कारण इस स्थान पर ६ 


सामान्यकाण्डस्य gals: ७१ 


(१५) तत i RATER “अनिमित्त विद्यमानोपलस्भनत्वादि' त्यवयवेनानन्तर 
कलाचुपछव्थ्या चित्नादिचोदनाश्षेपः कृतः स परिहृतः 
(१६) ततस्तेनैव. भत्यक्षसूत्रावयवेन “स एष यक्षायुधी आत्मा. अञ्जसा स्वर्ग 
art याति’ इत्यादिंचोदनानां यशायुधवतः शरीरस्य स्वगगसनास भबरूपपत्यक्षविरी- 
परदिप्रामाण्यमापाथ तत्सामान्यादभिहोत्रादिचोदनानां यः प्रामाण्याप्षेपः कृतस्तत्पारिहारो 
देशययातिरिक्तात्मसाधनेनात्मवादे कृतः | उभौ चेमावन्त्योपान्त्याबर्थावव्यातिरेकश्रेत्यनेनेन 
सूत्रावयवेनोक्ताविति ध्येयम्‌ । | 
एषु च षोडशस्वर्थेषु . “अनपेक्षत्वादि” त्यनेनोक्तयोश्रोदनासत्र एवानागतावेक्षणेन 
वक्ष्यमाणतर्यव वार्तिककृता साविस्तरमुपपादितयोः प्रामाण्यस्वतस्त्वकारणदोषाभावयोंः 
चष्ठसप्तमयोश्वतुदेशभ्य इतरेभ्यो बेदमामाण्योपोद्वातभूतेभ्योऽन्तरङ्गतया वेद्भामाण्यजीवातुः 
त्वादिहावश्यमेवोपपादनमसुचितम्‌ तच्च शावर मष्यःष्लोकवातिकन्यायरन्नाकरशा्रदीपिका- 
प्रशृतीन्निबन्धानुपन्यस्योपन्यस्य तेषां तात्पयागिवर्णयित्वा ताने च प्रमाणतकाभ्यां परिः 
॥ भाषा ॥ 
सिद्धि का भी खण्डन ददो गया, क्योंकि ईश्वरसिद्धि “ द्यावाभूमी जनयम्‌ देव एक; ! इत्यादि 


. सहस्रों वैदृवाक्यों सेऔर जगत्‌ के कायेत्व आदि, न्यायाचायोंक्त अनेक प्रकार के प्रमाणों तथा 


तक से होती है । तस्मात्‌ “ मीमांसकगण इश्वर के द्वेषी हैं? यह किसी २ मन्थकार का कहना 
अम मात्र से है। - | ॒ 

( १५) चित्रा आदि यागों के फळ जलबृष्टि आदि प्रत्यक्ष हैं, और किसी समय में 
चित्रादि याग करने पर भी फळ नहीं होते, इससे चित्रादि यागों के विधिवाक्य केसे प्रमाण होंगे ? 
इस प्रश्न का उत्तर चित्राक्षेपपारिहार नामक प्रंकरण में किया गया है। 

(१६) “स एष यज्ञायुधी आत्मा खगै लोकं याति? इत्यादि विधिवाक्यों का यह्‌ 
अर्थ होता है कि यागरूप कार्य के साधन यज्ञपात्रादिरूप आयुध लिये हुए आत्मां स्वग को जाता 
है । यह वात प्रतक्ष विरुद्ध है क्योंकि यज्ञपात्र RA शरीररूप आत्मा यहां ही नष्ट हो जाता है 
इससे उक्त विधिवाक्य कैसे प्रमाण हो सकते हैं, और जब ये प्रमाण नहीं हैं तब इनके सजातीय 
सभी अग्निहोत्रादि के विधिवाक्य कैसे प्रमाण हो सकते हैं ! इस प्रश्न का उत्तर, देह आदि से 
भिन्न आत्मा के साधन द्वारा आत्मवादनामक वार्तिकप्रकरण में दिया गया है | 

H ; ॥ सङ्गति ॥ 
` ` 

इन १६ विषयों में छठां और सातवां, अथीत्‌ वेदका खत:प्रमाण होना और कतो के 


न होने से वेद में कारणदोष का न होना उक्त सूत्र के HATTA” इस भाग से कहा गया 


| वातिककारों ने भी पूर्वोक्त धर्मलक्षणसूत्र के व्याख्यान में प्रमाण और तके के द्वारा इन दोनों 
विषयों का बड़े विस्तार पूर्वक प्रथम ही भविष्यबुद्धि से उपपादन fea है, और थे दाचा षय 
उफ चौदह विषयों की अपेक्षा वेद की प्रेमाणतासिद्धि में अधिकतर उपयोगी अथात्‌ az की 
न दोनों बिषयों का पूणरूप से उपपादनं 
करना अत्यावश्यक है, क्योंकि वेदनासिकों की सुखसुद्रणा भी अहावश्यक है कित me 
Samide, न्यायरल्ञाकर, शाखदीपिका आदि मीमांसामरन्थो कॅ उपयोगी २ भागों को. 
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62 धनात॑न॑धर्मोदवारे-+ ` 


cea क्रियमाणे -तेषां ग्रन थानामेतिबिस्तृतत्वाइरवगाहत्वाच्छेष्यापाध्यायिकयेदानीमनाे A 
प्रचालितत्वाचास्य ग्रन्यस्य भूयंस्त्वदुरचगाहत्वे ATA SUAS पुष्णायादतसेपा | 
सारभूतानर्थाक्षिष्कृष्य संगमस्य परमरसक्षेपेण तदथद्धयमन्यच् कियत्कियाचैडेदप्रामाण्यानु- | 
ata प्रधाणतकजातं पूर्वोत्तरपक्षप्मस्यया विशदीकृत्य प्रदश्येते । तद्रथा- i 

नलु ज्ञानस्य प्ामाण्यममामाण्यश्व स्वत एव, यत्र यस्य स्वाभाविकं सामर्थ्ये नासति | 
न तत्र तस्य सामथ्येमन्येन कनाप शक्‍यते कतामाते सत्कायवादन, सांख्याः | तसाः 
ताचुसारेण वेदजवोपे प्रामाण्यमप्रामाण्यं बा स्वा भाविकमित्यत्रैकतरकोटिनिर्णायकममा- 
णामावाडेदस्यामामाण्यभेव फलतीतिचेन्न स्वाभाविकस्य वेदे प्रामाण्यस्य युडे मि्ठत्वस्येवा 
नादिशिष्ठजनपरिग्रहपरम्परानुगृहीतत्वेन सुग्रहत्वात्‌ अधामाण्यस्य च _ताहशांपारिग्रहपरम्प 
रयेव गुडे तिक्तत्वस्येव वेदे सुमत्याख्यानत्वात्‌। नच वेदे भामाण्यस्य स्वाभाविकत्वे प 
मानमिति वाच्यम्‌, स्व भावस्यापयेनुयोज्यत्वात्‌। अस्य प्रश्नस्येदानीमनवसरनिरस्तत्वान्च। | 

॥ भाषा ॥ | 

इस ग्रन्थ में रख २ उनके तात्पर्य को वर्णन कंर ओर उनको अन्यान्य प्रमाणों से उत्तेजित कर 
इन दोनों विषयों का उपपादन किया जाय तो वह दोषों से शून्य न होगा | एक यह कि उन 
q के अतिविस्त्त और इस समय में अप्रचलित होने से यह मन्थ इस स्थान पर अलन्त | 
कठिन हो जायगा दूसरे प्रन्थविस्तार भी यहां बहुत अधिक हो जायगा | और इन दोषों से पाठकों | 
के छेश, और अश्रद्धा होने का भय है इस कारण उक्त eN के उपयोगी २ भागों से विचारके 
द्वारा सारांशों को लेकर उनमें स्थान २ पर अन्यान्य उपयोगी प्रमाणों और तरको को भी मिलाकर 
-अतिसंक्षेपपूर्वक, प्रभोत्तर के क्रम से उक्त दोनों विषय सहज करके Rasa जाते हैं कि- 

प्रश्र साख्य, यांग, दशन का यह मत है कि ज्ञान का प्रमाण (aa) बा अप्रमाण 
थ्या) होना आप ही आप हे ज्ञान हीं में क्या ? सभी पदार्थों में यह व्यवस्था हैं कि जिस में | 
शक्ति स्वाभाविक नहीं होती उसमें वह शक्ति हजारों उपायों से भी उत्पन्न नहीं की जा सकतीं । 
अभि आदि में शीतलता आदि । और ज्ञान की प्रमाणता बा अग्रमाणता भी उसकी स्वाभाविक hi 
है, इसी से उसमें किसी कारणःकी अपेक्षा नहीं होती तस्मात्‌ वह स्वतःसिद्धह्‌ | इस मत 


k “i 
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t अप्रमाणता ही सिद्ध होती हे क्‍योंकि वेद से जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसकी प्रमाणप! 


| 
> a 
स्वाभाविक हे बा अप्रमाणता ? इस संशय में एक पक्ष का निणय किसी प्रमाण से नहीं हो सकता) | 


ha Sha SEN 9 
इसांठय वद्‌ कस प्रमाण हा सकता हूँ 


k 


उत्तर--जस गुड़ को स्वाभाविक भिष्टता अनादि प्रत्यक्षपरंपरा से निश्चित & वैसे ही 
aq की प्रमाणता भी महाशयों की अनादि स्वीकारपरंपरा से निश्चित हे | और जसे अनादि प्र्यक्ष k 


परम्परा के विरुद्ध होने से गुड़ में तिक्तता कोई नहीं खीकार करता बैसे ही महाशयों के ; 
स्वीकारपरम्परा से विरुद्ध होने के कारण बेदमें अप्रमाणता का स्वीकार कदापि नहीं हो सकता | f 
DA 


भ्र--वेदकी प्रमाणता के स्वाभाविक होने में क्या प्रमाण है १. k 
Ix 


उत्तर--( १ ) किसी पदाथ के किती स्वभावंपर कोई ऐसा प्रश्न नहीं कर सरकता; « 
गुड़ क्यों मधुर है ? इत्यादि । वा | 
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उरुषदाष से अप्रमाणता आ गई! 


तहीदानीमे शत विन पद MA प्राभाण्यमप्रामाण्यश्ष स्वाश्ाविकाम्ेति सांख्यमर्त 
| gingt कलर E वन्मताचुसारेण घटते नबेत्येव, सच्च घटत एव । मानवे 
धमशाखेच ATARI इत्यादिना बहुपद्यात्मकेन प्रबन्धेन सांख्यबतं बेदान्ति 


मतं बाऽदुसेरता भगवता AYA षेदेऽपि स्वाभाविकमेव भ्ामाण्यपज्ञीकृतमित्यत् को नाम 
संशयः अयहि मक्षः सांल्यमतानुसारिणा क्रियते | सांझ्यमतमयुक्तमिति नास्सिकाक्षेप- 


9% 


eT AAAI दशेनकाण्डे करिष्यते | 

अथ ज्ञानस्प भामाण्यमभामाण्यं च परत एवाबधार्यते न स्वत; 
च शानस्य दशनात्‌ अतः कारणयुणमयोज्यं यथार्थत्वरूपं आमाण्यं कारणदोषप्रयो 
ज्यञ्चामामाण्यं शानस्येति नैयायिकाः तन्मतेनापि न वेदस्व प्रामाण्यञ्चपपादायितुं शक्यते । 
तथाहि किमिमेवेदाः पौरुषेया अपौरुषेया बा, आये श्रान्ते! ुरुपप्तायाः सरवानुनव- 
सिद्धतया दोषप्रयोज्यमप्रामाण्यमेव वेदजबोपस्येत्यम्रामाण्यमेव वेदस्य । नच सकलदों- 
षाशझाविनिह्ठेक्तो नित्यसवेबिषयकयथाथेप्रत्यक्षचिकीर्षाकृतिमान सर्वशक्तिः पुरुषधौरेयो 
भगवानेव वेदकार इति कर्थ तदुक्ते वेदे शक्यप्रमामाण्यं शङ्कितुमपीति वाच्यम्‌ अस्यार्थस्य ` 


भद्धैकसाध्यत्वात्‌ | नहीदृश। पुरुष दानी त्यक्ष; नाप्यनुमालुं शक्यःआसीदिति, 
भाषा ॥ i 


ह उ०--( २) इस अवसरपर यह प्रश्न हो भी नहीं सकता, क्योंकि यहां यह विचार 
नह किया जा रहा हे कि “सांख्य, योग, दर्शन का उक्त मत उचित है बा नहीं? किन्तु इसी 
दिवार का प्रकरण है कि उक्त मत के अनुसार वेदकी प्रमाणता, सिद्ध हो सकती है बा नहीं । 
और वह प्रमाणता तो उक्त रीति से सांख्यमतमें सिद्ध हो चुकी है । 

उ०--( ३ ) ag का uiga, प्रारम्भ ही में “ आसीदिदं तमोभूतम्‌ ” इत्यादि 
प्रबन्ध क अनुसार निश्चित होता है कि सांख्य बा वेदान्तदशन के अनुसार ही से प्रवृत्त हे और _ 
इस समय ag हीं के धमेशास्त्र के “ बेदो धर्ममूलमू ” इस वाक्य का व्याख्यान हो रहा है। और 
भचु ने तो aq स्वाभाविक प्रमाणता स्वीकार ही किया है तो अब wer के मत से वेद की 
खाभावेक प्रमाणता की सिद्धि में कोई सन्देह नहीं हो सकता तथा उक्त प्रश्न भी सांख्यमतानुसारी 
पुरुष का है । और यदि “ सांख्यमत नहीं ठीक दै? यह नासिक का आक्षेप हो तो उसका उत्तर gT- 
काण्ड में दिया जायगा क्योंकि यंहां उस प्रश्न का अवसर ही नहीं है । 

प्रअ--न्याय और वैशेषिक दशेन का ae सिद्धान्त है कि ज्ञान की प्रमाणता और 
अप्रमाणता खतः नहीं ज्ञात हो सकती, FAS ज्ञान दो प्रकार का होता है, प्रमाण और अप्रमाण, 
इस से कारणों के गुणानुसार ज्ञान में यथाथेतारूप प्रमाणता और कारणों के दोषानुसार अयथार्थत्ता- 
ST अप्रमाणता होती है, अर्थात्‌ जिस ज्ञान के कारण इन्द्रियादिक, स्वच्छतादि गुण से युक्त होते हूँ .. 
चह ज्ञान प्रमाण, और जिसके कारण, रोगादिदोषों से दूषित होते दवह अत रा है, इस मत 
सभी वेद केसे प्रमाण हो सकता है ? क्‍योंकि इस मेत के अनुयायी, aga पोरषेय ( पुरुषकृत ) ही 
मानते हैं, और पुरुषों का अम आदि खभाव है तो उन्ही के कथनानुसार वेर्‌ से say ज्ञान सें 


प्रमाणस्थापमाणस्य 


| . उत्तर--अम आदि दोष जीवों हीं के खाभाविक हैं परमेश्वर में तो किसी दोष को शङ्का 
भी नहीं हो सकती क्योंकि उक्त मत में परेर के प्रसक्ष। इच्छा आर प्रयल, Mel और सवेविषयक 


ss 
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७४ सनातनधर्मोद्धारे- | 
सद्धेतोरभाषात्‌ त्युत तदभाव एवालुमातु शक्यते | अतीव! काल; aaa | 
त्वात्‌ एतत्काळवत्‌ इतिप्रयोग संभवात्‌ । नाप्यागमगस्यः सिद्धे हि a तही. | 
यस्यागमस्य MATT तत्मामाण्ये च ताह्शपुरुषासिद्धिरित्यन्योन्याश्रयात्‌ । नच नरा | 
म्तरभ्रणीतागमान्तरेण निर्णेयः तस्य शुद्धमूळान्तरासन्भवन सवेशे प्रामाण्यासभवा 
नच नित्येनागमान्तरेण, तथा सति ताहशागमान्तरस्येव वेदस्यापि नित्यत्वाङ्गीकारे बाधका- | 
i भावेन पौरुषयत्वपक्षस्येवापक्षयापचेः, तस्यागमान्तरस्य नित्यत्वं मानाभावाच, किञ्च 
i भवतु नामासौ भगवान्‌ सवेश्स्तथापि तज्यानस्य विषयं सवेमजानता कथमसौ सईद 
इति ज्ञायताम्‌ नहि किंञ्चिञञ्ञः कस्यचित्सवेज्ञत्व॑ ज्ञातुमी४ | यादे चे नासौ Pease | 
किन्तु स एव, एवं तस्यापि सर्वज्ञतामन्यो जानाति तस्यापि चान्य इत्यसंख्यसवंश- | 
परम्पराऽऽपत््या न कचिदवस्थानं स्यात्‌ अनवस्थाभया्च कस्याञ्चित्ककष्यायां विश्रान्ताः 
बाश्रीयमाणायां यस्मिन्‌ पुरुषे विश्रान्तिराश्रीयेत तस्यैव पुरुषस्य सवेज्ञताया अत्न्ता- | | 
ग्रामाणिकस्वादा मगवतः सारवेज्यावधारणानुपपत्तिदुष्परिहरेब । एवञ्च तत्सावेज्यस्य | 
दुरवधारणत्वात्तद्वाक्यत्वेनाभ्युपगम्यमाने वेदे प्रामाण्यावधारणं दूरतरापास्तामाते फलित 


sas 


भेवामामारायमू | 

| | ॥ भाषा ॥ 
ट्रे तथा परमेश्वर सर्वर्शक्तिमास्‌ हैं तो जब वही वेद के कती हैं तब वेद्‌ में अप्रमाणता की शङ्का भी _ 
नहीं हो सकती । | 


| .  प्रश्न--इस उक्तर में श्रद्धा और विश्वास से अन्य कौन प्रमाण दिखलाया गया ? क्योंकि | 
| इस समय उक्त प्रकार का पुरुष, कोई प्रत्यक्ष नहीं हैं ओर न अनुमान हीं कर सकते कि कभी रह, 
| क्योंकि अनुमान, बिना किसी सच्चे हेतु के नहीं हो सकता और यहां कोई सच्चा हेतु नहीं दे (कु | 
|. उलटे पूब समय में भी ऐसे पुरुष के अभाव ही का अनुमान हो सकता है जसे, व्यतीत काळ, स्वश , 
से शून्य था क्‍योंकि वह भी काळ था जैसे वर्तमान काळ | एवं किसी प्रमाणवाक्य से भी ऐसा पुरुष | 
सिद्ध नहीं हो सकता, क्योंकि अन्योन्याश्रय दोष पड़ जायगा | जैसे जब उक्त प्रकार क 
पुरुष सिद्ध हो जाय, तब उसके वाक्य की प्रमाणता सिद्ध हो सकती है , और जब उसवार्क | 
की प्रमाणता सिद्ध हो जाय तब उस वाक्य से ऐसा पुरुष सिद्ध हो सकता है। यह तो कह न 
सकते कि अन्य पुरुष के निर्मित वाक्य से ऐसे पुरुष की सिद्धि हो सकती है, क्योंकि अन 
पुरुष का बनाया हुआ वाक्य, अमादि पुरुषदोष से अप्रमाण होने की शङ्का' में दूब सकता 
तो उसु पर क्या विंधास है कि उस से ऐसे पुरुष की सिद्धि हो सकती है | यह भी नह | 


f 

| paaa | 
| 

| 

| 

ee NT ` A ~ ~~ AA ‘> ह q 
| सकते कि प्रथम, वेद से अन्य किसी अपौरुषय वाक्य से ऐसे पुरुष को सिद्ध करेंगे तदन प 
o we 
| 

| 

| 


पुरुष के बनाये हुए वेदवाक्य को प्रमाण कहेंगे, क्‍योंके तब तो जैसे वेद से अन्य, T ८ | 

® a ~ Nr A ALALA Dos AA ७७ AS शं है Fz पौरुषेय * | 

अपौरुषेय होगा वेस ही वेद के भी अप.रुषेय होने में कोई बाधक नहीं है पुनः बेद परे | 

~ `~ ` AA Us ~ | 

हे ! और वेद से अन्य उस वाक्य के अपौरुषेय होने में भी क्या प्रमाण है ! और यदि ' व | 
सर्बज्ञ हों भी तो कोई उनको सर्वज्ञ समझ नहीं सकता क्योंकि वह (अन्य पुरुष) खः. | 

नहीं है और जो aa सवेज्ञ नहीं है वह दूसेर की सर्वज्ञता को जान ही नहीं सकता, बग न 


JN aq 4 किं ~ ।+ A 
sm सकै तो वह vata स्वयं सर्वज्ञ है, तात्पर्य यह है कि जैसे जो पुरुष गौ की 


i 
i 
i 
( 
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ir 


A . nn c 
` हेधर की सभेज्ञता नहीं सिद्ध हुई, तब उन 


की प्रमाणता में अद्धा नही की जाती ! 


$ R x : ~ इसं 
कोट पतङ्ादि एक २ व्याक्तियों का TAR रे ज्ञान ते ६ चा. 


सामान्यकाण्डस्य पूवाध ७५ 


ie तदुक्तं वार्तिके धमलक्षणसूञ, 
सर्यह्ीडव्यते तावन्रदानीमस्पदादिभिः | निराकरणबच्छक्या नचासीदितिकल्पना ॥१ १७॥ 
नचागमेन BAT स्तदीये$न्योन्यस श्रयात्‌ | नरान्तरप्रणीतस्य प्रामाण्य गम्यते कथम्‌ ॥११८॥ 
नंचाप्येवँपरो नित्य! शक्यो लब्धुमिहागम! | इति ॥ | 
सर्वत्ती$साविति शब तत्काळ तु TAG: | तज्ज्ञानज्ञयविषषानरहितैगैम्यते कथम्‌ ॥ १३४॥ 
adata सषेशा भवेयुवे इवस्तव। य एव स्यादसवेश! स सवेशं न बुध्यते ॥१३५॥ 
qiniga येंनव स्यान्न ते माति । तद्वाक्यानां प्रमाणत्वं मूंलाज्ञाने ऽन्यवाक्यवत्‌ i १ aa 
च 
प्रपाणाळाभे$पि श्रद्धामात्रण भगवत! सावेच्येऽभ्युपगम्यमाने तु किर भगवता 
बुद्धेन, येन. akamii न श्रद्धीयते नबा तत्मणीतस्यागमस्य प्रामाण्यमस्युपगम्यत 
इत्यवश्यवचनीय घचनीयमापद्येत। नच किं तस्य सावेझ्येन | नहि कीटपतङ्गादेसख्यापरिः 


ज्ञानं तस्य कथक्निदुपयुञ्यते वेदप्रामाण्ये, किन्तु धमेज्वतेव | दध्महे च तस्य तामेव 


बयम्‌ | तदुक्तंम्‌ ॥ “कीटसंख्यापरिश्चनं तस्य नः ोपयुज्यते। सर्व पश्यतु मा वाऽ्सो तच्वामेष्ट 
तु पयाति” । इतीति वाच्यम्‌ | सावेश्यावधारण॑निर[सन्यायेन तदीयातीन्द्रियायदर्शिताया 
अप्यक्माभिश्रपक्षो चने को कै दृ रा लोक त्वात्‌ एतेन बुद्धाथयागमानां मामाण्यम्‌ “किन्तत्र परमाणु 
यत्र मज्जतिपन्दर। — 7 
॥ भाषा ॥ RET se ` 
बही यह जाने सकता है कि असुक पुरुष, गौ को जानता है वैसे ही जो सबको प्रत्येक जानेगा बही 
यह भी जनिगा कि ईश्वर सबको जानते हैं और जब सबको मेक कोई नहीँ जानता तो इसको भी 
कोई नहीं जान सकता कि ईश्वर aaa (सबको प्रत्येक जानते) हैं इस रीति से यदि ईश्वर की सवे- 
क्‌ A Aa. उस a $ Lay AN 
ज्ञता को कोई दूसरा समझैगा तो वह समझनेवाला aya ही है और उसकी सर्वेज्ञता को तीसरा सवेज्ञ, 
तंथा उंसंकी चौथा इत्यादि सवेज्ञो की परम्परा किसी पुरुष भें समाप्त न होगी | इसी को अनवस्था 
दोष कहते È । भौर यदि अनवस्था के भय से किसी पुरुष में उक्त परम्परा की समाप्ति मानी जाय 
° a 
तो जिसे पुरुष में समाप्ति मानी जायगी उस पुरुष में aian नहीं जानी जा सकती FA 
उसकी adaa को यदि कोई अन्य पुरुष जान सकता दै तब तो same की परम्परा ह 
ही नहीं हुईं, और जब ag अन्तिम पुरुष aie नहीं है न उसी के नाई पूर्व २ पुरुष के सवेश 
न होने से म परप ( gaz) की भी सर्वक्षता नहीं जानी जा सकती l इस युक्त x जब 
3 क्ले निर्मित बेद में प्रमाणता केस हो सकती ह । इन 
» ` 3 i 
बातों को बार्तिककार ने पूर्वोक्त धमेलक्षणसूत्र पर WIP ae SS ee ee i 
शा दे।और उ रोति मे पर क्य See ता और उन के निर्मित प्रन्थ 
ळी जाय तो बुद्ध भगवाम्‌ ने क्या अपराध किया है जो उन का सवक्ञता आ ग 
‘ any a ~ `~ ` 
५ प्रयोजन हीं क्या है, क्‍योंकि परमेश्वर को यदि 
से प्रयोजन ही क्या हे, इत ह ल बद की 
N > नहीं हे भेश्वर में aiaa मात्रं चाहिये, जिस स उन के 
tora सें कोई हानि नहीं हों SAT के ता कार नही हो सकता । 


Ri `S 5 - ण > a aN D A iN 
गरे See er सता का खण्डन हुआ उन्ही से धता भी खाण्डित हो 


SUL— TUT AL की सवज्ञता 


* 
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| a, | सनातनधर्मोद्धारे-- 


. इति न्यायादाचूळमूळय़ुन्यूलितमेवाकलनीयस्‌, द्वितीये तु शुणाभावादेवाप्ा |, 
माण्यभित्युभयथापि वेदस्याभामाण्यमेवेति Fa, किल्चिज्ज्ञाप्तप्रणीतत्वेन लोकिकषा- | 
anai प्रामाण्यस्य सस्पतिपन्नतया समस्ताप्तशिरोपणिना पुरुषधौरेयेण Raih | 
MATT प्रणीते वेदे प्रामाण्यस्य JAAA TEATA, | ताइ शसर्वेशखण्डनस्य e fo 
मकृतेऽनवसरेभेव A | सत्यवसरे च न्यायकुसुमा्जलिवौद्धधिक्ार,तच्च- | ` 
चिन्हामणि,अश्चातिषु तार्किकग्रन्थेपूपन्यस्ते! भरमाणतर्कशतेः शक्यत एव स पुरुषधौ- 
ta: साधविठुय्‌ । साधयिष्वत एव चेहापि दशनकाण्डे | वेदस्य च नित्यनिदो- 

` षताया अचुपदमेबोपपादयिष्यमाणतया मचुरतरप्रमाणसिद्धेन ताष्टशपुरुषधौरेयेण मगना- 
देरिव वेइस्याप्रणयनेऽपि न तत्मामाण्ये काचित्क्षतिरित्यस्मिन्माप्राण्यनिरूपणमकरणे वेढस्ये. 
तलणीत त्वसाधनाय न प्रयत्यते | | 
ननु अमामाण्यं ज्ञानानां खतः, प्रामाण्य तु परत एवेति सोगताः। अयञ्च तेषाभाशय! |. 


~ 


च तावत्याबाण्यममावाण्यड्च स्वत इति मतं संभवति | विरोधात्‌ नहि कारणान्तरानपे- 
॥ भाषा ॥ a | 


जाती है क्योंकि धर्म का खरूप हम चमेचक्षुओ को प्रत्यक्ष से नहीं झाल हो सकता तो ut 
की THAI वही जान सकता है जो स्वयं धमेक्ष हो!इसी रीति से बुद्धादि के आगमो की प्रमाणवा ' 
भी पूर्णरूप खे निरस्त हो गई क्योंकि जब इस दोषरूपी समुद्र में बेद्रूपी मन्द्राचळ भी डूब | 
Eo हे तो बुद्धागमादिरूपी परमाणुओं की.. चर्चा ही क्या है! और नेयायिक आदि यदि वेद को 
अपौरुषेय मान लेवे तब भी एक तो उन के पौरुषयतारूप सिद्धान्त ही का सङ्ग होगा, दुसरे 
जब वेद का कोई वक्ता ही नही है तो किस के शुणानुसार वे बेद की प्रमाणता सिद्ध वरेंगे क्योंकि 
उन के मत में गुण हीं के अनुसार बाक्यों की प्रमाणता होती हे? “aa 


al अल्पज्ञ जीबो के . वाक्यों का प्रमाण होना भी अवसरबिशेष में सबं |. 
छोगों के अनुभव से सिद्ध है, तो उक्तगुणविशिष्ट श्रीपरमेश्वर के बनाये हुए बेद पर भी अप्रमाणवा | 
को शङ्का करना अज्ञानी ही का कामहै । और इस अवसर पर उन की सर्वज्ञता का खण्डन | 
करना भी Hae अझुचित है sais इसं समय यह बिचार हो रहा है कि न्यायादि aa के 

` अनुसार वेद को उक्त सबज्ञ का प्रणीत मान लेने पर उस की प्रमाणता हो सकती है बा नहीं ? न 
कि यह बिचार किया जाता है कि ईश्वर सर्वज्ञ हैं बा नहीं, जिस से ईश्वर की सर्वक्षता के खण्डन . 
का अवसर हो । और जब इस का अवसर आधैगा तब maggaa, धोद्धधिकार, 
=--सस्वाचिन्वामणि, आदि न्यायमन्थो में कहे हुए सैकड़ों प्रमाणों और तको T की सवज्ञता 
आदि, सिद्ध Etat y सकती हैं और इस मन्थ के भी दशनकाण्ड में की जायगी, तथा अनन्तर 
ही वेद की नियता ओर निर्दोषता अनेक प्रमाणों से सिद्ध की जायगी तब आकाशादि नि 
पदार्थो के नाई यदि वेद भी इंश्वरप्रणीत नहो तो भी-उस की प्रमाणता में कोई क्षति नहीं हों 
सकती इस से इस अवसर में बेदका ईश्वरप्रणीत होना सिद्ध करने कें लिये कोई उद्योग नहीं 

` किया जाता है। | | 
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समान्यकाण्हस्थ पूः 


सस्य ज्ञानस्य तमःप्रकाशवत्परस्पराविरद्ध प्रामाण्यमप्रापाण्य॑ 
स्वीक प व्यक्ति सा । नापि फरयाश्रिष्शञानध्यक्षे: प्रामाण्यं कस्याश्रिद्वाप्रामा- 
यं स्वभाव इति € भः "किषिरोध। शक्यः qeda, नाहे तयोब्य॑क्षोंश्नोनत्वातिरि- 
क्तमन्योन्यव्याष्टत्तं फिश्चिदरूष चकास्ति ये 


Mei प्रमाणमीदृशमप्रमाणामाते निर्णीयेत | 
ईहक्षचिद्षाज्ञीकारे च ताहशचिद्वाधीननिरूपणत्यात्मामाण्य agi 
पामाण्ययोशीनस्वमावत्वरूपं स्व-. 
तस्त्वमेष भण्येत | MAMET | gray ; 


a i यामामाण्ययोव्येवस्थापकस्वं पूपाणापूमाणसाधा- 
रण्येनेब निराकरणीयामोते यस्यामेव श्ञानव्यक्तौ प्रामाण्य तामेवापामाण्यमपि निवोधमनु- 
धावत्‌ केन पूतिविधीयेतेति gear एव विरोधः । किञ्च ज्ञानव्यक्तिभेदेपि परस्परव्यावत- 
कचिष्ठानाश्रयगाळस्यां व्यक्तो yari कस्यां चापामाण्यमिति नियामकाभावेन पूमाण्या- 
पाथाण्यसंकरो दुर्वारः | एवश्चभयमपि परत इति मतमपि न पेशलम्‌ । ज्ञानस्य निःस्वभावत्व- 
ूसङ्गात्‌ । 


\9\9 


TARSAT स्वभावतया 


॥ भाषा ॥ 


| प्रभ--चुद्धशाख का मन्तव्य ag है कि सब ज्ञान, आप से आप अर्थात्‌ स्वाभाविक 
अप्रमाण हीं होते हैं और किसी कारणधिशव से फोई ज्ञान प्रमाण होता है, इस मत के अनुसार 
बेद से उत्पन्न ज्ञान सब अप्रमाण हीं हैँ तो बेद भी सहज ही में अप्रमाण हुआ | और यह बुद्धमत, 
साधारण नही है क्योंकि इस मत का उपपादन यह है कि-ज्ञान की अप्रमाणता का स्वाभाविक होना 
जो सांख्य फा मत है बह ठीक नहीं है, क्योंकि जैसे अग्नि में उष्णता औरशीतळता दोनों स्वभाव, पर- 
स्पर विसेध फे कारण नहीं are जाते Fa ही प्रमाणत! और अप्रमाणतारूप दोनों स्वभाव ज्ञान में 
नहीं माने ज्ञा सकते, क्योंकि ये दोनों, अन्धकार और प्रकाश के नाई परस्पर विरुद्ध हैं । यह 
तो कही नहीं सकते कि किसी ज्ञान का प्रमाणता स्वभाव है, और किसी का अप्रमाणता, इस 
AR से जब भिन्न २ ज्ञानो के दो स्वभाव हैं तब eat विरोध हे, क्योंकि उन दोनों का ज्ञानत्व 
धर्मे से अन्य कोई ऐसा प्रकार नहीं कहा जा सकता कि इस प्रकार का ज्ञान प्रमाण, और इस 


. भकार का अप्रमाण होता है । तब इस में क्या कारण है कि कोई ज्ञाने प्रमाण, और कोई अप्रमाण 


है? और यदि ऐसे कारण Raad जा सकते हैं तब तो. प्रमाणता और अप्रमाणता, उन्हीं 
कारणों से हुई तो धह ज्ञान का स्वभाव ही नहीं हो सकती, क्योंकि खभाव उसी को कहते ह 
जो कि अन्य कारण से न हो अर्थात्‌ उत्पन्न हीं न हो किंतु निय हो अथवा यदि उत्पन्न हो ( नित्य 
न हो) ते जिस में ae रहता हो उसी के कारण से उत्पन्न हो प्रथम सभाव, जैसे आकाश की 
व्यापकता और geta स्वभाव जैसे जळ की शीतलता, अम्नि की उष्णता, इत्यादि और ज्ञान- 
aT तो प्रमाण और अप्रमाण दोनों ज्ञानों में रहता दै, इस से उस के अनुसार किसी ज्ञान 
की प्रमाणता ओर किसी की अप्रमाणता की व्यवस्था नहीं हो सकती | तिदान--कोई सयोदा 
रियम) न होने से असम्भब है, और इसी दोष से यह मत दुष्ट है । ता इस a प्रकार 

एक ही ज्ञान में प्रमाणता और अप्रमाणता को मान ही SAT IST, तब ता दाना का सङ्कर 

भेल्ठ ) हो जायगा ga से भी यह दुष्ट है! एवं प्रमाणता और अप्रमाणता ज्ञानों की, स्वतः 
नहीं होती किन्तु परत: अर्थात्‌ यथाक्रम गुण और दोष से होती है, यह न्यायमत भी अयुक्त हैः 
Fay जब ज्ञान उत्पन्न हुआ तब जब तक उस के कारणशुण वा कारणदोष का निश्चय नहीं 
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| | ies | नधर्भोद्धारि-- 
| ६८ | सनातनधर्भोद्धारे 


| . _. तथाहि। उत्पन्न हि ज्ञानं गणदोषावधारणात्पूगथमवगाहतं चेत,पासंतर्हि स्वत एवा 
प्रापाण्यम्‌ नावगाहते चत्‌ तह्येप्रामाण्यमेव स्वतः प्राप्तम्‌ | उ भयाश्च मामाण्याप्रासाण्ययोर 
दोषपराधीनत्वाभ्युपगमे गुणदोषावधारणात्पाउज्ञानमनवधारितमामाण्याप्रामाण्यतयेतरच्या 
। बृंत्तरूपेणाथोनवगाहित्वादनवधारणात्मक॑ निःस्व मावमेव मसज्येत नच तथुक्तम नाहे | 
; सेभवति नावधारयत्यर्ध नच नावधारयतीति | Fea वातिके तत्रैव 


स्वतस्तावद्द्रयं नांस्ति विरोधात्परतो नच | नि!स्वभावत्वमंव ह ज्ञानरूप प्रसज्यते ॥ ३५॥ 
कथे हन्यानपेक्षस्य विपरीतात्मसम्मवः | किमात्मक भवत्तच स्वभाव॑ंद्रयब्जितम्‌ ॥ ३६॥ 
विश्ञानव्यक्तिभेदेन भवेवेदविरुद्धता | तथाप्यन्यानपेक्षत्वे किं केति न निरूप्यते ॥३७॥ इति| | 


` - ` तस्मात्‌ सांख्यताकयोः पक्षौ न ्षोदक्षमौ किन्तु सौगतंपक्ष एव भतीक्षयः। |. 
तथाहि । अप्रामाण्यं प्रामाण्याभा वः । अप्रावश्चावस्तुत्वाश्षकेनांपि जन्यते Page दोषेरतो न | 
तद्वधारणेनावधारयितुं श्क्यमित्यपामाण्यं स्वत एव, प्रामाण्ये तु वस्तुत्वेन गुंगाजन्य- & 
त्वाद्गणावधारणाधीननिणेयम्‌ | किश्च घटश्ञानस्य घटादघटाच जायमानत्वदशेनान्न शानत्व- | 
रात्रेण तस्य प्रामाण्यं निर्णेतुं शक्यते । अतो$वद्यं गुणसंवादार्थक्रियाणामन्यतमस्य M 
झनिनैव तस्यं यथार्थतारूप॑ प्रामाण्यं निर्णेयमिति पामाण्यं प्ररत एव न जातु स्वतः, तथाः ¦; 
॥ भाषा ॥ 
होता तब तकं वह ज्ञान निर्षेषयक रहता है, बा घटादिविषयक होता हे? यदि निर्वषयक | 
होता है तों वह ज्ञान हीं नहीं है क्‍योंकि ज्ञान किसी अवस्था में निर्वेषयक नहीं हो सकता, ओर | 
यादे घटादिविषयक होता है तब तो उस की. स्वतःप्रमाणता आगडू | और जब गुण, दोष, का |, 
निश्चय नहीं हुआ हे तब उस ज्ञान को उस wae में न बिशेष का निश्चयरूंप ही कह सकते न | 
विशेष at आनेश्वयरूंप ही, इस सें वह ज्ञान उस अवस्था में निं:खभांव ही हो जायगा, जो कि 
न्यायर्दशन में अनिष्ट है । इन सब बातो को बोद्धमत के बणन करने में उक्त घंमेलक्षणसृत्र 
पंर वार्तिककांर ने Ah ३५-३६-३७ से कहा है । 
उक्त युक्तियों से जब दोनों मत दूषित हो गये तब बौद्धमत ही माननीय दै ओर इस + 
aa के खरूप का बेन यों है, कि प्रमाणता-के अभाव ही को अंप्रमांणता कहते हैं, और अभाव । 
कोई स्तु नहीं दै किंतु शून्य है इसी से दोष से कोन कहै ? वह ( अप्रमाणता ) किसी कारण 
से उत्पन्न नहीं है किंतु ज्ञानो का स्वभाव ही है। इस कारण संब ज्ञान स्वाभाविक अप्रमाण हीं दै 
हे । और प्रमाणता तो बस्तुरूप है, इस से गुण से उत्पन्न होती है, और उस का निश्चय, I” | 
निश्चय के अधीन है, तथा घट क। ज्ञान प्रमाण और अप्रमाण दोनों प्रकार का होता दै प्रमाण | 
ज्ञान तो ठीक २ घट के स्वरूप से उत्पन्न होता हे और अप्रमाण ज्ञान श्रमरूपी होने a 
पदार्थों से उत्पन्न होता है, तब घटज्ञान की प्रमाणता का निश्चय ज्ञानत्वधर्म से नहीं दी सकती । 
किन्तु गुणानश्रय से अथवा संवाद ( एक ज्ञान के बिषय का, दूसरे ज्ञान स निश्चय | | 
अथवा अथ क्रिया ( जळ भरना आदि ) से घटादि ज्ञान की प्रमाणता का निश्चय हति ४ 
सब कारणों से ज्ञान की प्रमाणता स्वतः नहीं होती किन्तु परत: अथीत्‌ कारण के गुण में व 4 
“है यदि ज्ञान की प्रमाणता स्वतः अर्थात्‌ खाभाविक होती, ती खंप्रांदि ज्ञान भी प्रमाण E 


n 
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ahd 


'रपन्न . होती हे । और aay ज्ञान के कारण मत शन 


` से उत्पन्न होती है” क्‍योंकि वे इस पर ध्यान नहीं ६ 


साति हि सवषा स्वप्नाविज्ञानानां पापाण्यं प्रसल्येत औत्सगिकत्वात्तस्य | नच दोपाधीने- 
नापूमाण्येन तेषां पामाण्यमपोद्यतामिति युक्त. apy अपामाण्यस्य दोषाधीनत्वं न 
संभवति. अबस्पुत्वादिति UAB AIT क्तत्वात्‌, अथ कृतस्तक्षपूमाण्यम्‌? यदि दोषात्‌ 
तहवरस्तुन। काये तव गळ पातितम्‌ नच तव MRU अथाकस्मिकमेव तत्‌ तदा किमपि 
6 ज्ञाने पूमाणं न स्यादिति चेन्न आशयानवबोधात्‌, मम हि मते स्वाभाविकमेवापूमाण्यं 
ज्ञानानामिति कुतस्तरां तत्र कारणापेक्षा मां पूत्यापाद्यते अपवादक तु तस्य पू|माण्यम्‌ तञ्च 
कारणापेक्षम्‌ स्त्रमादिविज्ञानेषु च कारणाभावादेव न तदुपजायते ततश्च स्वाभाविकमपूमा- 
ज्यप्रनपोदितमेव तेषु स्वत एव तिष्ठाति नतुदोषैजेन्यत इति क्वासाववस्तुनः AATA 
बराकः | ag किं तत्कारणं पामाण्यस्य, यदभावात्स्वभादिज्ञानेष्वदो नोत्पद्यत इति चेत्‌, 
श्रूयताम्‌ | ज्ञानकारणभूतानीन्द्रियादीन्यधितिष्ठ न्त; सन्निकषोदयो गुणा एव पूमाण्यश्ुप- 
जनयन्ति तदभावादेव च न पामाण्यं स्वमा दिज्ञानांनाम्‌ | अभावोऽपि तेषां द्वेधा भवति 
कृविदिः्द्रियादिषुसत्स्वपि तद॒त्तिभिदोषिगुणानामपसारणात्‌ , यथाञुक्तिरजतादिसंवेदने | 
GAIT ज्ञानकारणानामिनिद्रयलिङ्गादीनामाश्रयाणामेवाभावात्‌ । ननु यदि अपूमाण्य a 
Angah तहि कर्थं दोषेषु ज्ञायमानेषु सत्सु तजज्ञायत इति चेन्न दोषेहिं गुणा निराक्रियन्ते 
ततश्च कारणाभावेन पामाण्योपजननाभावादनपोदितमेवापामाण्यं स्वमादिविज्ञानेषुष्यवति 
हुत इत्यपामाण्यावस्थितिपयोजको योऽपबादाभावस्तस्य पूयोजको योगुणाभाकस्तत्पूयोज- 
कल्वादेवान्यथा सिद्धेष्यपि दोषेष्वप[माण्यकारणत्बभ्रणे मरीमांसकानाम्‌ । बस्तुतस्त्वात्सर्गि- 
यह तो कह नहीं सकते कि कारणदोष = अनुदार वे अप्रमाण होते हैं, क्योंकि यह युक्ति 
अभी पहले कही जा चुकी है कि अप्रमाणता, दोष से नही होती क्योंकि वह अभावरूप शून्य होने 
से किसी का कार्य नहीं होती | यदि यह प्रश्न किया जाय कि अप्रमाणता किस कारण से होती है, 
दोष से तो होती नहीं, क्योंकि बौद्धमत में वह झात्यरूप हे, तस्मात्‌ इस सत में काई भा शान 
प्रमाण न होगा क्योंकि अप्रमाणता सभी में है । तब कैसे यह कहा S हे कि ag की प्रमाणता 
परतः होती है ? तो इस का यही उत्तर है कि प्रश्नकत्तो ने alana के तात्पये को नहीं so 
क्योंकि जब ज्ञान की अप्रमाणता खाभाविक ही है, तब ag दोष से होती है भा किस Me 
प्रश्न हीं नहीं हो सकता क्‍योंकि स्वाभाविकपदार्थ का कोई अन्य कारण siltation [ES किसी 
ज्ञान में अप्रमाणता का वाधक प्रमाणता, अपने कारण के गुण से उत्पन्न होती ह इस स वह 
ज्ञान प्रमाणः sgr जाता है, खप्नादि ज्ञान में तो गुणरूप कार का न a हल a 
उत्पन्न होती इसी से उन ज्ञानो में अप्रमाणता खाभाविक रहती है| AN कारण नेत्र अ 


। बर उसी गुण से ज्ञान में प्रमाणता . 
भस्त जे सम्बन्ध है वही उनका गुण है, i ie 
हैं और घटादि विषयों से जो उन का सम्बन्ध 10 ee 
शुण नही है क्योंकि स्वप्नावस्था में बहा (अन्तःकरण में) घटादि विचय रद a 
नो में प्रसाणता नहीं उत्पन्न होती | झुक्ति मे गत दिये जाते हैं, इसी से वह ज्ञान अप्रमाण 
ट्र 1 : ~ 2: >` से À 
न इष्य में शुक्ति के चमंकरूपी दोष से, यु 


TS N = कि “अप्रमाणता, दोष 
~ n a. कि T पीमासका का यह असम ह ~ च ५ 
होता है न कि पाप से, यही कारण हैं कि जिस से भीम कि दोषों से गुण केवळ हटाये जाते È | 
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८० सनातनधर्षोद्धारे-- f 

| कमेवाप्रामाण्यम्‌ | किश्च नाप्रामाण्यसामान्ये दोषाणामन्वयऽ्यतिरेको । अशानलक्षणापाणा- | 
| ण्ये व्यभिचारात्‌ तस्य ज्ञानकारणाभावमात्रपूयोज्यत्वादिति । ' जा | 
| तथा च वार्तिके तत्रेव । ब 
|  तसयार्स्वाभाविकं तेषा मपूमाणत्वमिष्यताम्‌। पामाण्यं च परापेक्ष मत्र न्यायो ऽभिधीयते ॥३८॥ | 
अपूमाण्यमवस्तुत्वा न्नस्यात्कारणदोषतः । बस्तुत्वात्ठु THT पामाण्ययुपजन्यते ॥३९॥| ‘ 
qari हि यदोत्सगी त्तदभावो5थ कृत्रिम: | तदा स्वभादिबोधे$पि पामाण्यं केन वार्यते॥४०॥ | 
मत्पक्षेकारणाभावा त्पूमाण्यं नोपजायते | हेतुमत््वपूसङ्गोऽतो न भविष्यत्यवस्तुनः॥ ४१॥ 
इन्द्रियादिगुणाथास्य कारणं तंदसद द्विधा। दुष्ठत्वादिन्द्रियादीना मभावेऽन्यतमस्य बा॥४२॥ 
अत एव च बो ञ्रान्ति दोपैमिंथ्यात्वधीरिति । तद्गथाप्रेस्तु गुणा भाव स्तस्कृता ह्यपूमाणेता॥४३॥ 
तस्मात्कारणशुद्धत्वं ज्ञानपूमाण्यकारणम्‌ | स्व भावतोऽपूमाणत्वं तद्‌ भाषे म छक्ष्यते ॥४४॥ ` 
अन्वयन्यतिरेकाभ्या मपामाण्यं न दोषतः | नाज्ञाने इङ्यते हेत त्कारणाभावहेतुके।॥।४५॥। इति 

तथा च स्वम्रादिज्ञानानामिव बेदअबोधस्याप्यपामाण्यमोत्सार्गिकम्‌ , मांमाण्येम तंदप 
वादस्य तु शङ्काऽपि नात्रावतरीतुमीष्टे, मीमांसकमते वेदस्यापौरुषेयत्वेन तज्जन्यज्ञानंस्य चागृही | 
तग्राहित्वेन कारणगुणसंवादार्थक्रियाजञानानां प्रामाण्यग्रहकारणानां तयोरनवसारात्‌ पौरुषे- | 
यत्वेपि च पुरुषाणां भ्रान्त्यादिदोषद्‌षिततयाशुणानामभावात्भाम।ण्योफ्नननामावाश्चेति सौ- | 
गतंमतानुसारेणाप्रामाण्यं वेदस्य दुष्पारिहरमेवेति चेन्न भामाण्ये परतस्त्वस्य ATAN- 
पपादयङ्किमींमांसकेरेव मर्दितत्वात्‌। | | 

तथा च तत्रैव सूत्रे वार्तिकम्‌ | 

स्वतः सबेप्रमाणानां पापाण्याप्रिते गम्यताम्‌ । नहि स्वतो5सती शक्तिः कतुमन्येन शक्यते४७॥ 


| ॥ भाषा ॥ 
और गुणों के न रहने से ज्ञान में प्रमाणता उत्पन्न नहीं होती । इतना हाँ काम दोषों का है कि ' 


| वे गुण को हटाते हैं | अप्रमाणता तो anita में स्वाभाविक ही हे तो वह कैसे दोषों से 
| उत्पन्न हो सकती है, और यह भी है कि सामान्य से, अप्रमाणता में दोष नहीं कारण है क्योंकि 
| अनथक शब्दों में, ज्ञान करना ही अप्रमाणता हे agi कोई दोष नहीं है किन्तु पूवे et ब्यबहार 

में न आने से उस इब्द से अर्थ का ज्ञान नहीं उत्पन्न होता । इन सब 'बातों. को पूर्वोक्त धर्मछक्षण 
| सूत्र ही पर बात्तिककार ने RE ३८ से ४५ तक में कहा हैं । इस बौद्धमत के agan खाई 
| 
| 
| 
| 
| 


iamm cee 


soso 


ज्ञानों के नाहे बेद से उत्पन्न ज्ञान में खाभाविक अप्रमाणता का बाधक, प्रमाणता के STA होने | 
का कोई कारण नहीं है क्योंकि बेद तो मीमांसक के मत में जब पौरुषय नहीं है तब कारणक! | 
गुण केसे आ सकता है और बेद, ऐसे पदार्थों का ज्ञान कराता हे कि जिन का ज्ञान अन्य TA | 
से हो ही नहीं सकता तो संवाद कैसे हो सकता है । और यदि बेद, पौरुषेय भी मान लिया जार. | 
तब भी पुरुष के walt दोष से दूषित होकर बेद अप्रमाण हीं होगा | निदान--घौद्धमत १ | 
ठीक ही है तब बेक कैसे प्रमाण हो सकता है ? । oa 
a trina के परतः होने का मीमांसको ने अच्छी २ युक्तियो से पूर्ण खण्डन कि । 
हैं, क्योकि उन ने प्रमाणता का खतः होना सिद्ध किया है जैसा कि उक्त धमेलंक्षणरखत | 
वार्तिककार ने RE ४७-४८ में कहा है कि--- — 


ae 
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सामान्यकाष्डस्य gals: 
आत्मलाभे च भावानां कारणापे लब्धार 
gp ee हा l टब्यात्मनां स्वकार्येषु मन्तिः स्वयमेव तु।४८। इति 
" '९ शानस्य स्वाबिषयतथास्वावधारणे स्वतः शक्तिर्य स्यास- 
उसौौनान्येनापि शक्येत सम्पादयित॒प ,अतो कदाचित्केनचित्क श्चिदप्य ऽत्र T 
दाऽस = CUI न कदाचित्केनचित्करशचिदप्ययोऽवधार्येतेत्यान्ध्य 
मेवाशेषस्य लगत! प्रसज्येत। कुतथास्य परतः सिद्धि: l गुणावधारणादिति चेत। के TATE 

य l त्‌। के पुनर्गुणा 
नाम,नहि चक्षुरादिषु गुणा नाम केचिदुपलभ्यन्ते । वेमल्यं गुण इति चेत्‌, दोषाभावो5यं नंगुणः | 
सोऽपि तथा चेत्‌, वेदस्यापि बत्संभवाहुणाधीनेऽपि वेदमामाण्ये नास्माकं काचित्क्षतिः | कर्थ 
च शुणात्तत्सिद्धि, गुणनिमित्तं बिज्ञानस्य यथाथैविषयत्वम्‌ अतः कार णभ्रूतगुणावगमेन 
बिषयस्यार्थस्य तथात्वमचगम्यते विषयतथात्वमेव च ज्ञानस्य प्रामाण्यम अतोऽस्य गुणावग- 
म्यत्वमिति चेत्‌, स्याद यदि गुणनिमित्तंयथाथत्वं स्यात्‌ नतुतदास्त, यदि हि तन्निमित्तंतत्‌ 
स्यात्‌ ततो शुणरहितादोषयुक्ता्क्षुरादेरुपजाते पीतशडखादिज्ञाने न किञ्भित्सत्यं गम्येत, 
गम्यते तु तत्रापि शङ्खादिकं सत्यम्‌ । अतः स्वकारणानेमित्तमेव ज्ञानस्य यथार्थत्वम्‌, 
तद्दोषनिमित्तं चायथाथेत्वम्‌ | तथाहि सति पीतशङ्खादिशानस्य स्वकारणतः सत्याबेषय- 
त्वमर्‌ तह्ोपतश्षास त्यषिषयत्बं युक्त भविष्य ति । अस्तु बा प्रमाणभूतस्य शानस्वरूपस्य 

॥ भाषा ॥ 

(१) यदि ज्ञान में अपने बिषय घटादि की सत्यता का निश्चय कराने कौ शक्ति आप 
से आप न होती तो कोन उसको उत्पन्न कर सकता क्योंकि जो शक्ति जिसमें कदापि नहीं रहती 
वह उसमें किसी कारण से भी उत्पन्न नहीं की जा सकती, जैसे अग्नि में शीतलता शक्ति और 
यादि ज्ञान में उक्त शक्ति न होती तो किसी बिषय का निश्चय न होने से जगत्‌ में अंधेर ही 
फल जाती । | 

(2) प्रमाणता की उत्पत्ति भी किसी से नहीं हो सकती क्योंकि उसकी उत्पत्ति 
गुणों हीं से कहदी जाती है परन्तु नेत्र आदि इन्द्रियों में कोई गुण नहीं ज्ञात होता । यदि कहा 
जाय किं निमेळता गुण है, तो वह मळरूपी दोष का अभाव ही है न कि गुण । तब वेद्‌ से उत्पन्न 
ज्ञान की प्रमाणता यदि उसके अधीन भी हो तो क्या हानि हे, क्‍योंकि जब वेद्‌ का कोई निमोता 
नहीं हे तब बेद्‌ में दोषों का अभाव स्वत:सिद्ध ही है । और उसके अनुसार वेद से उत्पन्न ज्ञान में 
प्रमाणता है इसलिये Agaa: प्रमाण है | 

( ३) यदि बिषयसम्बन्ध आदि कोई २ गुण भी इन्द्रियाद्‌ कारणों में मान जाये तो 
भी वेद्‌ की प्रमाणता उनसे केसे उत्पन्न हो सकती है, क्योंकि ज्ञान की प्रमाणता, बिषय की यथार्थता 
ही है। और ज्ञान के कारणगुणो के निश्चय से ज्ञान की प्रमाणता का निश्चय तब कहा जा सकता 

कि जब घटादिबिषयों की यथार्थता गुणों के अधीन हो सो तो है नहीं क्योंकि यदि वह गुणों 

के अधीन होती तो गुण से शून्य और पित्तदोष ( कँवरू ) से युक्त, नेत्र इन्द्रिय से जो पीतशङ्क 

का अमरूपी प्रतयक्ष होता हे उसमें कोई भश यथाथे न होता | अथीत्‌ उसमें पीतरूप तो मिथ्या 

ही है परन्तु again सकय है सो भी दोष के कारण, और गुण न रहने से मिथ्या हो जाना। तस्मात्‌ 

“ज्ञान की प्रमाणता शान फे.कारण ही से होती है: न कि गुणों से | अप्रमाणता तो दोष ही से होती 

इसी से पीतइख के प्रत्यक्ष में नेत्र इन्द्रिय रूप कारण से TROT भाग में वह ज्ञान सख हैं और 
“रूप दोष से पीतभाग में मिथ्या है । 

११ 
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<२ सनातनधर्भोद्धारे-- 


गुणवत्कारणजन्यत्व॑ तथापि बिषयावधारणस्य ज्ञानकार्यस्य पामाण्यपर्येवततितस्य न जातु 
ज्ञानमयोजकापेक्षत्वं शक्यमास्थातुम्‌। कचिदप्यदशनात्‌ | सर्वे हि भावाः खामला 
स्वकारणमपेक्षन्ते घटो यथा मृत्पिण्डादिक स्वजन्मन्येवापेक्षते नांदकाहरणे पि, = 
ज्ञानमपि स्वोत्पत्तौ गुणवदितरद्गवा कारणमपेक्षतां नाम स्वकाय ठ बिषयनिश्चयेऽनपेशषमे | 
किच प्रामाण्यस्य परतस्त्वासम्भवात्स्वतस्त्वभनन्यगत्यव स्वीकरणीयम्‌ तथाहि। यद्युपज्ञा- 
. तमपि ज्ञानं स्वबिषयावधारणाय स्वकारणगतयुणावधारणमपश्षत ततो शुणाबधारणाय 
प्रमाणान्तराउब्गानोत्पादः मतीक्षितव्यः नह्मपाराच्छ्ना शुणः प्रामाण्यं गमयति असत्सप- 
am, तदपिज्ञानं बिषयशानवदेव स्वबिषयावधारणाय बाच शानान्तर- 
पेते तदपि तथेति जन्मसहस्लेणापि न कश्चिदर्थोऽबधायेतेति मामाण्यमेव सवत्राच्छिदयेत 
अत; प्रामाण्य चेदस्ति स्वत एबाङ्गीकतेव्यम्‌ । | 

अथ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वेऽपि तथेवानवस्थाळृता दुरवस्था तदवस्था, प्ामाण्यग्रहृणे 

॥ भाषा II 
(४) यदि प्रमारूपी यथाथेज्ञान की उत्पति में गुणयुक्त इन्द्रियरूपी कारण मान भी 


A A ~ 
लिया जाय अथोत्‌ इन्द्रिय ATE उसके गुणको भी कारण मान छिया जाय तब भी घटादि बिषयां 
का सद्य निश्चय कराना जो ज्ञान का काम है जिसको कि प्रमाणता कहते हैँ उसमे, ज्ञान के कारण 


i t YA A a 
इन्द्रिय बा गुण की अपेक्षा कदापि नहीं हो सकती क्योंकि जितने पदार्थ हें वे केवळ अपनी 


उत्पत्ति के छ्यि कारण की अपेक्षा करते हैँ न कि अपने काम के RAI जैसे घटादि पदार्थ अपनी 
उत्पत्ति ही के [छिये कुम्हार आदि की. अपेक्षा करते हैं, न कि जळ भरने के ल्यि। ऐसे ही ज्ञान भी 
अपनी उत्पात्ति ही के लिये कारण की अपेक्षा करता है, न कि अपने बिषय के स्निश्रयरूपी 
-काम के लिये | और बिषय के सत्यनिश्चय ही को यथाथेता बा प्रमाणता कहते हैं, तो उसमें जब 
किसी की अपेक्षा नहीं है तब ज्ञान की स्वतः प्रमाणता सिद्ध हो गई इति। 


यह भी है कि ज्ञान की प्रमाणता उसी ज्ञान हीं से ज्ञात होती है न कि दूसरे से। तो जब दूसरे 
से नहीं ज्ञात हो सकती तब अनन्यगाति होकर, प्रमाणता को आप ही से आप ज्ञात मान ही लेना पड़ता है। 
क्‍योंकि ज्ञान के बिषय घटादि हैं, उनका सत्य होना हीं ज्ञान की प्रमाणता है तो यदि इस प्रमाणता 
के निश्चय में ज्ञान के कारणगुण की अपेक्षा होती तो उस गुण के निश्चय के Rà भी म 
, की अपेक्षा अवश्य होती, क्योंकि बिना प्रमाण के गुण का निश्चय कैसे हो सकता है । यद तो 2 
.नहीं जा सकता, कि गुण के ज्ञात होने का प्रयोजन नहीं है, क्योंकि अज्ञातगुण असलय के T i 
है, तब इस रीति से बिषय के प्रथमज्ञान के नाई गुण का ज्ञान भी अपने प्रमाणतारूपी बिष 
सत्यता के लिये अपने कारणगुण के निश्चय की अपेक्षा करेगा | और ag निश्चय भी 
रूपी अपने दूसरे बिषय की सत्यता के लिये तीसरे कारणगुणनिश्चय की अपेक्षा करेगा । इस 
से कारणगुणनिश्चयों की परम्परा के अनन्त होने से अनवस्थादोष होगा जिस के प्रभाव ह्‌ 
जन्मो में भी किसी एक की भी सलता का निश्चय न हो सकेगा। और इसी से ज्ञानमात्र में 
उच्छिन्न होजायगी | तस्मात्‌ यदि प्रमाणता कोई पदार्थ है तो बह आप ही से आप ज्ञात 


“यही सिद्धान्त अनन्यशरण होकर सब का मन्तव्य है | 


ara दप 
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प्रामाण्पापवादकदोषाभाबग्रहस्य कारणता तत्रापि प्रामाण्यस्य ग्रहणे तदपवादकदोषा- 
भावअह ग न्तरस्येत्यादिरीत्योक्तस्य एगग्रहणावधारणपरम्परानुसरणन्यायस्य दोषाभाव- 
ग्रहणेशपे समानत्वादिति चेत्‌, स्यादेवं यद्यपवादामावाय दोषाभावो ग्रहीतव्यः । AAT, 
ज्ञायमाना हि दाषाः मामाण्यं विघन्तीति तदंशनादेव तदपवादकं प्रिथ्यात्वं निवर्तते 
तदशनं चायत्सिद्धमिति न काचिदनवस्था | तस्माद्वलायातं बोधत्वेनैव बुद्धेः भामाण्यम्‌ 
RICE! वहेः, शेत्यमिव WHET | तञ्च शानविषय भूतष्वर्थेष्वन्यथात्वस्य शानकारणभू- 
तेष्विन्द्रियादिषु दोषस्य बा झानाज्यातेनामामाण्येन नेवमयमर्थ इत्यपोद्यते, कुण्ठकमणि- 
भन्त्रादिनेव बदन्यादेराप्ण्यादीति परतएवामामाण्यम्‌ ॥ 
। ॥ इद्मप्युक्तं asa बार्तिक ॥ 7 
जातेऽपि यदि बिज्ञाने तावन्नार्थोज्वधायेते। यावत्कारणशुद्धत्व॑ न प्रमाणान्तराद्भवेत््‌ ॥४९॥ 
तत्र ज्ञानान्तरोत्पादःप्रती्ष्यः कारणान्तरात्‌। यावद्धि न परिच्छिन्ना शुद्विस्तावदसत्समा।५०॥ 
तस्यापि कारणे सिद्धे तज्ज्ञाने स्यात्ममाणता । तस्याप्येवमितीच्छश्च न कचिदब्यवतिष्ठत ॥५१॥ 
॥ भाषा ॥ 

प्रभ--यदि ज्ञान की प्रमाणता स्वतः मानी जाय तब भी तो अनवस्था अवश्य पड़ती है 
क्योंकि ज्ञान की प्रमाणता का निश्चय तभी होता है कि जब प्रमाणता के बाधक दोषों का अभाव- 
निश्चय हो, और तब तो उस दोषाभाव के निश्चय में भी तभी प्रमाणता का निश्चय होगा, जब कि 
प्रमाणता के बाधक दोषों के अभाव का एक दूसरा निश्चय होगा | इस रीति से उस दूसरे अभाव- 
निश्चय की प्रमाणता का निश्चय भी तभी होगा जब उसके बाधक दोषों के अभाव का एक तीसरा 
निश्चय होगा | तब तो दोषाभाव की निश्चयपरम्परा हजारों सीढ़ियों पर चढ़ने से भी नहीं समाप्त 
हो सकती | निदान जैसे प्रमाणता के परत: होने से कारणशुणों की निश्चयपरम्पण अनन्त होने से 
अनन्तर ही अनवस्था दिखळाई गई वैसे ही प्रमाणता के स्वतः हाने में भी दोषाभाव के निश्चयो 
की परम्परा के अनन्त होने से अनवस्था दोष जब समान है तब क्यों प्रमाणता परतः न सानाजाय ? 

उत्तर--प्रमाणता के स्वतः होने में अवश्य अनवस्था होती यदि प्रमाणता के निश्चय में 


e 


दोषाभाव के निश्चय की अपेक्षा होती किन्तु ऐसा हई नहीं है क्‍योंकि दोष का ज्ञान हीं प्रमाणता के 
निश्चय का बाधक है न कि दोंष | और प्रमाणतारूप सत्यता का बाधक, अप्रमाणतारूप ANAT, 
दोष के ज्ञान ही खे होती है, तो जब दोष का ज्ञान नहीं हे तब saan आप से आप ज्ञान से 
निवृत्त हो जाती है । और दोष का जानना चाहो कारण के अधीन हो, परन्तु न जानना आप से आप 
सिद्ध है, और उसी से असत्यता निवृत्त हो जाती है । और सत्यतारूप मागता ता वात दी ae 
हे तो अनवस्था केसे हो सकती है। बौद्धमत के प्रदशीन से लेकर यहां तक यह सिद्ध होगया कि बहि 
की उष्णता और जळ की शीतळता के तुल्य प्रनाणता ( सत्ता ) ज्ञान का त्स py और जैसे 
अग्नि का स्वभावभूत उष्णता भी मणि, मन्त्र औषध से वाधित होती र न ही म 
स्वाभाविक प्रमाणता भी रस्सी आदि में उत्पन्न अप्रमाणता ( असल्यता yaa वेत होती _ कि यह 
सपे नही हे । और अप्रमाणता की उत्पत्ति दो ही प्रकार से होती है एक विषयबांध, oo è Fees 
ज्जुआदि का सपे आंदि से अन्यथा-होना ) से और सपोदिज्ञान के की | ने जन 
रादि दोष से | इस रीति से यह सिद्ध दो गया कि ज्ञान की असलतारूप वत: अथात्‌ 
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८४. सनातनधमोदारे-- 


यदा स्वतः प्रमाणत्वं तदाऽन्यञनेव ग़ह्मते । निवतेते हि मिथ्यात्वं दोषाबानादयन्रतः ॥ ५२॥। 
तस्माद्गोधात्मकत्वेन पराप्ता बुद्धेः प्रभाणता अथोन्यथात्वहेतूत्थ दोषज्ञानादपोद्यते | ५३। इहि 
. नन्वत्रैव पूर्वपक्ष “ अमामाण्यं न परत; तस्यावस्तुतया दोषजन्यत्वासं भवात्‌ ” इति 
सौगतेरुक्तम्‌ , तथा च दोषाजन्यस्याप्रामाण्यस्य दोषग्रहेणाग्राह्मत्वात्कर्थ परतस्त्वमिति 
JAI ज्ञानाजनकत्वलक्षणस्य शद्वगतस्यामामाण्यस्याभावरूपतया तन्मतानुसारेणावस्तुत्वे- 
ऽपि संशयविपर्ययगतयो्ैस्तुभूतयोरप्रामाण्ययोदोषान्वयव्यातिरेक।डुविधायिनो दोषजन्यत्वे 
बाधकाभावात्‌ | अतो दुष्टकारणजन्येन ज्ञानेनात्मनः भामाण्यं बिषयस्याथेस्यातथाभूत- 
स्यापि. तथात्बरूपमवगतमपि तदथोन्यथात्वज्ञानेन दोषशनेन बा अपोद्यते | यत्तु अज्ञान- 
रूपभप्रामाण्य॑ तत्रास्मन्मतेडपि दोषाणांव्यापारो नैव विद्यते | सोगतानामिवास्माकमपि 
ज्ञानकारणाभावादेव तस्य सिद्धत्वात्‌ Wl तथाच तत्रैव बार्तिके ॥ 
अमामाण्यं त्रिधा भिन्नं मिथ्यात्वाज्ञानसंशयैः। वस्तुत्वाद्‌ द्विबिधस्यात्र से भवो दुष्टकारणात५४ 
अबिशाने तु दोषाणां व्यापारो नेव कल्प्यते। कारणाभावतस्त्वेव तत्सिद्धं नस्त्बदुक्तवत्‌ ५५ इति 
नजु प्रामाण्यस्य परतस्त्वे याऽनवस्था पूर्वेमापादिता कथमसावप्र।माण्यस्य परत- 
सत्वेऽपि नापादयितुं शक्यते आपादकस्य पराधीनत्वस्योभयत्र समानत्वादिति चेन्न । 
. ; ॥ भाषा ॥ 
खभाविक नहीं है किन्तु परतं: अर्थात्‌ कारणवश होती है। और इस युक्तिसिद्ध सिद्धान्त से विपरीत 
होने के कारण बोद्धो का सिद्धान्त कदापि ग्राह्म नहीं है । यहां तक, ४९ से ५३ तक वातिकरछोकों 


के गूढ़ तात्पर्यो का वणन समाप्त होगया | 
प्रभ--बौद्धमत में यह पूरे हीं कहा गया है कि “प्रमाणता के अभावरूप होने से अप्रमा 


© हीं ÀA “or `A a `~ aes A ; 
णता. कोई वस्तु नहीं हे क्योंकि अभाव शून्य हे। इसी से अप्रमाणता, दोष से उत्पन्न नहीं हो सकती, 


तब अप्रमाणता का ज्ञान भी नहीं डोसकता इस कारण अप्रमाणता कैसे परत: हो सकती है | 
उत्तर--शब्द की अप्रमाणता यह है कि वह ज्ञान को उत्पन्न न करै जैसे “ अगवड ' 
किसी अर्थ का ज्ञान नहीं कराता इससे यह अप्रमाणता अभावरूप होने के कारण बौद्धमत के अनुसार 
कोई वस्तु न हो परन्तु ओर भी दो प्रकार की अप्रमाणता ज्ञानों की होती हैं जो ।कि वस्तुरूप हैं, 
जसे “ यह ठूंठा है बा मनुष्य ” इस संशयः में अप्रमाणता, और रस्सी में सपज्ञान की अप्रमाणता, 
इन दोनों में प्रथम अप्रमाणता, विरुद्ध विषयों का संबन्धरूप, और दूसरी असत्य पदार्थ का 
समन्धरूप है इसी से दोष इनका कारण है । और ये दोनों अप्रमाणता भी ज्ञान की प्रमाणता की 
वाधिका हैं। और शब्द की अप्रमाणता sit agi ने दिखळाई है उसका तो अर्थ का न होना कारण 
है न कि दोष । इस बात को मीमांसक भी स्वीकार करेंगे | इस प्रश्न और उत्तर को भी धर्म लक्षण 
सूत्र ही पर सोक ५४ और ५५ से वार्तिककार ने कहा हे | 


AN x RN 
प्रभ--जेसे प्रमाणता के परतः होने में अनवस्था दिखलाई गई वैसे ही अप्रमाणता के 


परतः होने में भी क्या अनवस्था नहीं होगी! क्योंकि अनवस्था का कारण, यही है कि जो कारणों 
की परम्परा पराधीन होती है, तो अप्रमाणता की कारणपरम्परा भी पराधीन हीं होगी । प्रसिद्ध दै किं 
सभी कार्य अपने कारण की अपेक्षा करते हैं, और कारण, अपने कारण की, और वह कारण 
अपने कारण की अपेक्षा कर ही गा | SKEN i :: | 
उत्तर (१) पराधीनतामात्र से अनवस्था नहीं होती किन्तु पदार्थ की कल्पना में उस के 
सजातीय दूसरे पदार्थ की, और दूसरे की कल्पना में तीसरे सजातीय की, और तीसरे की कल्पना 
में चौथे सजातीय की जब अपेक्षा: होती हे*भोरु-इसी,क्रम'से”'सजातीयो की परम्परा कहीं स 


: स्वोत्यत्त्यवस्थायामेवाथान्यथात्वरूपमप्रामाण 


até rie भवति किन्तुखखजातीयापेक्ष तजांतीयपरम्परानुसरणेन, 
ततश्च याद प्रामाण्यस्य म माणा न्तराधीनत्वमिबामामाण्यस्यामामाणान्तराधीनरबं स्यात्‌ तदा 


र LN 
स्यादेवासावनवस्था, इह तु अमामाण्यमथीन्यथात्वस्य दोषस्य बा श्षानम्प्रमाण भूतमेवा पेक्षते 
नाप्रमाणम्‌ | किञ्च पूषेशानस्य बाधं 


विनोत्पत्तिमेवानासादयता तदुत्तरविशेषदशनेन 
en य॑ गृह्मते । एवञ्च नेदं रजतमित्याद्याकारेण 
स्ायस्बतःमायाण्यावधारेतममाणान्तरापेक्षेण शीघतरमेवारथान्यथात्वरूपम- 
्रामाण्यं BAA इति नात्रानवस्थात्थापततद्रहमान्थर्यदौर्थ्यस्यार्थापनावसरः । 
FP ह ॥ इद्मप्युक्तं तत्रेव वार्तिके ॥ 
दोषतश्चाममाणत्वे खतः मापाण्यवादिनास्‌। गुणज्ञानानवस्थाव न्न दोषेषु प्रसञ्यते ॥ ९६ ॥ 
साक्षाद्विपरययज्ञाना छघ्व्यव त्वममाणता। | AAT नोत्पात्ते रुत्तरस्येह सिदध्यति ५७॥ इति 
अथपरणव पूष ज्ञान बाध्यत इति कथं नियमः | परस्परबिरोधिबिषयताया उभ- 
योरप्यबिशिष्टत्वेन पूर्वेणापि परबाधस्य सुवचत्वात्‌ | किञ्च बिनिगमनाविरह्ापितस्य 
परस्परबाधवेशसस्य परिहाराय यद्रेकतरज्ञानसहायतया तरसंवादकं तदन्यज्ञानस्य बाधकं 
तत्कारणदोषावगाहि वा ज्ञानान्तरमपेक्ष्यते तदा द्वितीयज्ञानेऽफि सहायतया तथाभूतं 
ज्ञानान्तरमवइयमपेक्ष्येत । विनिगमका भावात्‌ एवश्च सहायज्ञानयोरपि मिथो बाधबेशस 
॥ भाषा ॥ 
नहीं होती तब अनवस्था होती हे, जसे ज्ञान का प्रमाण होना पूर्वोक्त रीति से अन्य प्रमाण के 
अधीन हो जाता है इस से अनवस्था कही गई | हां यदि ज्ञान का अप्रमाण होना भी सजातीय 
अथात्‌ दूसरे अप्रमाण के अधीन हाता तो यहाँ भी अनवस्था अवश्य होती परन्तु यहाँ चैसा 
नहीं हे क्‍योंकि ज्ञान का अप्रमाण होना उसके कारणदोष और विषयवाध के अधीन है और वे 
दोनों सत्य ही हैं न कि अप्रमाण, इससे अप्रमाण की अपेक्षा विजातीय ŠI 
(२ ) प्रथम ज्ञान ही, भ्रान्तिरूपी अप्रमाण होता है जसे थुक्ति (सीप) में रजत (चाँदी) 
का ज्ञान, बा रस्सी में सपेज्ञान | अनन्तर विशेषद्शनरूपी दूसरा ज्ञान होता हे कि यह सीप है 
चौंदी नहीं, या यह रस्सी है सफै नहीं, इसी! को बाधकज्ञान कहते हैं । यह ज्ञान पूर्वज्ञान की 
अप्रमाणता का निश्चय कराता ही उत्पन्न होता है ओर अप्रमाणता, दिय a gen को कहते 
हैं। यह बाधक ज्ञान, स्वत: प्रमाण हीं होने से पूवज्ञान की अप्रमाणता को तुरित ही निश्चय कराता 
है, और किसी अन्य प्रमाण की कुछ भी अपेक्षा नहीं करता तो अनवस्था केस ही सकती Ee 


बातों को भी वार्तिककार ने स्होक ५६ और ५७ से कहा है । 


` दूर LS ANA ८. नियम भे कः 
प्रश---जब उक्त दो ज्ञानों में हर एक दूसरे का विराधी है ता इस [नि में क्या कारण 


है कि उत्तर ही ज्ञान पूवज्ञान का बाधक होता है, geet ज्ञान क्यों नहीं उत्तर ज्ञान का बाधक 
होता !। और यदि उनमें से एक ज्ञान, अपने विषय की सत्यता का सपादक - sa pr का 
भाधकरूपी किसी तीसरे ज्ञान!का अपना सहाय बनाकर उस अन्य ज्ञान की अपेक्षा TAS हू सकता 
ह्‌ तो वह अन्य ज्ञान भी किसी वैसे ज्ञान को अपना सदान बनाकर उस प्रथम ज्ञान अपेक्षा 
TAG क्यों नहीं होता? तथा इसी रीति से वे सहायरूपी दोनों ज्ञान भी परस्पर बाधक द्वोने में अन्यान्य 


बविशेषद्शेनेन = 
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८६ संनातनधर्मोदार 5 


भूयोऽपि सहायान्तरान्वेषणमित्यमामाण्यपरतस्लेऽनवस्थादोस्थ्यतादवस्थ्यमितिचेन्न | क 
हि पूर्वेण परस्य बाध? स्यात्‌। तस्य तदानीमनुपजातत्वात्‌ taal एव तस्य मतिषन्धो 
बक्तुं शक्यः | तस्य कारणाभावत एव प्राप्तत्वात्‌ | एत परेणापि न पूबस्योत्पात्तिः aae, 
तस्य पूर्बमेवोत्पन्नत्वात्‌ | नापि परस्य पूवैजातीयज्ञानान्तरोत्पत्तिमतिबन्थकत्वमेव Way. 
कत्वम्‌, द्वितीयस्य प्रमात्वें FRET भ्रमत्वनियमेन तज्जनकदाषाभावादव द्रितीयज्ञानानन्तर 


ताइशज्ञानान्तरानुत्पत्तेः सिद्धत्वात्‌ । नच द्वितीयज्ञानाभाव एव दषाभाव इत्यायातमेव 


द्वितीयज्ञानस्य ताहशज्ञानान्तरमतिबन्धकत्वमिति वाच्यम्‌ | द्रितीयज्ञानस्य दोषले 
भ्रमत्वाभिमतात्पूर्बज्ञानात्माक्‌ ताहशज्ञानरूपदोष।भावेन पूर्वज्ञानस्थेवानुत्पत्त्यापत्ते!, कार- 
णाभावे कायी मावस्यावश्यकत्वात्‌ | नापि पूर्बज्ञाननाशकत्बमेव बाधकलवस्‌ | पूर्बज्ञानाजञा- 
तस्य संस्कारस्यापि तद्वाधकत्वापत्तेः। प्रमाया अपि ख्ोचतरेच्छादिबाध्यत्वापत्तेश्र | नापि 
पूवज्ञानस्याप्रामाण्यावगाहित्वमेव बाधकस्वम्‌। द्विताय--- 
॥ भाषा ॥ 

ज्ञान की अपेक्षा क्यों न करें ? और इस रीति से ज्ञान की अप्रमाणता को परतः स्वीकार करने में 
अनवस्था क्‍यों न हो ? | ; 

उत्तर--पूर्व ज्ञान से पर (उत्तर) ज्ञान का बाध नहीं हो सकता क्योंकि पूब ज्ञान के समय 
में पर ज्ञान, उत्पन्न हीं नहीं रहता तो बाध किस का होगा | यह नहीं कह सकते कि पूब ज्ञान, 
पर ज्ञान को उत्पन्न ही नहीं होने देता यही पर ज्ञान का बाध है, क्योंकि परज्ञान यदि नहीं 
होता है तो अपने कारण के न रहने से नहीं होता न कि पूर्ब ज्ञान के प्रभाव से । एवं पर ज्ञान 
से भी ga ज्ञान का बाध यह नहीं है कि परज्ञान, पूर्व ज्ञान को उत्पन्न ही न होने दे, क्योंकि 
पू ज्ञान की उत्पात्तिसमय में परज्ञान स्वयं उत्पन्न हीं नहीं रहता तो केसे उस की उत्पत्ति का 
बारण कर सकता है.। यह भी नहीं कह सकते कि परज्ञान से पूर्व ज्ञान का बाध, यही है कि 
परज्ञान के अनन्तर पूर्वज्ञान के ऐसा कोई अन्य ज्ञान उत्पन्न नहीं होता, क्‍योंकि जब दोनों ज्ञान 
का बिषय परस्पर बिरुद्ध है और परज्ञान यथार्थे है तो पूर्व ज्ञान अवश्य ही अमरूपी होगा, और 
श्रम कां कारण भी इन्द्रिय आदि का कोई दोष .ही होगा तथा उस दोष के. हटने हीं से qam 
यथाथरूपी उत्पन्न होगा तब परज्ञान के अनन्तर दोषरूपी कारण के न रहने हीं से पूवे ज्ञान के 


ऐसा भ्रमरूपी कोई अन्यज्ञान उत्पन्न नहीं होता इस से उस के उत्पन्न न होने में परा | 
र | 


~ © a ~ NX =A N हे 
कोई प्रभाव नहीं है | यह भी नहीं कह सकते.के परज्ञान का नाश ही दोष का हटना हैं: 


वही पूव के ऐसे अन्य ज्ञान का बाधक है, क्‍योंकि पर ज्ञान अपनी उत्पात्ति से तीसरे क्षण में कट | 
होता है तो उंसका नाश उसी क्षण में माना जांयगा, और वही दोष का हटना हे इसी से परश | 


के अनन्तर पूर्वज्ञान के ऐसा कोई अन्य ज्ञान उत्पन्न नहीं होता क्‍योंकि इस रीति से स्पष्ट यह E 


A. A œA ~ || | 
जाता है कि परज्ञान ही दोष है क्योकि उसका नाश ही दोष का हटना है । और. TAME | 
दो : € if ~ `~ Ss ~ d 4 
ष पूबे ज्ञान से पू समय में नहीं रहता तो बिना दोषरूपी कारण के भ्रमरूपी पूर्व ज्ञान की ah 


त्ति केसे हों सकती है? तथा aq कहना भी उचित नहीं है कि परज्ञान से पूर्वज्ञान का जो नाश F 
है वह नाश ही वाध है और नाशक ही को बाधक कहते हैं, क्योंकि यदि नाशक को बाधक कई 


> जाय तो पूर्व ज्ञान अर्थात्‌ रजतज्ञान वा सर्पज्ञान से आत्मा में जो संस्कार उत्पन्न होता ९ 
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सामान्यंकाण्डस्य qald: ८७ 


: ज्ञानस्य पूर्व्ञानाबिषयकतया तदसंभवात्‌ | नापि पूर्वज्ञान 'भ्रम!, तदभावबाति तत्मकार- 


कत्वादित्यनुमानात्यापनद्वारण बाधकत्वामाते वाच्यम्‌ | तथासति जाते द्वितीयस्सिन ज्ञाने 
` अक्ृताबुमानोत्थानात्मागनपोद्यमानतया पूर्वज्ञानस्य मबर्तकत्वापत्ते; | अत wae ज्ञानं 


भ्रम इति धीने बाधः किंतु ma एव तथेति सबेतान्त्रिकराद्धान्तः । इत्थञ्च 


खतः प्राप्तमापि मथमस्य मामाण्यं दवितीयेन बाध्यते। पूरवज्ञाने रकारी भूतधर्मस्य धर्मिण्यभाव- 
बोधएव च पूर्वेज्ञानस्थ घाधः। नचेषमपि पृर्षज्ञानमप्युत्तरस्थ बाधकं किन्न स्यादिति 
वाच्यस्‌ । ज्ञानान्तरगृहीतबिषयाभाववोधस्यैव बाधरूपत्वात्‌ , अस्ति चोचरस्य तथात्वं नतु 
पूवस्य । 

| ॥ भाषा ॥ 

से कि काळान्तर में रजत बा सपे का स्मरण होता है वह संस्कार भी पूर ज्ञान का नाशक है इससे 


वह भी बाधक हो जायगा | दूसरा यह भी दोष पड़ेगा कि यथाथेज्ञान भी अपने अनन्तर उत्पन्न - 


इच्छा आदि से बाधित हो जायगा क्योंकि वे इच्छा आदि, ज्ञान के नाशक हैं | यह प्रसिद्ध सिद्धा- 
न्त है कि आत्मा के ज्ञानादि गुणों का उनके अनन्तर उत्पन्न इच्छादि गुणों से नाश होता है । और 
यहं कहना भी उचित नहीं है कि परज्ञान, पू ज्ञान में असलतारूप अप्रमाणता का निश्चय कराता 
है क्योंकि वह स्वयं उक्त अप्रमाणता का निञ्चयरूप है. यही परज्ञान से पूवज्ञान का वाध है, क्यों 
कि परज्ञान का बिषय, केवळ रजत न होना और शुक्ति होना, बा सपे न होना और रस्सी होना, 
ये ही दो पदार्थ हैं, तो वह अपने बिषय ही अथात्‌ शुक्ति बा रस्सी में रजत बा सपे न होने का 
केवळ निश्चय करा सकता है न कि रजतज्ञान बा सपेज्ञान में अध्रमाणता का । क्योंकि पूेज्ञान को 
परज्ञान जब अपना बिषय ही नही बनाता तब उस में अप्रमाणता का निश्चय कैसे करा सकता RI 
यदि यह कहा जाय कि परज्ञान इस अनुमान को उठाता हे कि द रजतज्ञान बा -सपज्ञान अम हैं, 
क्योंकि जो पदार्थ रजत बा सप नहीं हे, किन्छु शुक्ति बा रस्सी हे उस में यह रजत बा सप का 
ज्ञान हो रहा है ” और इसी अनुमान के द्वारा परज्ञान, पूजज्ञान का बाधक R । इसी स बाध भी 
उक्त अनुमान को उठाना ही है, तो इस में भी यह दोष हे कि अतुमान के उठाने के लिये दो एक 
क्षण का समय चाहिये और जब तक परज्ञान उक्त अनुमान का उठाबैगा उसके प्रथम, तथा परज्ञान 
के अनन्तर अथीत्‌ मध्यमें भी रजतज्ञान बा सपेज्ञान से उस भान्तयुरुष की प्रदत्त बा निश्यत्त 
हो जायगी, क्योंकि उस समय में अनुमान के न उठने स ga शान बाधित नहीं है ओर पदृत्ति बा 


निवृत्ति के होने पर परज्ञान सवेथा निष्फळ दी हो जायागा। 


कि परज्ञान से पूवे ज्ञान का बाध, यही है कि 


. av 
€ र 

यही सिद्धान्त & P 

तस्मात्‌ सब दशीनों का यही में झूठा अथोत्‌ नही है । और परज्ञान उसी 


जो परज्ञान का बिषय रजत बा सपे, शुक्ति बा TF t उर 
असलता (झूठाई) का निश्चय कता र इसी से परज्ञान ह Get ज्ञान का वाधक होता है इस रीति स 


A 
T ज्ञान में प्रमाणता ( सत्ता ) जो खभाव से सामान्यतः मास है वह परज्ञान से बाधित होती हे, 


अथीत्‌ a शास की असल्यता का निश्चय परज्ञान से होता है। इसी से यह नियम हे कि पर ही ज्ञान 


è X x नही है तो पूबज्ञान, पर 
पूष ज्ञान का बाधक होता है और पूर्ण ज्ञान के समय के m A 25 \ 
ज्ञान की असत्यता का निश्चय कैसे करा सकता दै। इसी RIT NS es 
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Ze. सनातनधर्मोद्धारे-- 


'नचायसुत्सगः, THT पूर्वज्ञानं परेण विरोधिबिषयिणा बाध्यत एवेति । किमक 

ज्ञानं यदि दुष्टकारणजन्यत्वबोधेन नेतदेचमिति विषयान्यथात्वयाधिन चा बाधित ते 

अवति तदैव, सत्राधके हि द्वितीयस्मिन्निरपवादं मथममेवोत्सगिकं मामाण्य लभते | नच 

दतीययेव किति द्वितीयेन न बाध्यत इति ATR । अतायमानदोषं हि वपक यवर 

नच द्वितीयं तथा किन्तु तृतीयमेव । यदा तु ASA जान TTT TT RT वा 

जायते तदा द्वितीयेनैव पूज्ञानस्य बाघः। तस्माचतुथोद्ध्वे पश्चमसप्तमादीनां बिषमंसंख्या- 
॥ भाषा ॥ 


pee में बाघ के नियम का कारण जो पूछा गया वह यद्वां तक भली भाँति स्पष्ट दिखला दिया गया, .. 
अब अनवस्था दोष का उद्धार किया जायगा | इस से प्रथम इन चार ज्ञानों का दिखाना आवश्यक 
है जो नीचे दिखलाये जाते हैं कि 
(१) “यह, चाँदी है ” 
| “Uo ST 
(2) “यह, चाँदी नहीं है किन्तु सीपी ह ” 
( ३.) “यह दूसरा ज्ञान, दुष्टकारण से उत्पन्न है” बा “ यह दूसरा ज्ञान, झूठा है” | 
( ४ ) “ यह तीसरा ज्ञान, दुष्ट कारण से उतपन्न दै” बा “ag तीसरा ज्ञान, झूठा है” 
यह ध्यान नहीं करना चाहिये कि सभी पूर्बज्ञानो का, बिरोधी परज्ञानों से अवश्य दी. | 
बाध होता है किन्तु परज्ञान, यदि कारणदोष बा बिषय के अन्यथा होने के ज्ञान ल पातिता 
तभी उस पर ज्ञान से पूर्वज्ञान का बाध होता है, क्योंकि जब उस द्वितीय ज्ञान का कारणदोष बा १ 
बिषयमिथ्यात्व के निश्चय रूपी तृतीय ज्ञान से बाध होता है. तब उस द्वितीय ज्ञात की बाधकता- | , 
शाक्त हो नष्ट हो जाती हे इसी से प्रथम हीं ज्ञान अबाधित होकर अपनी. स्वाभाविक प्रमाणता 
(सत्यता ) को पाता है । यह तो कही नहीं सकते कि द्वितीय ही ज्ञान क्यों नहीं Tata ज्ञान का | 
बाध करला, ? क्योंकि वाधक, वही ज्ञान होता हे जिसका दोष नहीं ज्ञात रहता, ओर द्वितीय ज्ञान | 
| 
| 


~ 


का दोष तो तृतीय ज्ञान से निश्चित हो जाता हे तो द्वितीय ज्ञान केसे तृतीयज्ञान का बाधक हो 
सकता है ? और.ठृतीय ज्ञान का दोष वो यदि हो भी तो अज्ञात ही है, इसी से तृतीय ज्ञात त 
"द्वितीय ज्ञान का बाध होता है । जकःतो तृतीय ज्ञानका भी दोषनिणय घा थाधकक्षानर 
ववतुर्थज्ञान उत्पन्न होता है. तब द्वितीय ही ज्ञान से प्रथम ज्ञान का बाध होता है, क्योकि qgå हात 
से तृतीय ज्ञान की बाधकता शक्ति नष्ट हो जाती है इस कारण द्वितीय ज्ञान अवाधित होकर, अपन 
स्वाभाविक प्रमाणता ( सत्यता ) को पाता है, ओर उक्त रीति से प्रथम ज्ञान का बाध करता है | 
` निदान चतुर्थ ज्ञान के ऊपर पश्चम, सप्तम आदि विषय संख्यांवाळे यदि सेकड़ों ज्ञान माने T 
तो भी वे तीसरे ज्ञान से गतार्थ हो सकते हैं ? क्योकि वे परिणांम में द्वितीय ही ज्ञान फॉ a 
करेंगे, जिसको कि तृतीय ज्ञान करता है । इससे प्रथम ज्ञान की प्रमाणता स्थिर et ak । 
चतुर्थ ज्ञान के उपर षष्ट अष्टम आदि समसंख्यावाळे यदि सैकड़ों ज्ञान भी मानें जाय ता वे भर 
ज्ञान से गतार्थ हो सकते हैं क्‍योंकि वे परिणाम में प्रथम हीं ज्ञान का बाध करेंगे जिसको 
ज्ञान करता है । इस से द्वितीय ज्ञान की प्रमाणता स्थिर हो गई ॥ a ; 
a यह उक्त विषय. अत्यन्त सूक्ष्म हे इससे इसका पुनः विवरण किया जाता हैके यदि T 
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सामान्यकीण्डश्य पूवोर्द! ie ८९ 


मगर हतीयज्ञानकायेकारितया तृतीयस्थानीयत्वेन पह्ठाप्टमादीनां 
संमसंख्याकज्ञानानाश्व चतुथेज्ञानकायेकारितया चतुर्थस्थानी यत्वेन न चतुर्थज्ञानाधिका कापि 
तिर्बीधकत्बेन भाथ्येत इति चतुथज्ञानावसांन vama 

मतिबाधकर शते चतुथज्ञानावसांन एवामा 


: पाण्यनिणेयं इति - कथमनवस्था | 
रत्रतत््वपरीक्षान्याथस्तु न मकृते5नवस्थां वारयितुभीड़े तस्य समानबिषयकज्ञानमात्राबि- 


बयक्रतया 'परस्परास्पृष्टबिपयकेषु मकृतज्ञानेप्वपरबर ते; । कारणदोषज्ञानेतु पूर्वाने भ्रमत्व 
ज्ञापनद्वारा बिषयान्यथात्वबोधरूपं षाधं जनयतीस्पेताबानेव बिशेष; | 


॥ भाषा ॥ 


`झान का बाधक TART माना जाय तो उससे चतुथज्ञान की बाधकताशक्ति नष्ट होगी तब 
तृतीयज्ञान स्वाभाविक प्रमाण होकर द्वितीयज्ञान का बाध करेगा, इससे .प्रथमज्ञान खाभाविंक - 
प्रमाण होगा । | | “at 
| इसी रीति से सप्तम आदि बिषमसंख्यावाळे ज्ञानो. के स्वीकार में प्रथम हीं ज्ञान स्वाम 
| bas aA > ` ` C 
yo बिक प्रमाण होगा जोकि aaa बाधक ज्ञान के खीकार से खाभाविक प्रमाण होता है । 
और यदि षष्ठ बाधकज्ञान माना जाय तो उससे पश्बमज्ञान की बाधकताषक्ति. नष्ट होगी 
तब घतुथज्ञान अबाधित होकर अपनी स्वाभाविक प्रमाणता को पाबैगा | तथा तृतीयज्ञान की बाधकता 
शक्ति को नष्ट करेगी । इससे द्वितीय ही ज्ञान स्वाभाविक प्रमाण होगा, और प्रथमज्ञान, उससे 
बाधित हो कर पूर्वोक्त रीति से अप्रमाण होगा । . र 


इसी रीति से अष्टम आदि समसंख्यावाछे ज्ञानो के खीकार में द्वितीय ही ज्ञान स्वाभाविक 
\, माण होगा, जो कि चतु्थमात्र बाधकज्ञान के स्वीकार से स्वाभाविक प्रमाण होता है । x 
à | तस्मात अग्रमाणता के निर्णयार्थ, चतुर्थ से अधिकज्ञान की अपेक्षा कदापि नहीं हो सकती। _ 
इससे यह सिद्ध हो गया [कि ज्ञान की अप्रमाणता को परतः स्वीकार करने में किसी प्रकार से 
अनवस्था दोष नहीं हो सकता । 


'पण्डित शङ्करमिश्र ने तो रत्नतत्त्वपरीक्षा के दृष्टान्त से उक्त अनवस्थादोष का बारण किया 
है । उनका यह अभिप्राय है कि जसे रत्न (हीरा आदि) के गुंणपरीक्षार्थ तीन हीं चार रक्षपर्रक्षको 
` ® के ज्ञानों पर सन्ताष कर मनुष्य, Lat के गुणों का निश्चय कर, Bat देना आदि व्यवहार करते हें, 

कु वैसे ही रजतादि बिषयों की असत्यता भी तीन हीं चार ानों से निश्चित होती है T à शुक्ति | 
'आदि तात्त्विक बिषय निश्चित हो जाते हैं अधिक ज्ञानो की अपेक्षा नहीं होती इससे स्थादोष नहीं et 
3 यह समाधान उनका ठीक नहीं | क्योंकि रल्लपरीक्षा में प्रथम ओर द्वितीय ज्ञान परस्पर विरुद्ध हो सकते 
| & परन्तु अधिक ज्ञान जो होंगे वे उन में से एक के समानबिषयक अवश्य होंगे, इस से यह दृष्टान्त, 
í 
A 
è 


२7 डु ; 


'समानविषयक ही ज्ञानों में मिळ सकता है। प्रकृत में तोः जो चार ज्ञान पदे दिखळाये गये हैं उन 

३ में से तीन और चार तथा उनसे अधिक भी जो ज्ञान होंगे वे सब ऐसे है कि उनमें से ae a 
> 'भन्य ज्ञानके विषयों को gan भी नही, तब यदा उ दा a ee dae >> 
'बाधक ज्ञान की अपेक्षा कारणदोष के ज्ञान में इतना ही (श है न पव a त 
हीं बांधरूपी है और कारणदोष का ज्ञान तो पूर्वज्ञान की A = नहा 
लिश्रयरूपी बांध को उत्पन्न करता है | इन सब युक्तियों को भी भा BV. र्र 


१२ 
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९० सनातनधर्मोद्वारे-- 

: ॥ तदुक्त चार्तिके तन्नैव ॥ - 
दुष्टकारणबोधे तु सिद्धेऽपि बिषयान्तरे | अथीत्तुल्यायतां प्राप्य बाधो गोदोहनादिवत्‌ ॥५८॥ 
तत्र दोषान्तरज्ञानं बाधधीबों परा न चेत्‌ । तदुद्भूतो डितीयस्य मिथ्यात्वादाद्यमानता ॥५९॥ 
स्वत एवहि तत्रापि दोषाझानात्ममाणता । दोषज्ञाने BENK न शक्या निष्ममाणता ॥ ६० || 
एवं त्रिचतुरक्षानजन्मनो नाविका मतिः । माथ्येते तावते वेक स्वतः मामाण्यमश्चते NR १॥ इति 

अप्रामाण्यस्य परतस्त्वादेव ज्ञानस्य कारणेषु दोषसंशयाज्जायमानस्तदमामाण्यसंशयः 
स्वखभावादेवाप्रामाण्यमिव प्रामाण्यमपि कोटितयाऽचलम्बत इति न स्वत!प्रामाण्यपक्षे तत्सं- 
शयालुपपात्तिः | एवंच चक्षुरादीनामिव शब्दानामप्योत्समिकं प्रामाण्यम्‌ | अभ्रामाण्यून्तु 
पौरुषेयेषु वाक्येषु वक्तदोषाधानम्‌। दोषाश्च यत्र वक्तुशुणेरपाकृतास्तत्र को किकेष्वापि वाक्येष्व 
नपोदितमेवौत्सगिकं ्रामाण्यमन्यत्रचाप्रामाण्य मिति लोकिकं वाक्ये किश्चित्ममाणं किश्चि- 

` ज्ञाममाणमिति व्यवस्था सूपपादा | अपौरुषेये तु बेदेभिर्मातुः पुरुषस्याभावादेव दोषाणामनाश्र- | 
४ ॥ भाषा ॥ aes 


जोक पर्यन्त बासिककार ने सूचित किया है । ` 
प्रभ्--ज्ञान की प्रमाणता यदि 'स्वतः मानी जाय तो किसी ज्ञान की प्रमाणता का p 
सशय जो होता हे कि “यह ज्ञान सत्य है कि मिथ्या” यह कैसे हो सकता है ? क्योंकि यदि 
प्रमाण है तो प्रमाणता का निश्चय आप ही हो जायगा तब संशय केसे होगा ? 
2 उत्तर--यद्यपि प्रमाणता स्वतः होती है तथापि अप्रमाणता परतः ही होती है और 
. उसका निश्चय, कारणदोष के निश्चय से होता है तो जब ज्ञान के कारण इन्द्रियादि में दोष का | 
संशय होगा तब उसके अनुसार ज्ञान A भी अप्रमाणता का संशय अवश्य ही होगा | ओर बह | ` 
संशय एक अप्रमाणता और दूसरी प्रमाणता को अवश्य ही बिषय करेगा क्योंकि संशयज्ञान का 
यह स्वभाव ही है कि वह परस्परविरुद्ध अनेकधमो को अपना बिषय बनाता है, तो अप्रमाणता फे | 
विरुद्ध प्रमाणता ही को अप्रमाणता का संशय, बिषय करैगा और वही संशय, जैसे अप्रमाणता 
का है वैसे ही प्रमाणता का भी है । इस रीति से ज्ञान को स्वतः प्रमाण मान लेने में भी प्रमाणता 
का संशय मली भांति हो सकता se) | , र 
यहांतक पूर्णरूप से यह ee सिद्ध हो गया कि ज्ञानों की प्रमाणता, स्वतः (आपह आंप) 
होती है और अभ्रमाणता परतः, अथोत्‌ कारण के दोष बा विषय के बाध से होती दै | अब बेद 
की स्वतः प्रमाणता ( जिसका कि प्रकरण है ) सिद्ध की जाती है । l 
| सत्यज्ञान जिस कारण से उत्पन्न होता है वही, प्रमाण कहलाता है, जैसे नेत्र आदि | 
` -इन्द्रिय, ओर शब्द भी ज्ञान को उत्पन्न करता है, तथा ज्ञान की सत्यता स्वाभाविक दै तो सभी | 
शब्द स्वाभाविक प्रमाण हीं होते हैं | si 
. और अप्रमाणता तो पौरुषेय शब्दों की उनके वक्ताओं के दोष से होती है, तथा जिन झी | 
के दोष से होती है, 5 ft 
के वक्ताओ में गुणों के कारण, दोष नही रहते उनके कहे हुए वाक्य, स्वाभाविक प्रमाण दीं होते A 
- | इससे पोरुषेय वार्क्या में यह व्यवस्था सिद्ध BT गई कि कोई वाक्य प्रमाण और कोई अप्रमाण । Fe 
होता दै, परन्तु वेद अपौरुषेय हे इससे दोषों का आश्रयरूपी वक्ता पुरुष के न द्वोने हीं से ‘ í 


Pe 
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सामान्यकांण्डस्य पूर्वार्ध: ag 
यत्वादभाव सीह प्रापाण्यस्यानपोदितत्वादेद) 
| वक्तगुण F < PS 
HCL Na b SERR अन्वयव्यतिरेकानुरांधात्‌ वेदे तु दोषाणामिव शुणाना्पि 
बक्तुरभावेन निराश्रयस्वादभावेन सुतरामप्रामाण्यमेवेति ars तय पौरुषेयेजु 
ER केवलाना वि वाच्यम्‌ | प्रमाणभूतेषु पोरु 
वाक्येषु हिं न युणानां केवलानापेवान्बथव्यतिरेकी प्रामाण्यं प्रति हवयेते किन्तु दोषाभा- 
00050 eee ae a 
| दिभिदोषे्ढतरमपाकृतमतः पौरुषेयवचासि 
दोषाभाव की GF लोकिफवाक्येषु वक्तदोषस्यापि संभवात्कियता 
यत्नेनापि निर्णीतोभवाति, वेदे तु निमोतरपुरुषाभावादेव खतः सिद्ध इति प्रामाण्यमेत्र 
वेदस्य । नचे साति दोषाभावनिबन्धनत्वादेव वेदे प्रामाण्यस्य परतस्त्वमापतितमिति 
वाच्यम्‌। दाषाभावा ag एवापयुज्यते नतु प्रामाण्ये साक्षात्‌ , यत्र हि बिपयेयज्ञा- 
नात्साक्षादेवाथोन्यथालमवधायते यत्र च दोषज्ञानेन परम्परया, तत्रोभयत्रापे दोषा 
एवाप्रामाण्ये कारणम्‌ गुणास्तु तदभावमयोजकाः अतो दोषाभावादेवोक्ताप्रामाण्यद्धया- 
॥ भाषा ॥ | द 
का संभव ही इस में नहीं हो सफता इस लिये षेद फी स्वाभाधैक प्रमाणता में क्रिसी प्रकार के 
Ra का संभव भी नही हे । तस्मात्‌ वेद्‌, प्रमाण ही है । वेद की अपेरुषेयता का तो आगे बहुत 
afer निरूपण होगा | 
प्रभ-छौकिक वाक्यों की प्रमाणता, वक्ताओ के गुणानुसार ही देखी जाती है और जब 
वेद्‌ का कोई वक्ता नही हे तब तो दोषों के नाई गुण भी नहीं हो सकते, क्योंकि जैसे दोष, वक्ताओं 
के धर्म हैं वैसे ही गुण भी उन्हीं के धर्म हैं, और वक्ता के न होने से जसे दोष नहीं हें वैसे गुण 
भी नहीं हें | इस से विना गुणों के, वेद में प्रमाणता के बदले अप्रमाणता ही आ गई ? ॥ 
| उत्तर--गुण में प्रामाण्य की कारणता यदि होती तो यह प्रश्न ठीक ही था परन्तु अन- 
वस्था आदि अनेक दूषणों से गुण की कारणता पूणरूप से पूवे ही खण्डित हो चुकी है । इस से 
दोंषाभाव ही प्रमाणता का कारण होता है । और लौकिक वाक्यों में वक्ता के दोषों का भी संभव 
हैं । इस कारण परीक्षा करने से वक्ता में दोष के अभाव का निश्चय होता हे । वेद में तो पुरुष के 
अभाव ही से परीक्षा के विना हीं दोष के अभाव का निश्चय आप से आप सिद्ध दै, इस लिये वेद 
खत: प्रमाण है । | 
प्रभ--जब उक्त रीति से प्रमाणता का कारण, दोषाभाव हुआ तब प्रमाणता स्वतः केसे 


प्रमाणमेव | नच लोके TACT 


हे 
हई, क्‍योंकि प्रमाणता दोषाभाव से हुई न कि आप स आप ?। 
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|| 
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. बताता È । दूसरी ag कि पूबज्ञान के कारणभूत 


रोषों ow . "oO 
a दोषों के अभाव से उक्त दोनों प्रकार की अप्रमाणताए न 


` छत्तर--यह प्रश्न भी तब ठीक होता यदि प्रमाणता में दोष का अभाव साक्षात्‌ कारण 

होता किन्त घ a ~ 3 अबाधित होने हीं में कारण है, FA ज्ञान के 
ता किन्तु ऐसा नहीं हे, दोषाभाव, ज्ञानों के अबाधित हान ही A कारण R, 

आध की दो चाहें हें । एक यह के दुष्टकारणंकृत पूबज्ञान के बिषय को, विरोधी परज्ञान साक्षात्‌ झूठा 
इन्द्रियादि में दोष का ज्ञान हुआ, अनन्तर उस ज्ञान 
में असत्यता का निश्चय रूपी बाध हुआ | इन दोनों 
हैं गुणों का तो दोषों को हटाना ही काम है तो 
हीं होतीं तो ज्ञान की स्वाभाविक 


 अप्रमाणता के निश्चय से उसं ज्ञान के बिषय 
बाधरूपी अप्रंमाणता में दोष ही कारण 
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| 


में. गुणों की अपेक्षा हो सकती है ओर अपौरुषेय वेद्वाक्यों में तो दोडाभाव भी कती के a 


९२ _ सनातनधमोंद्धारे- 


संभषादौत्समिकस्य. प्रामाण्यस्य नापवादो वक्ते. शक्यते | असाति चापवादे यादे a 
दीनामिव पौरुषेयव।क्यानामापि ज्ञानजनकत्वात्माप्तपौत्सर्गिकं मामाण्य न केनाप्यपनीयते 
तदा कथमिव संभाव्येतापि अपोरुषेयस्य वेदस्य गणामयुक्तत्वन स्वतः सद्वाद्दोषा भाषा- 
'ततोऽपि दृढतरं प्रामाण्यं केनापि कदाचिदप्यपनीयेतोति | PR 

॥ तदुक्तं बार्तिके तत्रेव ॥ e 
शङ्गे दोषोद्भवस्ताव दक्रपीन इति स्थितिः | तदभावः कचित्ताव दुणवद्धक्तकत्वतः ॥ ६२ ॥ 
तहुणेरपकृष्टानां शद्वेसंक्रान्त्यस भवात्‌ | यद्वा वक्तरभावेन न स्युर्दोषा निराश्रयाः ॥ ६३॥ 


= 


~ पौरुषेये दये eB दोषाभावो गुणास्तथा। प्रामाण्य तत्र गुणतो नेवस्यादित्युदाहृतम्‌ ॥ ६७४ ॥ 


तस्माहुणेभ्योदोषाणा मभावश्तदभावतः। अमामाण्यद्रर्‍यासत्त्व तेनोस्सर्गोऽनपोदितः ॥६५॥ 
प्रत्ययोत्पत्तिहतुत्वा त्मामाण्यं नापनीयते | इति | ' | X 
अथ यादि पौरुषेयवाक्येषु दोषाभावे गुणप्रयुक्तत्वमभ्युपेयेत तदा गुणस्य प्रामाण्य- 


_ भयोजकतापल्षे त्वयेवापादितपूर्बा5नवस्था प्रत्यापत्स्यत . इतिचन्न प्रामाण्यावधारणेगुणानां 


ज्ञायमानतया कारणत्वाभ्युपगमे हि ूषैमनवस्थाऽऽपादिता दोषाभाव तु स्वसत्तामात्रेण 
दोषापसारणद्रारा कारणतामनुभवन्तो गुणा अपवादमात्रपपसारंयन्ति, प्रामाण्यं त्वोत्स- 
गिंकमेवेति कथमनवस्थामत्यापत्तिसंभव! । वेदे तु गुणानपेक्षा वक्त भावात्स्वतः सिद्ध एव 
न ॥ भाषा ॥ 
प्रमाणता को कौन हटा सकता है? | और जब वह नहीं हट सकती तब उस प्रमाणज्ञान 
के कारणभूत पौरुषेयवाक्यों में भी इन्द्रियादि प्रत्यक्ष प्रमाणों के नाई स्वाभाविक प्रमाणता 
अटळ ही होती. है । अब यह समझने की बात है कि जब पोरुषेयवाक्यों at भी स्तः 
प्रमाणता समयविशेष में अटळ होती है तब अपौरुषेय वेदवाक्यों की स्वाभाविक प्रमाणता के 


टळने का त्रिकाळ में भी संभवमात्र नहीं हो सकता हे क्‍योंकि लौकिक वाक्यों में गुणों से दोष . 


` i में x ` `~ YN कढ A Aà 

gad हैं ओर वोदिक वाक्यों में तो वक्ता के न होने से दोषों का अभाब आप ही आप सिद्ध है | 
~ `~ ` ~ N ~ 

इस लिये पौरूषेय सत्यवाक्यों की अपेक्षा अपोरूषेय वेद की स्वाभाविक प्रमाणता कहीं दृढतर है | 


~ `~ ` ~ >` A a > 
. इन बातों को भी घर्मळक्षणसूत्र ही पर ais ६२ से ६६ तक में वार्तिककार ने सूचित किया है ।: € 
प्रश्र-यदि पुरुषा में दोषाभाव, WHA माना जाय तो दोषाभाव ही के द्वारा गुण 
A ` `~ A ~ gi `A LA 
भी प्रमाणता के प्रयोजक हो गए जिस पर कि अनवस्थादोष ga ही दिखळाया गया है तो वह 


अब क्यों नहीं पलट पड़ता ? | 
नें ga 
उत्तर--ज्ञान की प्रमाणता के निश्चय में गुणों के ज्ञान को कारण मानने में पूर्व al 
= > हि = में he ~ ९५७ ने 
अनवस्था दिखलाई गई हे सो उस में वह ठीक ही है यहां तो दोषाभाव में गुण ही कारण मा 
A. Nie eas x a = ~ 
हें ज़ कि उनका ज्ञान, क्योंकि गुण अपने रहने मात्र से दोषों को हटाते हुए केवल, ज्ञान के q 


को दूर करते हैं प्रमाणता तो ज्ञान की खाभाविक (आप से आप ) हे उसमें गुणों की K | 
नहीं है, तो ऐसी दशा में अनवस्था के पळटने का कदापि सम्भव नहीं है । इस रीति 


ag सिद्ध हो गया कि पौरुषेयवाक्यों की प्रमाणता में भी गुणों की अपेक्षा नहीं है केवळ दो 
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Sm 


न केक o 
A कारण, इस लिये अप्रमाण हें कि अम, प्रमाद, आदि दाष IRN 


. ओर यदि यह कहा जाय कि ईश्वर में दोष नहीं हैं ओर बुद्ध में हैं, 
` बिपरीत अवश्य कहेंगे तथा आम्रह होने पर नयाये 


AR प्रमाणों से ठीक्क समझ कर उसके AT 


सामान्यकाण्डस्य पूवाद ९३ 


दोषाभाव इत्यपबादाभाबोऽपि तदनुसारीति तश्रापधाद। शशे श्रृज्ञायमाणः कथमिव 
शङ्भितिमपि TIAA | तथा च पोरुषेयवाक्येषु खात्मलाभाय वक्तारभपेक्षमाणेष्वापे प्रामा- 
of दोषा मावमेबापेक्षते न॒गुणान्‌। एवं च नित्ये तास्मन्नर्थेऽनुपदमेब प्रदर्शितामियुक्ति- 
मिडढतरमुपपादिते$पि वेदस्य प्रामाण्यसिद्धये नेयायिकादिभिस्तस्य श्रीभगवत्मणीतत्वरूप॑ 
यत्‌ पौरुषेयस्वधुररीक्रियते agia, प्रत्युत शाक्याद्यागमबदमामाण्यशङ्ोत्थापने प्रतिवादि 
हृदयङ्गमे फल एव तस्य पयवसानमवसेयमू | 
_ ॥ तदुक्त तत्नैव बार्तिके ॥ 

दोषाभावो गुणेभ्यश्चे AT सैवास्थितिभवेत्‌ ॥ ६६॥ 

तदान व्याभियन्ते हि ज्ञायमानतया गुणा; | दोषाभावे तु विज्ञये सत्तामात्रोपकारिणः॥६७॥ 
तत्रापवादनिमुक्ति वक्तभा वाछघीयसी । वेदे तेनाप्रमाणत्बं नाशङ्कामांविगच्छाति ॥ ६८ ॥ 

अतो वक्तनधीनत्वा त्मामाण्ये तदुपासनम्‌। न युक्तमप्रमाणत्वे कल्प्ये तत्मार्थना भवेत्‌ ॥६९॥ 
ततश्ाप्ता्रणीतत्वं न दोषायात्र जायते | इति । | 

एवं पौरुषेयवाक्यानां स्वतःप्रामाण्येअपे तदनपबादाय तेषु प्रपाणान्तरमूलताऽव- 
क्यमपेक्ष्यते सूछप्रमाणाभाषे शर्थाद्प्रभणमूलतया दुशन्येब तानि भवन्ति दोषेश्चापोद्यत | 
एब तेषां प्रामाण्यम्‌ । वेदे तु मूलभमाणाभावेऽप्यममाणमूलकता वक्तंपुरुषाभावादिव नाक्षेप्तुं 
॥ भाषा ॥ 

से स्वतः सिद्ध ही है, इससे उसमें भी गुणों की अपेक्षा नहीं है । और खतः सिद्ध दोषाभाव ही के 
अनुसार बाध का भी अमाव स्वतःसिद्ध ही हे । इस लिये जैसे शश ( खरगोश ) के खज्ञ की, 
शङ्का भी नहीं होती येस ही वेद के बाध की शक्का भी नहीं हो सकती | और जब वक्ता की अपेक्षा 
करने वाळे ळौकिकवाक्यों की प्रमाणता में भी गुणों की अपेक्षा न होना, उक्त युक्तियों के अनुसार 


a X re A A A ज्ञाने ~ x. @ a 
पूर्णरूप से सिद्ध है तब वेद की प्रमाणता के अर्थ, नैयायिकादि दाशीनिक, जो वेद को PAG सिद्ध 


~ nis © Aa an 

कर पौरुषेयं मानते हैं वह उनका मानना, केवळ अत्यन्त व्यथै ही नहीं हैं किन्तु इस मानने का वेद 
में अ! a di है, क्‍योंकि gama पौरुषेय ही होने के 
में अप्रमाणता की शाङ्का उत्पन्न करना हीं उलटा फळ ६, मे झन्तगीत होते हे तो 
के स्वभाव में अन्तगेत होते हैं तो 
वेद यदि पो Se: होगी जो कि बुद्धागम की होती है । 
चेद्‌ यादे पारूषे जाय तो अवेदेयं ही इसकी भी बी दशा हो र : $ 

a © j तो बौद्ध लोग भी इसके 

x: `A 

कक को शपथ ही का शरण लेना पड़ेगा 


जोकि अकिंचित्कर हे । इन बातों को भी धमेलक्षणसुत्र ही पर are ६६॥ से ७०॥ पयेन्त बापिक 


ऐसे ही पौरुषेय सत्यवाक्यों की अपेक्षा अपौरुषेय वेद्वाक्यों में यह भी हे है E 
पौरुषेयवाक्यों की प्रमाणता में मूलप्रमाण की अपेक्षा अवश्य होती है अथोत्‌ वक्ता à 
सार वाक्य की रचना करता R तभी वह वाक्य 


SAU होता है और यदि ऐसा न हो तो उस वाक्य की स्वाभाविक प्रमाणता भी मारी wie ग्र | 
बेद में तो मुळप्रमाण न रहने पर भी यह नहीं कह सकते कि इसका कोई झूठा मूछ हो सकता है, 
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| ९४ सनातनधमभांद्धारे-- 
| शक्यते नतरां दोषा नतमाज्य प्रामाण्यापवाद इते ङुतस्त्यमपामाण्यम्‌ प्रत्युत दोपाभाई 3 
इव मूलप्रमाणाभावो5पि प्रामाण्यं पुष्णात्येब | सूलप्रमाणान्तरस्यसत्वे तद्गुदीता रहि | 


| स्यरणस्येव वेदजबोधस्य निरपेक्षप्रामाण्यभज्ञप्रसज्ञात्‌ | न्य 
| ॥ तदुक्त तन्नेव बार्तिके ॥ | 


पौरुषेये तु बचने प्रमाणान्तरमूलता | तदभावे हि तइष्ये द्तिरन्न कदाचन ॥ ७१ 4 
नेतरे; पमाणे मी चोदनानामसक्ञतिः | तयैव स्यात्ममाणत्व मजुवादत्वमन्यथा ॥७२॥ gre, 
AS यथा पूर्व प्रामाण्यस्य गुणानिबन्धनत्वमनवस्थादिदोषेनिराकृतं तथा कथमिदानीं | 
संवादनिबन्धनत्वमपि तस्य निराक्रियते ॥ प्रमाणान्तरसंवाद्‌ एव हि सर्वेषां मत्यक्षादीनां ` 
पौरुषेयवाक्यानाश्च प्रामाण्ये इढतरं निबन्धनम्‌, वेदे च नास्य गन्धोऽपीति कथमस्य | 
प्रामाण्यामिति चत्‌, अत्रोच्यते ्माणान्तरसंबादो न प्रामाण्ये क्कापि निबन्धनम्‌ , यन्न | 
झ्षकस्मिन्बिषयेऽनकेषां बिज्ञानानां सक्निर्पातस्तत्र तेषामन्योन्यनिरपेक्षतया पृथक्‌ पृथोव 
प्रामाण्यं नतु सञ्चुचितानामिति नेकम्ामाण्येऽन्योपकारः | इश्यते हि नैयायिकसहृस्रावधा- |; 
5 ॥ भाषा ॥ E 
क्योंकि उसका कतो ही कोई नहीं है तो झूठा मूळ कहां से आसकता है और जब झूठे मूल का 
संभव नहीं है तब दोषों का भी कहां से संभव हो सकता है तथा बाघ की चर्चा तो ओर भी संभव से | 
दूर दे जेसा कि आगे चळकरं दिखळाया जायगा इसी से वेद के बिषय में अप्रमाणता का नामंभी | 
लेना बुद्धि से वाहिभूत है, किन्तु दोषाभाव के नाई मूलप्रमाण का अभाव भी वेद की प्रमाणता 
को उलटे पुष्ट ही करता है । क्‍योंकि यदि बेद का भी कोई अन्य प्रमाण मूल होता तो जैसे स्मरण- 
रूपी ज्ञान, अनुभवरूपी मूळ की अपेक्षा करने से पराधीन हो कर स्वतन्त्र प्रमाण नहीं होता वैसे 
ही उस मूलप्रमाण की अपेक्षा करने से बेद भी aaa प्रमाणता से हाथ धो बैठता | इस बात को 
भी धमेलक्षणसूत्र ही पर बार्तिककार ने झोक ७१ और ७२ से सूचित किया है | | 
id तो ज्ञान की प्रमाणता में गुणों की लोकप्रसिद्ध कारणता ही का, ATA | 
Sie AIS स जा खण्डन किया गया वही वलात्कार के ऐसा ज्ञात हुआ था परन्तु वहां तक भी , 
युक्तिबल से कथंचित्‌ स्वीकार योग्य था । अब तो उक्त उत्तर में जो यह कहा गया है कि बेदो में i 
मूंलप्रमाण की भी अपेक्षा नहीं है किन्तु उनकी: अपेक्षा मानी जाय तो वेदों की स्वतन्त्रता ही इट, 
जायगी इससे तो यह अति अनुचित अनथ हुआ कि हर एक प्रमाणां और ज्ञानों की प्रमाणता कॉ , 
| आणभूत संवाद की कारणता भी टूट गई क्योंकि एक प्रमाण बा ज्ञान के विषय का अन्यप्रमाण बी | 
ज्ञान से निश्चय होने हीं को aang तथा संगति कहते हैं । और प्रमाणता के निश्चय में इस | 
उत्तम कोई प्रमाण नहीं हो सकता | तथा जब बेद्‌ का बिषय किसी अन्य प्रमाण से निश्चित नदी. 
हो सकता तब बेद, बन्ध्यापुत्र, कूमेरोम और शशश्शज्ञ आदि शब्दों के तुल्य हुआ और संवाद को | 
कौन कहे ? संवाद का गन्धमात्र भी वेद में नहीं हो सकता । ऐसी दशा में भी यदि बेद प्रमाण | 
- खीकार किया जाय तो बतळाना चाहिये [कि ag वाक्य कौन है जो अप्रमाण कहा जा सकता दै"! | 
उत्तर (१ ) संवाद किसी ज्ञान की प्रमाणता के ara में कदापि नहीं कारण हो सकता | 
ककि एक विषय के जो अनेक ज्ञान होते हैं उनमें एक दूसरे का कारण नहीं होता दै किन्त इन्हिय़ारी | 


: GT अपने २ कारणों से वे हर एक प्रथकू २ ही उत्पन्न होते हें अर्थात्‌ एक की उत्पाति a | 


| 
i 
| 
| 


|| 


> 


N 
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समान्यकाण्डस्य पूर्व; an 


रितस्यापि शद्भानित्यताज्ञानपरामाण्यस्य मीमांसकेरपवाद! 
रपि दार्शनिकान्तरेरपो्यत | यत्रापि रननतसतपरीक्षाद 


बादों zaad तत्राप नासो पूमाण्यपूयोजकः | अनुपदोक्तरीत्या व्यभिचारशङ्काया दुनिबाः 
त्वात्‌ । किन्स्वनवस्थायां व्यभिचारव्याघातभयादनन्यगत्यकस्य ज्ञानस्यौत्सगिक स्वतः 
प्राभाण्यमादायव तत्न तत्र व्यवहार | नचेकमेबार्थ दूराद्‌ दृष्टापि पुन! पूमित्सयेव लोकाः 
प्रत्यासीदन्तीति श्यते | तत्र यदि पूर्व जञानं परनिरपेक्ष स्यात्‌ तदा पुनः पूमिल्सा, तया 
प्रत्यासत्तिश्च लोकानामनथकत्वेनाजुपपत्नेव स्यादिति पूमाण्यग्रहे संवादापेक्षत्वमेवोति वाः 
इयम्‌ । तत्र हार्थे यो बिशषो न दूरात्पूमातुं शक्यते तस्यापूमेतस्येव पूमित्सा, तयैव च JAT- 
॥ भाषा ॥ | 

की अपेक्षा नहीं होती । इसी से बाएं दाहिने सींग फे सदृश वे एक विषय से सम्बन्ध रखने 
पर भी अपने २ को स्वतन्त्र ही हैं तो कैसे एक की प्रमाणता में दूसरे से उपकार हो सकता हे । 

(२ ) संवाद से यदि प्रमाणता का निश्चय होता तो हजारों नैयायिको की सिद्ध की हुई 
शब्द की अनित्यता का मीमांसक, और हजारों मीमांसकों की सिद्ध हुई शब्द की नित्यता का नैया: 
fra खण्डन कैसे करत, भथीस्‌ एक geet फे सिद्धान्त की प्रमाणता का खण्डन, जो अन्यदर्शेन 
बाळे करते हैं वह कैसे हो सकता ? | 

प्रभ--हीराआदि रल्ल के तत्त्व की परीक्षा लोक में संवाद ही से होती देखी जाती है, 
भर्थात्‌ तीन बा चार श्ल्नपरीक्षकों ( जवाहिरी ) के संवाद ही से रत्नों के गुण और दोष का निश्चय 
समाप्त हो जाता है । और उसी के अनुसार क्रय विक्रय आदि सबी व्यवहार चलते हें । यदि संवाद 
से प्रमाणता का निश्चय न हो तो ये सब व्यवहार कैसे चळ सकते हैं ? । 


। एवं तत्तदाशनिकसिद्धान्तपूमाण्य 
समानविषयकज्ञानानामन्यो न्यसं- 


उत्तर--संसारिक कामों का चलना दूसरी बात, है ओर तत्त्वनिश्चय दूसरी बात हे 
क्योंकि बिना तत्त्वनिश्चय के भी लोक का व्यवहार होता ही है, जैसे अतिबृष्टि आदि अनेक 
विन्नों की संभावना के अनुसार फललाभ के संशय से भी कृषि आदि व्यवहार होते हैं वैसे at 
रत्रादि के क्रय, विक्रयादि व्यवहार होते हैं । अनन्तरोक्त रीति से शतशः संवाद होनेपर भी धोखा 
हो ही सकता हे तो यदि धोखा मिटाने के अर्थ दो चार रल्नपरीक्षकों के संवाद पर संतोष न कर 
अधिक संवाद की अपेक्षा अवश्य की जाय तो संवादों की परंपरा कहीं समाप्त हीन होगी | za से 
एक तो अनवस्थादोष पडे ही गा, दूसरे यहभी महादोष पड़ेगा कि क्रय awn का मूळोच्छेद ही 
हो जायगा | इसलिये अनन्यगति होकर रल्नतत्त्व के संशय रहने पर भी आंखें मीड उस के एक ज्ञान 
की पूवोक्त स्वाभाविक प्रमाणता ही पर भरोसा कर रलों के क्रय विक्रयादि व्यवहार छोक में चलाये 


जाते हैं न कि सबाद रे निश्चय के अनुसार | ae 
वाद स प्रमाणता निश्चय क अनु E 
प्रभू--दूर से किसी पदार्थ के देखने परं भी छोगों की, समीप से देखने की इच्छा 


है T ग हें । अब ध्यान देना चाहिये कि यदि Gara की 
शेती है, और उस पदार्थ के समीप जाते भी Gl आजः a a, 
toa में परज्ञान की अपेक्षा न होती तो पूवज्ञात हीं से कृताथ हा कर ज्ञान के अथे 

` गमन का परिश्रम, छोग न स्वीकार करते, इससे 


यह सिद्ध होता है कि द्वितीयज्ञान के संवाद ही 


प्रथम ज्ञानकी प्रमाणता का निश्चय होता है T 
रण है. १। 
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र नही संवाद, प्रमाणता के निश्चय का 


Ree se ५ / 


सनातनध्मोद्धारे 


स्तिळोकानां नतु पूमितस्य पूमित्सयेति क संवादोऽपेक्षणीयः स्यात्‌ । किश्च यथा g 
पामाण्यपूयोजकत्वे पू्वेमनवस्थाऽऽपांदता तथा संवाद तासाः त पूमाण्याय 
संवादन्तरस्य तस्य तस्यापि च तथात्वायान्यान्यसंवादापेक्षणावश्यकत्वात्पूसजन्ती सा केन 
बारयितुं शक्येत | नच बिषयज्ञानस्यार्थकियाज्ञानाध।नं पपा यम अशाच स्वत; 
| पूमाणामिति नानवस्था । यथाऽऽह TARIA: ITAN AT eaten. | 
Ria” इति | न्यायबिरोऽप्य।ुः s TST NT qaae. | 
| मि» तीति वाच्यम्‌ । तथासत्य्थक्रियाज्ञानेःनवस्थापरिहाराय स्वतःपामाण्याभ्युपगमस्याब- | 
बतःपामाण्यस्याभ्युपेयत्वापस्तेः नहि डितीयादिङ्ञानेन | 
| 
| 


९६ 


इयकतया लाघवात्पूथमज्ञान एव र : 
सह किश्चिदस्ति मेत्रीकारण येन ala तदभ्युपेयेत | न षा पूथमज्ञाने द्वेषस्य कश्निद्धेतु | 


Tiad ते | ॥ भाषा ॥ : 


उत्तर--( १) उस दूरस्थ पदार्थ में अनेक विशेष होते है, कोई दूरसे भी जात हे | 
र कोई समीप ही से | इसी से जो विशेष दृरसे नहीं देख पड़े उन्हीं के देखने के | 
मर्थ लोग. समीपयात्रा के पारश्रम को स्वीकार करते हैं न कि उस विशेष के दर्शनाथ, निसको | 
कि qa भी देख चुके हैं । और उन दोनों ज्ञानों के जब अन्यान्य विशेष विषय होते है तब 
तो यहां संवाद की कथा ही GA दो गई क्योंकि सवाद तो एक ही विषय के अनेक ञानं मै | 
होता है और जब संवाद नहीं है तब संवाद से प्रमाणता के निश्चय का यह उदाहरण हीं केसे 


हो सकता है. ? । | 
ड०--( २) जैसे गुण से प्रमाणता के निश्चय में पूर्व हीं अनवस्थादाष दिखावा 


| cA Nw ७ a à 
| गया वैसे ही जहां संवाद ह वहां भी प्रथम संवाद की प्रमाणता के निञ्चयाथ द्वितीय सवाद का ह | 
पर AA A ° ~ a हू ha] A अप । 
| द्वितीय की प्रमाणता के निश्चयार्थ ठृतीय की, एबं चतुर्थ, पञ्चम आदि अनन्त संवादो की । क्षा 
| An SN cies ~ ~ में ~ ~ ए वार अनवस्थादाष को कोन वारण 
होने के कारण, संवाद से प्रमाणतानिश्चय में भी पड़ते हुए ठु 
कर सकता डे! । 


सकते हें ओ 


~= 


प्र्न--न्यायददीन के भाष्यकार वात्स्यायन महार्ष ने भाष्य में प्रथमवाकय a s | 
अनुभंवांनुसारी सिद्धान्त को स्थापित किया हे कि विषय के काम देखने से ज्ञान की wr |+ 
निश्चय होता हे । जैसे रजत (चांदी ) ज्ञान के अनन्तर उस रजत स होत हुए क्र) | E 
कार्या के देखने से उस रजतज्ञान की प्रमाणता का निश्चय होता है, ऐसे ही कार्ये को ATS त्ता 
| क्रिया कहते हैं । और इस सिद्धान्त को केवळ न्यायभाष्यकार ही ने नहीं स्वीकार he ¢ 
| बोद्ध॑मतानुयायी धमकी पण्डित ने भी इस सिद्धान्त का पूर्णरूप से अनुमोदन noe ता 
| . से यह सिद्ध हो गया कै अर्थ के कार्यद्शन से उस अर्थ के शान की प्रमाता का í i iat | 
| और लोकानुभव से भी यही सिद्धान्त ठीक है तो संवाद में यद्यपि अनवस्थादोष दै त कती, 
| ` द प्रमाणतानिश्चय में तो अनवस्था दोष कदापि नहीं हो सकता क्योंकि कार्येज्ञान से ८ । 
| अपेक्षा ही नहीं है और इस सिद्धान्त से यह भी सिद्ध हो गया कि ज्ञान की पणात 
| आप ) निश्चित नहीं होती किन्तु परतः, अर्थात्‌ कार्यज्ञान से होती है तो ज्ञान कली d ait 
| हे ? और यज्ञों कें स्वगोदिरूपी कार्य का देशेन तो इस लोक में हो ही नहा ' ga — 
| ,»> प्रमाणता का निश्चय कैसे हो सकता है ? । | 
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सामान्यकाण्हस्य qia: ९७ 


॥ तदुक्तं ate श्रार्तिके ॥. 


; A y णत्वे क्र ति जे 
अन्यस्यापि RATA सङ्गातनेव BLT तुस्याथीनाँ विकल्प्यत्वा देकं तत्र हि बोधकम्‌ ७३॥ 


यत्रापि स्यात्पारेच्छेद! पूमाणरत्तरे: पुनः । नूनं तत्रापि पूर्वेण सोऽर्थो नावध्ृतस्तथा ॥ ७४ ॥ 
सङ्गत्या यदि चेष्यत पूरवपूर्वपुभाणता । पूमाणान्तरामिच्छम्तो न व्यवस्थां लभेमहि ॥ ७५ ॥ 
कस्यचित्तु यदीष्येत स्वत एव पूमाणता | पूयमस्य तथाभावे ga: किंनिबन्धनः ॥७६॥ इति । 
 ' अथ पूथमज्ञानादर्थक्रियाज्ञानस्याब्यभिचार एप विशेषों येन तत्रैव स्वतःपामाण्य- 
मभ्युपै्य न तु पृथमशान । नचस्वभावस्थायामसत्यप्युदकाहरणे तदूपार्थक्रियाज्ञानदर्शनाद_ 
ब्यभिचार इति वाच्यम्‌ भावानवबोधात्‌ , अथक्रियापदेन हि सुखदुःख एवं विवक्ष्येते 
तत्पूत्यक्ष॑ च न ब्यभिचारि। न हि कृचिदप्यसाति सुखादौ सुखादिपूत्यक्षं भवति तस्य शान- 
॥ भाषा ॥ 


c नहीं ~ A 
उत्तर--कार्यज्ञान की प्रमाणता का निश्चय यदि नहीं हे तब ठे क्रायज्ञान आप ही 
अप्रमाण हो गया वह केसे अन्यज्ञान की प्रमाणता का निश्चय करा सकता है । और यदि 


क्रायेज्ञान A प्रमाणता का निश्चय दूसरे कायेज्ञान से होता है तथ तो उस ज्ञान की प्रमाणता का 


ah fraa तीसरे फार्येज्ञान से मानना पड़ेगा और इस रीति से अनवस्था पिशाची उक्त सिद्धान्त 


mee फो कब्ललित ही करलेगी। और उक्त पिशाची के भय से यदि प्रथम कार्यज्ञान में स्वतः 
PATA रूपी मन्त्र का पुरश्चरण किया जाय तो उसकी अपेक्षा लाघव के अनुसार, उस से भी 
पूर्ब, प्रथस रजतादि ज्ञान ही में क्यों न खतःप्रमाणता मान ळी जाय।जिस से कि उक्त पिशाची का 
मूलोच्छेद ही हो ज़ाय | और द्वितीयादि ज्ञान से क्या प्रेम है कि उस में खतःप्रमाणता मानी 
जाय, TY प्रश्मज्ञान से क्या बेर है कि उस में स्वतःप्रमाणता न मानी जाय ? इन बातों को 
भी भ्ग्नेलक्षणसूत्र पर मलोक ७३ से ७६ पर्यन्त वार्तिककार ने कहा है । 


प्रश्न--प्रथमज्ञान की अपेक्षा अर्थक्रिया के ज्ञान में यही विशेष है कि प्रथमज्ञान, कहीं 
झूठा भी होता है परन्तु क्रयविक्रयादि रूपी अर्थक्रिया का ज्ञान, सत्य ही होता हन कि मिथ्या भी । 
इसी से अर्थक्रिथाज्ञान ही खतःप्रमाण है और प्रथमक्ञान की प्रमाणता तो अथक्रिया के ज्ञान की 
अपेक्षा करने से परत: हे | इसी से प्रथमज्ञान खतः नहीं किन्तु SSE इसलिये यह कहा 
जा सकता है कि वेद क्या ? ज्ञान का कोई कारण स्वतःपरमाण नहीं है और ye के ज्ञान f 
संवाद, पूबैज्ञान की प्रमाणता के निश्चय का pis हूं । यह तो R E Spa E ae 
सचमुच कोई अर्थक्रिया नहीं रहती और अर्थक्रिया का ज्ञान छता ps ज्ञान मिथ्या हे इस 
रीति से प्रथमक्ञान के तुल्य, अरथक्रियाज्ञान भी सा और सिध्या दोनो NE क क्यो 
से पूर्वोक्त विशेष जब नही है तब उक्त छाघव से प्रथम-ही ज्ञान को खत-असाए तह गे, कय : 
T में मोटी चाळ से यह कदा गया है कि क्रयविक्रयादि काये को अथक्रिया कहत छा 1 
तो सुख और दु:ख ही को अर्थक्रिया कहते हैं और सुख बा दुःख न रहने पर तो सुख बा दुःख 


'का ज्ञान होता ही नहीं | यह शास्त्रीययुक्तियों ओर छोकानुभव से भी अटल हे कि सुख और दुःख 


soe से सुखंदुःखरूपी अर्थक्रिया का 
` a =r गौर तह इस रीति से g bat हे 
अपने अनुभव के साथ ही उत्पन्न ऑर AE हैं भव को अर्थक्रियाज्ञान-कहते हे, तथा वही स्वतः 


अनुभव कदापि मिथ्या नही होता, और उसी अनु 
१३ 
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NSN 1.2 


९८ | सनातनघर्मोद्वारे 


सत्तासमनियतसत्ताकत्वादिति चेत्‌ स्यादप्येवं यादे सुखादिपूत्यक्षेण पूषेज्ञानस्य पूमाण्य 
मध्यवसीयेत । नत्वेवम्‌, अपूमाणेनापि पयासङ्गमविज्ञानेन स्वमावस्थायां सुखानुभवर्य 
सा्ैलौकिकत्वात्‌ तस्मादर्थक्रियाज्ञानसंवादोऽपि न एाण्येऽपक्षणीयः | किश्व संवादस्य 
यदि पामाण्ये निबन्थनत्वे तदा श्रावणपूत्यक्षस्य पूमाण्य न स्यात्‌ चाशुषादिपूसन्ैः 
संवादाभावात्‌ । यदि तु विजातीयैः gees संवादाभावेऽपि श्रावणेरेव Ta: 


~ . ~ न्दे aon, नें ses 
'संवादाच्छावणएत्यक्षस्य पामाण्यसरुपपाद्यते तदा बिजातीयरचुमानादा भे; संवादाभावेपि. 


nN Q ` € A A 
तत्तदुच्चारणानन्तरं जायमानाभिवेदार्थबुद्धिभिः संवादस्य वेदाथेबुद्धावपि सम्भवात्कथं 
न वेदानां Waray | तस्मात्‌ गुणसवादाथेक्रियादीनां पामाण्ये5नपो क्षेतत्वाद्र्‌दमामाप्यं 
- सुस्थितम्‌ । अथाप्ताप्रणीतस्य वाक्यस्य प्रामाण्यं न ARRA कथं तद्वेदस्योतिं चेत्‌ 


स्यादेवं यादि प्रामाण्यमनुमानसाध्यं स्यात्‌ अनुमाने ष्टान्तापेक्षणात्‌ नत्वेबस्‌ तथासति. 


॥ भाषा ॥ 
प्रमाण है और उसी के अनुसार प्रथमज्ञान की प्रमाणता का निश्चय होता है तब कैसे घटादिवस्तु 
का ज्ञान स्वत:प्रमाण हे ? । न 
उत्तर--तब यह आक्षेप अवश्य उचित होता यदि सुखादि के प्रत्यक्ष से, पूरबज्ञान की 
प्रमाणता का निश्चय ठीक २ हो सकता, परन्तु जब स्वप्नावस्था में प्रियासङ्गम ओर व्याप्रसज्ञम 
के मिथ्याज्ञान हीं से स्वप्नावस्था ही में सुख और दुःख का अनुभव, छोकानुअव से सिद्ध है औरं 
उसके अनुसार उन प्रथमज्ञानों की .प्रमाणता कोई नहीं स्वीकार कर सकता तब कैसे 
_ स्वीकार किया जा सकता है कि ज्ञान की प्रमाणता में अथेक्रियाज्ञान की अपेक्षा है । इस रीति सें 
अथीक्रिया का ज्ञान भी अन्यज्ञान की प्रमाणता मे अकिंचित्कर है। और इस पर भी ध्यान देंनां 
चाहिये कि यदि ज्ञान की प्रमाणता में संवाद, कारण साना जाय तो श्रोत्रेन्द्रिय (कान) से जो 
शब्द का प्रत्यक्ष होता है वंह कदापि नहीं प्रमाण होगा क्योंकि नेत्रादि इन्द्रियों से तो शब्द का 
प्र्यक्ष होता ही नहीं तो किस प्रत्यक्ष के संवाद से वह प्रमाण होगा ? | यदि यह कहा जाय कि 
यद्यपि बिजातीय प्रत्यक्षो स संवाद नहीं है तथापि श्रोत्रेन्द्रिय ही से उत्पन्न सजातीय अन्य प्रक्षा 
के संवाद से वह प्रमाण. होता है, तो वैसे ही यह भी कह सकते हैं कि बिजातीय प्रमाणों के 
साथ यद्यपि वेद का संवाद नहीं है तथापि हजारों बार वेदके उच्चारण से वेदार्थ के एकाकार 
हजारों ज्ञान जब अनादिकाळ से उत्पन्न होते आते हैं तब कया उनमें अन्योन्य संवाद से प्रमाणता 
नहीं हो सकती ? और जब हो सकती है तब नि:सन्देह यह कह सकते हैं कि जब बिजातीयन्ञान 
संवाद की अपेक्षा नहीं है तब सजातीयज्ञान के संवाद की अपेक्षा होने पर भी श्रोत्रेन्द्रिय के दृष्टान्त 
से वेदार्थज्ञान और वेद, खतःप्रमाण हीं हैं क्योंकि किसी बिजातीय ज्ञान की अपेक्षा इन में 4 
हे तस्मात्‌ गुण, संवाद, अर्थक्रिया, आदि की अपेक्षा न होने से वेद की स्वतःप्रमाणता पूर्णरूप 
अटळ्हीहै। . ह 
प्रश्न-जिस वाक्य को सत्यवादी पुरुष उच्चारण नहीं करता वह वाक्य प्रमाण होता 


हुआ कहीं नहीं देखा गया, जैसे मिथ्यावादी का उच्चारित वाक्य; इसी दृष्टान्त से E qa 


अप्रमाणता का अनुमान क्यों न हो ? : 
उत्तर-होता तो, यदि . प्रमाणता अनुमान से सिद्ध होती होती क्योंकि दृष्टान्त. 
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सामान्यकाण्डस्थ पूर्वा Ka 


प्रामाण्याज्ञगानस्थाप प्रामाण्यायाजुपानान्तरप्राधनायामनवस्था 


pa _ 1 तहुक्त तेव बार्तिके ॥ 
श्रोत्रधीश्चाप्रमाणं स्या दितराभिरसङ्गतेः 


वेदेऽपि शतकृत्वः स्या दूबुद्धिर्चारणानुग 


प्रसङ्गात्‌ | 


। स्याचचत्तज्जानितेनेव ज्ञानेनान्येन सङ्गतिः ॥ ७७ ॥ 
| साधनान्तरजन्यातु बुद्विनास्ति द्रयोरपि ॥ ७८ ॥ 


` यथा त्वेकेन्द्रियाधीन ज्ञानान्तरनिबन्धना। सङ्गतिः करणं प्राप्य तथा वेदेडपि 


अपा वेदेऽपि करप्यताम्‌ ७९ 
तस्माद्‌ दृष्ट अह जा सवादपृच्छाति । ज्ञानान्तरेण बिज्ञानं तत्ममाणं प्रतीयताम्‌ ॥ ८० ॥ 
नचालुमानतः साध्या शब्दादीनां पूमाणता। सर्वस्यैव हि मा पपतपूपाणान्तरसाध्यता८१।६ति 

O नजु भवतु पमाण्यमन्यानपेक्षमू परन्तु कथं ARE, शानं हि घट इत्याद्याकार- 
कमेव भवति नत्वह माणमित्याकारकमपि | नाहि शानेन स्वात्मापि गृह्यते द्रागेव तु 
तदर्मभूत पामाण्यस्‌ नचागृदीतपूमाण्येन जञानेन कश्चिय्यववहारः सेडुमईतीति चेन्न आत्मा- 
ग्राहित्वादज्ञायमानेन स्वतःप्रमाणेन स्वरूपसतेव ज्ञानेन स्वविषयनिश्रयात्मकेन सिदध्यद्धि- 
व्यवहारैज्ञोनाबेषयकर्य भापाण्यबिषयकस्य बा ज्ञानस्य स्वसिद्धावनपेक्षितत्वात, जातेषु 
तु ब्यवहारेषु, तज्जनकज्ञानेषु प्रापाण्यस्य जिज्ञासायां सत्यामानुमानिकेशानान्तरेस्तदवगा- 
aa इति त्वन्यदेतत्‌ , तत्रापि चान्ुमानिके! परत्ययान्तरेः प्रामाण्यं ज्ञानीयत्वेन न गृह्यते 
किन्तु बिषयस्य तथात्वमात्रम्‌ । तदेव च प्रामाण्यम्‌ नतु शान प्रामाण्यान्तरमास्ति क्षाने 

॥ भाषा ॥ 

अपेक्षा अनुमान हीं में होती है । यहां तो वेद की प्रमाणता में यदि अनुमान की अपेक्षा 
मानी जाय तो उस अनुमान की प्रमाणता में भी द्वितीय अनुमान की, और उसकी प्रमाणता में 
भी तृतीय अनुमान की एवं रीत्या अनन्त अनुमानों की अपेक्षाएं अवश्य कतव्य होंगी, तब अनव- 
स्थादोष से गला छूटने का संभव ही नहीं है । इसलिए यही कहने में कुशळ है कि वेद की 
प्रमाणवा आप ही आप हे । इन बातों को भी धर्मलक्षणसूत्र ही पर श्लोक ७७ से ८१ पथन्त 
वार्तककार ने कहा है | l wer | 

प्रभ--हो ज्ञान की प्रमाणता निरपेक्ष, परन्तु उसका निश्चय कैसे हो सकता है क्‍योंकि 
ज्ञानों का आकार यही होता है कि यह घट है? यह आकार तो नहीं होता कि 'में प्रमाण हूं? 
तो जब ज्ञान अपने स्वरूप का' भी निश्चय नहीं करता तो धर्म के बिषय में उसकी प्रमाणता के 
निश्रय की आशा तो उससे बहुत ही दूर है और जब ज्ञान में प्रमाणता का निश्चय नहीं हो 
सकता तब ऐसे अप्रमाण ज्ञान से कोई लौकिक व्यवहार कैसे चळ सकता हे ! = 
| उत्तर--पूर्व ही कहा जा चुका है के व्यवहारों में ज्ञानके बा ज्ञानसम्बन्धी ममाणता 
के निश्चय की कुछ भी अपेक्षा नहीं है ज्ञान तो खयं अपने बिषय का निश्चयरूप दे उसी से केवल 
सब व्यवहारो की सिद्धि होती दै, और इस बिषय में छष्यादिक्यवद्ाला का हालत 2 a जा 
चुका है, ag दूसरी बात है, कि ब्यवहारों के होने पर e ee यदि 

l पुरुष, . प्रमाणता at जिज्ञासा (जानने की इच्छा) कर ता AGAMA अ अ सात 
का निश्चय होता है, और ag अनुमान भी उन ज्ञानों में प्रमाणता का निश्चय नहीं कराता eg 


ह विषयभूत घटादि पदार्थ हीं में सत्यता का निश्चय कराता है उसी सत्यता को प्रमाणता कहते 


हैं ज्ञानों में तो प्रमाणता रहती ही नहीं किन्तु घटादिगत उक्त प्रमाणता ही के अनुसार ज्ञान भी 
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सनातनधर्मोद्धारे- 


१०० 


प्रणणमिति Sha: शब्द बिषयतथात्वरूपमेव मामाण्यछुपजीवतः म i _आमाण्यमशतेनेक 
ज्ञानेन गृह्यत इत्युक्तबुद्धिशब्दरूपव्यवहाराय ज्ञानस्यापि ज्ञान नापक्ष्यत कसत वला 
स्य । अधामाण तु ज्ञानं T बिषयान्यथात्वरूष ola’ SEa विषयीकरोति 
दि साकरलाल हति दिति ति 
रंजतत्वेनेव शक्ति विषयीकरोति | तच यदि शुक्तिगतभन्यंथासवरूपे स्वीयममामाण्यं स्वेय- 
मेव बिषयीकुयीत्‌ तदा नेदं रजतमित्याकारकमेंव स्यातं । Ri च विषयतथात्वरूपस्य 
म्रामाण्यस्थौत्सगिकताया माहात्म्यम्‌+ यत्‌ अममाणमापं लाने poilu 
गुतत्तदाकारस्चोपनिबश्नत्तदाकारमेव AeA TAG RATA ATT as विषयान्यथात्वरू | 
GRE तदप्रामाण्यस्य तेनानवगाढचरर्य ग्रहणाय तंत्मयुक्तव्यंवहॉरॉनिंबार TE jae भवत्येक 
बिकयान्यथांत्वंरूपतदमामाण्यावगाहिनो बांधज्ञानस्य गत्यन्तराभावादपेक्षा EE, fargi 
पामणीकतवादिहितुकमनुकनजातं वेंदस्यामामाण्यापादनाय' पररुत्थाप्वते तंस्सेमेकि श्च | 
रेवा | नह्यलुमानादिभिरग्ामाण्यमवघार्यितुं शक्यते किन्तु तंदथीन्यधात्वस्य कारणंदो- |! 


॥ भाषा ॥ 


प्रमाण कहे जाते हैं और घटादिगत उक्त प्रमाणता तो अज्ञातः ही ज्ञान से निश्चित होती है क्योंकि 
संवी ज्ञान, खंभावत: अपने बिषय की सत्यता के निश्चयरूप ही होते हैं इस रीति से जब व्यवहारों 
में ज्ञान के ज्ञान की भी अपेक्षा. नहीं हे तब ज्ञान की प्रमाणता की अपेक्षा का संभव ही FILE A 
और रस्सा आदि में जो सर्पादि का अप्रमाणभूत ज्ञान होता है कि “ यदद सांप है ' इत्यादि, उसके 
बिषंयभूंत रस्सी. में, सप न होना ही अप्रमाणता है इसी से वह. भ्रमरूप सपेज्ञान अप्रमाण कहा 
जाता है वास्तविक में उस ज्ञान में कोई अप्रमाणता नहीं है 1 अब ध्यान देना चाहिये कि जब रस्सी. | 
में खाप न होना ही अप्रमाणता है तब वह श्रमरूपी सपज्ञान, उस अप्रमाणंता का केसे निश्चय | 
करां सर्कता है क्योंकि वह भ्रम रूपी सर्पज्ञान, यदि रस्सी में सपे न होने का निश्चय कराता तो | 
इसका उळटा यह आकार होता कि “ यह सर्प नहीं है किन्तु रस्सी है? और यंह आकार कदापि न 
होता कि ‘ae सर्प है ? और इस बिषय पर बिशेष अवधान की आवश्यकता है कि ज्ञानों की 
HATA के स्वाभाविक होने का इतना बड़ा प्रभाव होता है कि जब तक बाधज्ञान अर्थात्‌. प्रज्वालित 
द्वीपंकांदिं के द्वारा रस्सी का यथार्थज्ञान नहीं होता तब तक वह अमरूपी सर्पज्ञान भी यथा, 
सज्ञान कें नाई उस भ्रान्तपुरुष में भय कम्पादि कार्यों को ऐसी दंढता के साथ उत्पन्न करता 6 
कि भ्रम छूटने पर भी वे कुछ काळ तक ठहरते हैं, इससे यह सिद्ध हो गया कि कोई ज्ञान अप 
अग्रमाणता का निश्चय नहीं करा सकता किन्तु उसके उत्तरकाल में जो उसका AIA उत्पन 
होता हैं वही उसकी अप्रमाणता का निश्चय कराता हैं । अब तो करकङ्कण के नाई यह Ren 
प्रत्यक्ष हो गया के ज्ञानों की प्रमाणता स्वाभाविक हे और उसका निश्चंय भी स्वतः होता है. M 
अप्रमाणता का निश्चय परतः होता है । 


> S ` `~ जाः नोः बड़े क 
अब हम सामान्यरूप से यह कह सकते हैं कि पुराने बा नये वेदवाह्य लोग ज 


परिश्रमों से मोटी २ किताबें बनाकर उन में बेद की: अप्रमाणता के ठिये अनेक प्रकार के i 
गढ़ मारे हैं वे सब अनुमान सर्वथा व्यर्थ ही हैं, क्योंकि- 
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: अरमाणता सिंध ही सकती है इससे वह अनुमान व्यथ 


¢ 
सामान्यकाण्डस्य qai: १७१ 


AN नेवेति c i` 
षस्य वा ज्ञनेनेवेति सवेजनस्वसंवेदमसिद्म्‌ । वेदे 'चाषौरुषेयत्वादेव कारणदोषः सम्भा- 
बनाम rey तस्यागृहीताथेग्राहित्वाच तद्विंषयेभ्योड्थेश्‍्यः स्वयमेच दूरतंरमप- 
सरन्तोड्युमानादयः» कथ तेपामन्ययात्वभवगाडुमलं भवेयुरतो वेदस्थाभामाण्यमसाविमता' 
वेदतदपामाण्याउपान TAIT मामाग्यमुक्तकारणह्येनींपादितभतः स्वयं तस्यामामा- 
व्यमा तमति” aa 0 CUE मतिपादयता तेन तदेव कारणदोपार्थान्यथात्क्यो- 
य प्रतिपादनीयं नत्वप्रमाणसांघम्यमात्र भेश्नीोपज वी कश्चिद्नुमानर्बराकः | 
_ ॥ इद्मप्युक्त ata बार्तिक ॥ 
ag TAMAS THATS न गृद्यते | नचेत्थमगृहीतेन व्यवह्यरोः्वकल्पते ॥ ८२ ॥ 
प्रमाण. TEATS स्वरूपेणेव संस्थितम्‌ | निरपेक्ष alg गृहते प्रत्ययान्तरैः ॥ ८२ ॥ | 
तेनास्य ज्ञायमानत्वं प्रामाण्ये नोपयुज्यते | बिषयानुभवो. ह्यत्र Gea लभ्यते ॥ ८४ ॥ 
अममाण॑ पुनः स्वार्थ ग्राहक स्यात्स्वरूपतः। निबूचिस्तर्य मिथ्यात्वे नागुदीते परेभेवेत्‌८५॥. 
नहाथेस्यातथा भांचः पूर्वेणाक्तस्तथात्वंवंत्‌ तत्राप्य्ान्ययाभाचे धीरयंद्वा दुष्ठकारणे ॥ ८६ ॥ 
तावतेक च. मिथ्यात्वं गुह्यते नान्यहेतुकम्‌। उत्पत्त्यवस्थं चवेदं प्रमाणमिति मीयते ॥ ८७ ॥ 
अतौ यत्रापि भिथ्यांत्वं परेभ्यः प्रतिपाच्तें । तत्राप्येतद्‌ दयं वाच्य नं तु साधम्येमात्रकम्‌८८इतति 
i (भाषा ॥ : 

( १ )--वेंदं में अभ्रमोणता कां निश्चयं, अलुंमांन कौ शक्तिं से बहिभूत है क्योकि 
अंप्रभाणँता किसी वाक्ये की, बिना दो प्रंकारों कें तीसरे प्रकार से. नही होती, एके, वक्ता का दोष; 
दूसरी, AE का बांध, और इन दोनों में से कारंणदौष को बेद में Tas हीं नहीं हैं क्योंकि वेद 
पौरुषेयं नहीं हे और पूर्बोक्त वेदळक्षण कें अनुसार वेद ai gei उन्दी स्वंगोदिरूंप अर्था में हैः 
कि जो अनुभानादिं स्वतन्त्र अन्यप्रमाणो से कदापि नहीं ज्ञात हो सकेते, तो जब अजुमानादिं प्रमाण 
केदो का मी वोधे नहीं करा संकते तो वे अंलुमानादिं बेंचारे वेदार्थ में असत्यंता का बोधन कैसे 
कर सकते हैं? [परसि ही है किं जो जिसे विषयं को जानता हीं नहीं वह उसकी असता को कैसे' 
क सकता हैं ? निदान उक्त रीतिं स Fae में असलेता दी वेंद की अंग्रमाणती हों सकती हैं औरं 
वेह अंस्या परं प्रमाणो से ma नहीं है तो कैसें बंद अहता ET महीं है T A - 

O (२) जो पुरुष वेद. की अप्रमाणता का अनुमान करना चाहता है उसको Te ओर 
उस. अनुमान में से एक की अप्रमाणता अनस्य खीकार करनी पड़ेगी, कि यदि वेद प्रमाण हो 
भें So 8: गोष बा अथेबाध | 
क RA A af वह ष तह स घा ही हैं, और यंदि कारणदोष बा अर्थेबाध 
को वेद में नहीं दिखला सकता जैसा कि पूं में कहा गया के at a ae ad 
मि्याबोक्या के बा औरं किसी के दृषटन्तमात्र देने सें प्रमॉण नहीं हो सकता fed Sua 
है क्योंकि लौकिकसत्यंवाक्यो के नाई oa अपौरुषेयं वेदैवीकेय में कंरंणदोष at अर्थबाध' नहीं 
के छ त्येवाक्यों के नाई हे । वेद की अपौरुषेयता और वेदार्थ 
तब तो वेद्‌ प्रमाण हीं है इससे ag अनुमान हीं अप्रमाण च ` 
की ते से ae दोना) का साधन आगे चलकर. पूणेरूप से किया 
वेदेकगम्यताः ( अन्यः प्रमांणों सें ज्ञांतःना होना') पर्यन्त बार्तिककार ने सूचित किया है।: 
जायगा। इन बातों को भी धर्मलक्षणसूत्र ही पर शोक ८९ से ८८ प 
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१०२ सनातनधर्मोद्वारे 


- किञ्च नरशिरः कपालं शुचि, प्राण्यज्ञत्वात्‌ शबशाक्तिवदित्यायलुमानं यथा. नाई 
स्पृष्टास्थि सस्नेह सवासा जलमाविशेत्‌” इत्याद्यागमेन बाध्यते, आममंकगम्यास्पृश्यत्वः 
लक्षणाशौचेऽतुमानस्य SIA तथा वेदार्थेऽन्यथात्वरूपं वेदामामारण्यं मतिपादय- 
न्त्यहुमानानि तदर्थे तथात्वं भ्रतिपादयन्त्या चोदनया बाध्यन्त ताह्याथस्य तत्तथात्वस्य ` 


= € 
च वेद्तदुपनाविममाणातिरिक्तप्रमाणागम्यतया तत्रानुमानानामान्थ्यन हुवेलत्वा त्‌ | 
नचालुमानेरेव कथं न वेदो बाध्यतामेति वाच्यम्‌ तैरनुमानेबाधाद्वेदार्थे मिथ्यात्वम्‌ सिद्धे | 
| | | 


॥ भाषा Il 

(३ ) जैसे प्रत्यक्ष से अनुमान का उस बिषय में बाध नहीं होता जोकि प्रत्यक्ष के योग्य 
ही नहीं है cate जगत्‌ रूपी कार्य से कती परमेश्वर के अनुमान का प्रत्यक्ष से बांध नहीं होता | 
क्योंकि परमेश्वर प्रत्यक्ष के योग्य ही नहीं है, इसीसे उनका अभावरूपी बाध, प्रक्ष से सिद्ध नहीं | 
हो सकता । प्रसिद्ध है कि जिस पदाथ का प्रत्यक्ष जिस इन्द्रिय से हो सकता है उसका अभाव | 
उसी इन्द्रिय से निश्चित होता है, इसीसे शब्द का अभाव नेत्रेन्द्रिय से नहीं निश्चित होता, बैसे ही | 
स्वगोदिरूपी वेदार्थ का भी अभावरूपी बाध प्रत्यक्ष अनुमान आदि किसी प्रमाण से निश्चित नहीं हो | 
सकता क्योंकि उक्त वेदार्थ, इन प्रमाणों से ज्ञान के योग्य ही adi है । और धर्मशास्त्रीयवाक्यों से | 
भी ( जब ) प्रक्ष ओर अनुमानादि का वाध होता है, जैसे “मृत मनुष्य की खोपड़ी शुद्ध है? इस | 
प्रक्ष का, बा ' शद्ध और शुक्ति की नाई प्राणी के अङ्ग होने से Banger की खोपड़ी शुद्ध है ! | 
इस अनुमान का ' मनुष्य की हड्डी छू जाने पर सचैल ख़ान करे! इस ध्मेशासत के विधि से बाध | 
होता है, क्योंकि मल्मूत्रादिके लेपरूपी प्रत्यक्ष ही अशुद्धि का अभावरूपी शुद्धि, प्रत्यक्ष बा अहुः | 
मान का विषय है । और उक्त sae, जिस अशुद्धि को बतळाता हे वह अशुद्धि कुछ औरही | 
अर्थात्‌ उसके छूने.से पाप की उत्पत्तिरूपी हे जिसके बिषय में प्रत्यक्ष और अनुमान अन्धे RI इसीसे | 
उसकी अभावरूपी शुद्धि को भी प्रक्ष, अनुमान, नहीं निश्चित कर सकते और वैंसी शाख्ीयशुद्धि | 
बा अशुद्धि के बिषय में शास्र की अपेक्षा प्रत्यक्ष और अनुमान अत्यन्त ही दुबळ El इस लिये शाखीय 
वाक्यों से उस बिषय में उनका बाध ही दाता है (तब ) इसमें कहना हीं क्या है जोकि सब शाखो 
के शिरोमणिभूत वेदवाक्यों से स्वगोद्रूपी बिषय में अन्ध अत्यन्त दुर्बळ प्रत्यक्ष और अनुमान: 
का बाध होता है | | 


प्रभ--जब उक्त रीति से वेद की प्रमाणता सिद्ध होती है तो सबी झूठो के आश्रय 
वाक्य क्यों न प्रमाण हों ? 


उत्तर--पौरुषेयवाक्यों की प्रमाणता, मूळप्रमाण हीं के अधीन हुआ करती है, असे | | 
सत्यवादीपुरुष, प्रथम किसी बिषय को प्रमाण से निश्चित कर दूसरे को समझाने के लिये उस 
विषय का वाक्य बोलता है और उक्त आश्चयेवाक्य में तो परीक्षा करने पर मूलप्रमाण 
मिळता किन्तु उसके स्थान पर उस मिथ्याभाषी पुरुष में दोष ही मिळते हैं इससे वह अग्नमाण 
होता है | | -Sa 

प्रभ--जैसे वेद से अनुमान का बाध कहा गया हे वैसे ही अनुमान से वेद का्‌ a 
क्यों न हदो ? 3 | 


~ 
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सामान्यकाप्डस्य qaid: १०३ 
च मिथ्यात्वे तान्यजुमानानील्न्योन्याश्रयप्रसजञत्‌ । नच यथाऽनुमनिभ्योऽन्यद्वाधकं 
नास्तीति बाधो न भवति तथैव पेदादन्यत्साधकम्रपि नास्तीति कथं वेदार्थसद्भाबोऽपीति 
वाच्यम्‌ । नाहि बयमलुमानानां सङद्भाचमङ्गीकृत्य वाधकान्तरा भावान्मिथ्यात्वस्यासिाद्े 
ga: किन्त्वनुमानान्येव नोद्यन्ति, साधकस्त्वागमों विद्यत एवाति, नचैकेन ग्रहीतस्यार्थ- 
 स्यान्येर्हीतत्वमात्रेणाभावो भवति | तथासति जिह्वांदिशरहीतानामापि रसादीनां नेत्राद्यग्रही- 
तत्वेनाभावभरसज्ञात्‌ | इत्थं च मभेयोऽपर्थ एकेनैव प्रमाणेन सिध्यन न खसिद्धये प्रमाणा- 
न्तरमपेक्षते | नलु नास्माकं चोदनायाः प्रमाण्यं सिद्धम्‌ तत्कथं तया बाधोऽनुमानेषु 
दूषणसुच्यत इति चेन्न तवासिद्धत्वेअपे मम सिद्धत्वात्‌, मां बोधायितुं हि तव साधनवच- 


A Q `A g A Ae 
aq | नचागमबाधतमर्थमचुमानन बय प्रतिपादयितुं शक्याः। तथा च कथमागमबाधो __ 


नानुमानेदूषणस्‌ | नच तवापि चोदनाप्रामाण्यासिद्धि!, वेदाद्धि न सन्देहरूपा प्रतीति भेवति 
| ॥ भाषा ॥ 
उत्तर--यदि वेद का अनुमान से बाध माना जाय तो अन्योन्याश्रय दोष पड़ता है क्‍योंकि 
जब अनुमान से वेद का बाध हो तब वेदार्थ में असत्यता सिद्ध हो और जब असत्यता सिद्ध हो 
तब aq में अप्रमाणता का अनुमान हो | 
प्रभ---जैसे अनुमान से वेद का बाध इस कारण नहीं होता कि अनुमान से अन्य, कोई 
वेद का बाधक नहीं हे वैसे ही वेदार्थ की सिद्धि भी कैसे होगी क्योंकि उस अर्थ का वेद से अन्य कोई 
साधक भी adi हे ? ; 
 उत्तर--यह प्रश्न तब ठीक होता, यदि यह कहा गया होता [कि अनुमान हे परन्तु 
केवळ उससे वेदार्थ की असत्यता नहीं सिद्ध हो सकती क्योंकि उस अनुमान से अन्य, कोई वेद 
का बाधक नहीं है ? किन्तु पूर्वोक्त युक्तियों का यह अभिप्राय है कि स्वगोदिरूपी वेदार्थ की असत्यता 
का अनुमान हो ही नहीं सकता और उस अथे का साधक तो वेद हई है । और किसी प्रमाण से 
निश्चित कोई बिषय, इतने मात्र से असत्य नहीं हो सकता कि वह अन्यप्रमाण से निश्चय के योग्य 
नही है, क्योंकि यदि ऐसा हो तो जिह्वा से निश्चित मधुरांदिरस भी नेत्र से निश्चित न होने के 
कारण असत्य हो जायेगे | इस रीति से जब यह सिद्ध हो गया कि एक प्रमाण स सिद्ध होता हुआ 
अर्थ अपनी सिद्धि के लिये किसी अन्यप्रमाण की अपेक्षा नहीं करता, तब यह भी निश्चित हो गया 


S > 55 a 
कि वेदरूपीप्रमाण से सिद्ध होते हुए स्वगोदिरूपी अथे भी उक्त मधुरादिरस के नाई अनुमानादि- _ 


Sit किसी अन्यप्रमाण की अपेक्षा नहीं करते । | 
प्रभ--जब वेदबाह्य लोग वैदिकाबैधिवाक्यों को प्रमाण ही नहीं मानते तो उनके 
कहे हुए. अनुमानों से बेदवाक्य से बाध होना दूषण केसे दिया जासकता है ? पे 
उत्तर--( १ ) वे जो अङुमान कहते हैं वह वैदिक ही पुरुषों को समझाने के लिये 
BRR हैं। तो वे यद्यपि वैदिकविधिवाक्य को प्रमाण नहीं मानते तथा वैदिकपुरुष तो उसको प्रमाण 
मानते È इससे जब वैदिकपुरुषों को वेद से अतुमान के बाध का निश्चय हे तब उनके अजुसान से 
पेदिकपुरुषों को बेद के बाध का निश्चय नहीं हो सकता पुनः ऐसे व्यथे अनुमान का कहना क्यों 


"ही उनका दोष है ? । 
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खा» «]>* |, 


है 


इदमानिदं बेति | नापि ब्रिपयेस्ता, तदथौनवगाहिवामलुमानानां aaien, 
संभवेन ब्राधबुद्धित्वांसभवात्‌ । नापि TAAT, शब्द्रज्ञ क्ति माच्यस्प TUE जवा 
च वैदिकेम्यः शब्देश्यों यादी मतीतिमेमजायते ताइव्येवासी तबि; AMAA पत्युष्णो 
ऽपि त्वां मत्यलुष्ण इति संभवति | सा च प्रतीतिमोमकीनेव RRS aa | 
विहाय किभन्यदवगाहते । ग्राप्राण्य्चाथेतथात्वमेव+ तचेदसावतरगादते कर्थ. भार्य नाव- | 
माहते । सेव च प्रतीतिः सिद्विः भामाण्यस्येति कथमासिद्ध ते चोदनामामएगामिति mA | 
प्रपच्यते “ चोदनामामाण्यमस्माकमसिद्धामाति ” नच द्रेषादसंभतिप्रत्तेनी कस्य बिदामा 
भवतिं । सापीच्छानुज्ञम्यां आमाण्यस्‌ तथा सति बह्विदाहादिदु+खस्य TAARNA द्वेः | 
णापत्यक्षताप्रज्नेः । मनोराज्यभ्ूतानाश्चाभिलाषिकञ्जानानामभिलावादिवशिच भामाण्यम्रस- | 
काच्च । AA ज्ञानोत्सादकत्बमात्रेण वेदस्य चेत्मामाण्य॑ ART तेनेव बुद्धादिवाकृयानाग्रपि | 
॥ भाषा 4 | | 
( = ) इसको हम पूणे रीति से सिद्ध करते हैं कि वेदवा लोग भी चर की प्रमाणता ५ 
wae मानते हैं क्योंकि वेदवाक्य से सन्देहरूपी बोध नहीं होता है पके ' ग्रह अद Rar है, आ 
ऐसा ) जैसे कि इस वाक्य से होता है कि “ वह दूर की ऊँची वस्तु, मलुष्य है बा zæ ” | ओर 
एस्सी में सर्पभ्रम के नाई भ्रमरूपी बोध भी बेद्वाक्यों से नहीं होता | क्योंकि स्वर्मादिरूप aa 
छो जब प्रक्ष अनुमात्रादि प्रमाण, विषय हीं नहीं कर सकते तब उक्त रीति से उसके ANA को भी 
नहीं विषय कर संकते इसी से जब बाधबुद्धि नहीं है तब वेदार्थ का 'बोध कैसे भ्रम कहा जा सकता 
` हे । और यह भी नहीं कह सकते कि वैद्कशब्दों से बोध ही नहीं होता, क्योकि बोध कराना 
seat का खभाव है तो “ वेद से बोध नहीं होता ! यह कहना ' अझ्नि उष्ण नहीं. होता ? इस कहने 
की अपेक्षा कुछ भी विशेष नहीं रखता । अब यह स्पष्ट हो गया ।के वैदिक शब्द सुनने से एकाएकी | 
जैसा बोध, Seat को होता है वैसा ही संस्कृत पढ़े बेदवाह्यों को भी | क्‍योंकि ऐसा नहीं ही सकता | 
कि अग्नि, वैदिकों के लिये उष्ण और बेदवाह्या के लिये शीत हो । और वह ब्रोध जब | 
वैदिक और बेदबाह्य को एक ही प्रकार का होता है तब इस में क्या सन्दे है कि उन दोनों कें | 
वेदाथैबोध का विषय भी एक ही है तथा बोध का यह स्व्राव ही है कि अपने विषय के खाभा | 
विकरूप को अपना विषय बनाता है, और वही स्वाभाविकरूप, उसकी सत्यता और प्रमाणत! ! 
aa जैसे वैदिको का वेदार्थबोध, वेदार्थ की सत्यतारूपी प्रमाणता को Ast करता वै वैसे ध 
चेदबाह्यों का वेदाथबोध भी उसी को विषय करता है, और बोध ही का, सिद्धि और सतता राम | 
हे । तथा वेदार्थ की प्रमाणता ही बेद की प्रमाणता है, इस प्रकार से ag अटळ सिद्ध दीम | | 
बैदवाह्यो के हृदयो में वेद की प्रमाणता सिद्ध है और वे बेद की प्रमाणता अवश्य मानते हैं. र 
' उनका यह कहना कि “ हम वेद की प्रमाणता नहीं मानते ” केवळ SIAR मिध्याभाषण ही । 
और जैसे किसी की इच्छा अथवा स्वीकार से किसी की प्रमाणता नहीं होती, नहीं तो ad | 
'दिरूपी ज्ञानों की भो..प्रमाणता हो जाती, वैसे ही किसी के द्वेष बा अस्वीकार से किसी की अंम 
aft नहीं होती, नहीं तो अभि से जले हुए पुरुष का दाहदु:ख भी उस पुरूष के द्वेष वा a | 
से असल्य हो जाता । अस्मात्‌ बेदव्राह्यो का हेष बा अस्वीकार भी बेद की alas gs 
_ „कुछ भी विन्न नहीं कर सकता | i - Mm ee 


१०७ . -सनातनधर्मोद्वारे-” 
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- ~ a घायिनी 5 
'इस प्रथम गाथा (sre) के ऊपर ' तत्त्वबोरधानंधा . " 


सामा न्यकाण्डस्य qata: १०५ 


प्रामाण्यं स्यादिति शक्यते NAM AUIS gera दर्शनशक्तिः सम्भवति 
अल्यक्षायस वात्‌ तेन आन्तिविमळम्मादिमूलकतया तद्वाक्यस्य दुष्ठत्वादोत्समिकमपि 
grat यद्यपोध्ते तावता किमायातमपारुषेयत्वेन नित्यनिददोपत्थादनपोदितस्वतःपामा- 


` ण्यस्य वेदस्येति । 


॥ पतव्युक्त atta घार्तिके ॥ ; 
चौदनार्थान्यंथा मावे फुषेतश्वानुमानतः | तफ्जञानेनैय यो ares स कर्थं विनिवायते ॥८९॥ 


` तन्मिथ्योत्वादबाधशे तापतमन्योन्यसंश्रयम्‌ | नानुमानादतोऽन्यद्वि बाधकं किञ्चिदस्ति ते॥९०॥ 


नचान्येरग्रहेश्थेस्य स्यादभाबो रसादिवत्‌। तेषां जिह्ादिभियेस्मा न्नियमो ग्रहणेऽस्ति हि॥९१॥ 
तद्धियैवा थेवोधश्चे त्ताहग्धर्म भविष्यति । ममरासिद्धमिदं किन्तु वेदाज्नातेऽवबोधने ॥ ९२ ॥ 
वक्त न द्वेषमात्रेण युज्यतें सत्यवादिना। द्वेषादसम्मतत्वाद्वा नच स्यादममाणता ॥ ९३ ॥ 
नचात्मेच्छाम्यनुज्ञाभ्यां प्रामाण्यववकल्पेत | अग्निंदाहादिदुःखस्य नह्यमत्यक्षतेष्यत ॥९४॥ 
नचाभिलाषिकं ज्ञानं प्रामाण्येनावधायेते | तस्मादालाकवद्रेदे सवेसाधारणे सति ॥ ९५ ॥ 
मेवं विभातिपत्तब्यं बुद्धादे वक्ष्यतेऽन्तरम्‌ | पृरुषाशक्तितस्तत्र सापवादत्वसंभवः ॥ ९६ ॥ 
वेदस्यापोरुषेयत्वे सिद्धात्वेषं प्रमाणता ॥ ९७ ॥ इति 
ag लैनेन सिद्धसिनदिधाकरेण निर्मितस्य. सेमत्याख्यस्य प्रकरणस्य “सिद्धं सिद्ध- 


. त्याण” इत्यादिपामेव कारिकां व्याचक्षाणेन राजगच्छीयिनांभयदेवसारेणा बोद्धानुयायिना- 


SHAT तत्त्ववोधबिधायिन्याख्यायां तद्ठ्याख्यायामू-- 


> € 
अत्राहुमौमांसकाः अथतथात्वमकाशको ज्ञातृव्यापारः प्रामाण्यम्‌, तस्याथेतथात्वप्रका- 


शकत्वं ्ामाण्यस्‌ तच्च स्वतः उत्पत्ती, स्वकाय यथाऽवस्थितार्थपरिच्छेदलक्षणे, स्वज्ञाने 


च विद्ञानोत्पादकसामग्रीव्यतिरिक्तगुणादिसामण्प्यन्तरममाणान्तरस्वसंवेदनग्रहणानपेक्षत्वात्‌ 
॥ भाषा ॥ र 

प्रश्न--यदि बोध को उत्पन्न करने मात्र से वेद की प्रमाणता है तो बुद्धादिवाक्यों की 

प्रमाणता क्यों नहीं है, क्या वे बोध ही नहीं कराते ! geen 

उन्तर--जो अथे प्रत्यक्ष से नहीं ज्ञात होते उनके विषय में पुरुष की tf adi 

हो सकती तब बुद्धादिवाक्यों का मूल, भ्रम प्रमाद आदि को छोड़ कर दूसरा क्या हो सकता 


ù भें AG at की न्यतः प्रमाणता है उसको भी 
है? और ऐसी दशा में लौकिकवाक्यों की जो स्वाभाविक सामान्यतः प्रम है उसको 


| > h दोष, अबाधित और स्वतःप्रमाण 
बुद्धादिवाक्य, स्वतः खो बैठे हैं। इसलिये अपौरुषॅय होने से नित्यनिदोष, अबाधित hr 
चेद के साथ वैसे वाक्यों की चची ही क्या है! इन वातों को भी रोक ८९ से ९७ पथन्त घस- 


Banga ही पर बासिककार ने सूचित किया है । 


सिद्धसे Carafe? ? नामक प्रकरण की "सिद्धं सिद्ध॑त्थाणम्‌' 
सेनदिवाकर जैन फे निर्मित E .. 


के अनुयायी जेन) ने wea श्री कुमारिलस्वामी के मत a यों वणन > दै कि 
८ मीमांसक कहते हैं कि रजतादि बिषयों की सत्यता के प्रकाश = a. aa 
नों में रहती है वही शान का प्रामाण्य ( सत्यता ) है, उसकी उत्पत्ति स्वतः होती है -अथात्‌ जिन 
१७ . ' र 


- 
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१०६ संनातनंधर्मोदारे- 
अपेक्षोत्रयरहित॑ च भामाण्यं स्वत उच्यते अत्रच प्रयोग:। ये यदभार्वं Tata 
तंत्स्वरूपनियता।! । यथाऽविकला क्ारणसामग्प्यङ्करात्पादन अनपेक्ष च मामाण्यपुत्तत्ती 
स्वकार्ये, sat च॑ इति ” | 
अत्र परतः प्रामाण्यवादिनः भेरयन्ति-अनपेक्षत्वभासिद्धम्‌ | तथाहि | उत्यत्तो त 
प्रामाण्य विज्ञानोत्पादककारणव्यतिरिक्तणुंणादिकारणान्तरसापक्षस्‌ । तदन्वय्यतिरेः | 
काञुविधायित्वात्‌ तथाच प्रयोगः । यञ्च्नुराद्यातिर्क्तिभावाभावानुविधाये ततू तत्सा 
पक्षम्‌ । यथाऽम्रामाण्यम्‌ | चक्षुराद्यतिरिक्तंभावाभावाचुविधायि च मामाण्यमिति स्वभावा 
-èg । तस्मादुत्पत्तौ परतः। तथा स्वकार्ये सापेक्षत्वात्‌ परतः । तथाहि । ये प्रतीक्षितः 
> प्रत्थयान्तरोदया न ते स्वतो व्यवस्थितधमेका! | यथाऽपाम/ण्याद यः | प्रतीक्षितप्राभाण्यो- 
दयं च भाम्राण्यं तत्रोतिविरुद्धव्याप्तोपलड्धिः | तथा HAT च सापेक्षत्वात्‌ परतः । तथाहि । 
सन्दे ह्विपर्ययाध्यास्िततनवस्ते परतो निश्चितयथाऽवास्थितत्वरूपाः ; यथा स्थावरा- | 
द्यः lana सन्देहविपर्ययाध्यासितखभावं केषांचित्मत्ययानां धरामाण्यमिति स्वभाव .. 
हेतुः । इति प्रामाण्यस्यात्पत्तिकायेज्ञापिरूपविषयभेदेन त्रिविधे स्वतस्त्वे वादिप्रातिवारिनी | 
मीँमासकबो द्वयोमतद्वयं संक्षेपेणोपपाद्य “अत्र यत्तावदुक्तस्‌' इत्यादिना “तस्पात्‌ स्वत'प्रा- 
माण्यस्‌, अप्रामाण्यं परत इति व्यवस्थितम्‌’ इत्यन्तेन प्रवन्धेन 'स्वतःसवेभमाणानामू 
इत्यादिकामयेह पूर्वोड्ता! श्रीभट्रपादीयाः -छ्लोकबातिककारिकाः उद्धुत्योछुत्य स्वाभ्यू 
हितेन तद्व्याख्यानेन बोद्धमतं खण्डयित्वा भूयोऽपि “अन्न रते ,विधी यते’ इत्यादिना (अतो 
न gaa स्वतः प्रामाण्यसिद्विरिति स्थितम्‌) इत्यन्तेन ज्ञानस्वतःप्रामाण्यं खण्डितम्‌ | 
aai, ब्ञानस्वतःप्रामाण्यरतिपादकभट्टवातिकमकरणतात्पय्योपय्यीलोचनस्यैव 


फलं स्वाभ्याहितयुक्तीनामेव दूषकत्वादनुक्तोपालम्भभात्रं चेति मातेमतामत्युपहसनीय- 
॥ भाषा ॥ 
इन्द्रिय आदि कारणों से जो ज्ञान उतपन्न होता है उस ज्ञान का प्रामाण्य भी उन्हीं कारणों सें 


उत्पन्न होता है न कि अन्य से | आर उक्त प्रामाण्य, अपने कार्य अथोत्‌ वस्तु की सत्यता के निश्चय | 
कराने म॑ स्वतन्त्र हे । तथा उक्तप्रामाण्य का ज्ञान भी उक्तप्रामाण्य हीं से होता हे न कि अन्य | 


से । निदान ज्ञान का प्रामाण्य, अपनी उत्पत्ति, कार्य और ज्ञान में स्वतः अथीत्‌ अन्य की अपेक्षा 


नहीं करता ” इति | | 
तद्नन्तर SHUT के बिरुद्ध बोद्धों के मत और संक्षेप से उसकी युक्तियों का उपन्यास | 


कर पुनः श्री wade की “ स्वत:सबंप्रमाणानां प्रामाण्य तावदिष्यते ? इत्यादि ( जो कि इस पत्थ 
के इसी, प्रकरण में पूव हीं उद्धृत हो चुकी हैँ ) कारिकाओं (जहोकों ) का अपने मनमाने व्याख्या 
से. अत्र यत्तावडुक्तम्‌ ' से SHC | तस्मात्‌ स्वतः प्रामाण्यम्‌ , अग्रामाण्यं तु परत इति STAAL 
पर्यन्त. अपने अन्थ में श्री भद्पाद की ओर से बौद्धमत का खण्डन किया | तदनन्तर पुनः “भर 
आतावधीयते' स ळकर “अतो TATA स्वतः प्रामाण्यसिद्धिरिति स्थितम्‌ पर्यन्त बहुत पा. 
सरंभ.और ग्रबन्ध से अपनी वर्णित श्री भहृपाद की युक्तियों का यथाशक्ति खण्डन किया | 

द सो यह सब अभयदेव का भ्रम ही है-- नता ब | 
८ क्योंकि HES के ' ज्ञानखतःप्रामाण्य ? प्रकरण का अभिप्राय (HAST) © 
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सामान्यकाए्डस्य़ पूर्वा! १०७ 
: € GIRE प्राप्नाए 
मेव | नह्यथेतथात्वभकाशकत्वं ail यमिति श्रीकुमारिलस्वासिपादा आभिमायन्‌ 


~ c 


यदनूच भमाण्यस्योत्पततिकायश्ञािषु निरपेक्षत्वं स्वरूपं च निराळृतमिय॒त्पयस्यता5भय- 
देवेन ; किन्तु अथेतथात्बपेव तत्‌, तथाथनिष्ठमेव न ज्ञाननिष्ठम्‌ 


; i $ ठम्‌ । ज्ञाने तु तद्बिषयकत्वेन 
तदारोपात्‌ भाक्तः मामाण्यब्यवहारः । तब्बाधेनिष्ठमुक्तरूप॑ प्रामाण्य स्वतः-स्वेन आत्मना 


भाति विषयी पाते जातस्य प्ञानस्य अर्थतथांत्वानिष्ठे विषयीभाषे परापेशामास्तीति यावन्‌ | 
एबममामाप्यमप्य्थनिष्ठमन्थथात्वमेव, TE स्वतो नावगम्यते किन्तु कारणदोपज्ञानात्‌ Ti- 
परया, नैतदेवामेति घाथज्ञानाच साक्षादवगम्यत इस्येव तेषामाशयः | नचात्र किञ्चित्‌ 
चित्रमिव यत्‌ अभयदेवहृदयमिमं नास्माक्षीदपि | कथहि स्वतःप्रापाण्यवणिकेन प्रयाऽप्यः 
रांत उद्डतचरेण वातिकमहाप्रकरणेन सूचितं साथेत॑ परमगम्भीरं स्ेज्षदेशीयानां 
'श्रीमट्पादङुमारस्वामिपादानामाङ्तं वेदानादिविददेषावेशकपूयकषायविशेषाञचेषदाषितशेशचषी 
विवेकशक्ति्जेनो नाम जानीयात्‌-यत्‌ उपक्रमोपसंहारपरामशंसक्ष्मक्षेकेकलक्षणायमतिबि- 
लक्षण तद्व्याख्यातृणामपि परस्परबिवादास्पदं श्रद्धाराद्वगुरुपादापदेशस हाये? स्वयमप्याति- 
दढबद्धवेदश्रद्धेः पण्डितर्पेः पार्येसारथिप्रशरतिभिरेव वेदनीयम्‌ | तयैव हि खतःपामाण्यप्रके- 
॥ भाषा ॥ 
ने इस कारण नहीं समझा कि वह बड़ा गम्भीर है यहांतक कि उसके अभिप्राय के विषय सॅ 
वार्तैक के अनेक टीकाकारों का परस्पर बिवाद था, अथात्‌ कोई टीकाकार कहता था कि “ इस 
प्रकरण का अमुक तात्पर्ये हे? और दूसरा टीकाकार कहता था कि “यह तात्पये नहीं हे किन्तु 
यह तारपर्य है? इसी से न्यायरत्नमाला नामक प्रन्थ में पा्थसारथि मिश्र (मीमांसक प्रसिद्ध महा- 
पण्डित ) ने भट्टबार्तिकस्थ उक्तप्रकरण के तात्पये का पूर्ण निणेय किया है जो कि आगे उद्धृत केया 
जायगा, तो ऐसी दृशा में अभयदेव ने जो उक्तप्रकरण के अभिप्राय को नहीं समझ पाया इसमें 
आश्व ही क्या है ? क्योंकि वेदविद्रेष से जिसकी बिबेकशक्ति पूणे दूषित हो गई वह जैन 
महाशय केसे उक्तबार्तिकप्रकरण के ऐसे गम्भीर तात्पर्यं को समझ सकते थे ? इसी से उक्त- 
प्रकरण का अनट सनट जो कुछ तात्पर्य अपने खण्डन के योग्य समझा वही छे भारो और उसका 
खण्डन कर मारा, वास्तविक में तो उक्तबातिकप्रकरण का संक्षिप्त अभिप्राय यह है कि चांदी आदिः 
अर्था की जो agar है उसी की नाम प्रासाण्य है अथीत्‌ प्रामाण्य अर्थो ही में रहता है न कि ज्ञान 
में क्योंकि ज्ञान तो असत्य भी होते हैं। और अर्थ ही की सत्यता के कारण ज्ञान भी सत्य . 
र प्रमाण भी कहे जाते हैं तथा अर्था की सत्यता के साथ ज्ञाना का सम्बन्ध, खाभावक है,इसी 
से उस सम्बन्ध में अन्य की अपेक्षा नहीं है इसी का नाम खत:प्रामाण्य है ऐसे ही अर्था की 
भसत्यता ही अप्रामाण्य है अथात अप्रामाण्य भी अर्था दी में रहता है जैसे सीपी में चांदी का अम' 
जब. हुआ तब चांदी की वहां असत्यता ही है परन्तु वह ज्ञान उस असयता का नहीं mas 
करता किन्तु दूसरा ही ज्ञान ( यह चांदी नहीं दै किन्तुं सीपी हे) “बहा चाबी की अपना क 
प्रकाशित करता है, इसी से अप्रामाण्य ( असलता ) परतः कही जाती RI के दिये 
>. ने नहीं समझा इसी से इसमें, उनके दिये हुए 
इस अभिप्राय को अभयदेवसूरि में पर हीं यह अभि 
दोषों में से एक भी दोष नहीं पड़ सकता | इस AT में भी इसी रा a ४ ke a 
NEWT से बर्णित हो चुका है। और यह भी ध्यान में नहीं लाना चाहिये के अभयद्वसू(र क दि 
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१०८ सनातनधमोद्वारे- | | | 


| ~ NC < | 
रणं न्यायरत्नाकरे 'छोकवार्तिकटीकायां पाथसारथिभिश्रैव्याख्यातम्‌) न्यायरक्षपालाक | 
च खतःप्रामाण्यनिर्णयम्रकरंणेऽभिग्रायान्तराणि निराकृत्य मदुक्त एव बातिकाभिमाय. | 


्तेर्निणीतः। | ! : TES ae 
है तत्प्रकरणं यथा A RR | 
“विज्ञानस्य प्रमाणत्वं स्वतो निणींयते यथा | परतश्चाप्रमाणत्व तथा न्यायोऽभिधीयते ॥१॥ 
स्वतः सर्वप्रमाणानामेत्यारभ्य खतःप्रामाण्यं परतश्रामाभाण्यमाचारयरुपनिबद्धमू। 
तत्र व्याख्यातारो बिवदन्ते-स्वशब्दःकिमात्ममचन आत्मीयवचनो बा तथा प्रामाण्यं कि 
स्वतोभवति, किंबा स्वतो भातीति | तथा प्रामाण्यं नाम किस्‌ अर्थतथात्वं किंबा तथाभूता 
निश्चायकत्वामिति | तत्रच | : | 
आत्मवाची स्वशब्दोंज्यं स्वतो भाति प्रमाणता। अर्थस्य च तथाभावः मामाण्यमभिधीयते ॥२॥ 
तत्र केचिचावंदाहुः-प्रामाण्यं नामा्थाव्यभिचारित्वं तथाथूतार्थविषयत्वामिति याबत्‌ | 
ट | ॥ भाषा ॥ p 
हुए दोषों से बचने के लिए अब इस ग्रन्थ में उक्त MEAG के प्रकरण का यहद नवीन अभिप्राय 
ळंगाया जा रहा है, क्योंकि पण्डितवर पार्थसारथिमिश्र ने “ न्यायरल्राकर? नामक भट्टबातिकटीका 
में पूष ही से उक्तअभिप्राय को वर्णन कर दिया है जो कि इस ग्रन्थ के इस प्रकरण में भी अभी 
कहा जा चुका है । तथा उत्तपाण्डितवर ने 'न्यायरल्लमाछा? नामक मन्थ में भी 'खत:आमाण्यनिर्णय' 
प्रकरण में अन्य अभिप्रायो. का खण्डन कर उक्तअभिप्राय ही को स्थापित किया हूँ-उस प्रकरण का 
भी अब में उद्धृत कर देता हूँ- oa 
५८(-विज्ञानस्य-१ ) ज्ञान का स्वतः प्रमाण होना और परतः अप्रमाण होना जिन यु 
से निश्चित होता है-वे युक्तियां कही जाती हैं। १।- . | 3 
घमेळक्षणसूत्र पर “ स्वतः सवेप्रमाणानाम- ” से लेकर आचार्यं श्री कुमारिळखामो 
ने खतः प्रमाण्य और परत: अप्रामाण्य का वणन किया है, परन्तु उस प्रकरण के टीकाकारों a 
परस्पर यह विवाद है कि- स्वतः प्रामाण्य ? शब्द में “स्व? शब्द का आत्मा अर्थात्‌ ज्ञान ( जिस में 
प्रामाण्य रहता है ); अर्थ है अंथवा आत्मीय अर्थात्‌ उस ज्ञान की फारणसामप्री आदि, तथा प्रामाण्य 
क्या स्वतः उत्पन्न होता हे ? कि ज्ञातमात्र होता है, और प्रामाण्य क्या रजतादि पदार्थों की AAA 
स्वरूप ह-अथना उनकी संत्यता के निश्चय कराने की शक्ति है, ( जो कि ज्ञान में रद्दती है); | 
और इस विषय में वास्तविक सिद्धान्त यह हे कि:-- | ' 
| ( आत्मवाची. २.) पूर्वोक्त “रख” शब्द का अथे आतमा अर्थात्‌ ज्ञान ही कहना चाहिये 
नकि आत्मीय; तथा प्रामाण्य स्वतः उत्पन्न नहीं होता, किन्तु स्वतः ज्ञात होता है । और पदार्था * 
सत्यता ही का नाम प्रामाण्य है, नकि ज्ञान में रहनेवाढी पूर्वोक्त शक्ति का; अर्थात्‌ प्रामाण्य! 
पदार्थों ही में रहता है नकि ज्ञान में | २ | | द 
` कोई टीकाकार तो पूर्वोक्त खतःप्रमाण्य प्रकरण के तात्पयै को यों वणन करते È i 
_ | पदार्थों की सतता को प्रकाश कर देना ज्ञान का खभाव है, उसी 'क्ो प्रामाण्य et 
आर ag प्रामाण्य उसी से उत्पन्न होता हे जिससे कि ज्ञान उत्पन्न होता है, अथोत्‌ इन्द्रिया 
झन के कारणंसाममी-ही' से ज्ञान में प्रामाण्य उत्पन्न होता है, नाके किसी गुण से | इस रीतिः 


2. 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


के न होने से कारणदोष की शङ्का ही नहीं होती 


पक्ष को लेकरं अभयदेवसूरि ने अपनी मनमानी खिचडी पकाई दै ) 


( जोकि इसी प्रकरण में qe उद्धृत दोचुका 


सामान्यकाण्उस्य Yale: १०९ 


ag ज्ञानानां स्वत एव जायते. | स्वशब्दोऽयमाहपीयधचनः | स्वीयादेव कारणात्तथाभूता- 
jamra ज्ञानस्य जायते न गुणात्‌ ॥ अप्रामाण्यं . खयथार्थबिषयत्वलक्षणं न स्वीयादेव 
कारणाज्जायते अपि तहि तदताद्‌ दोषादिति परत इत्युच्यते | यदि हि सत्यार्थेविषयता 
गुणनिमित्ता स्यात्‌ स्वकारणदोषात्‌ त्वसत्यविषयतेव | तथा सति दोषयुक्ताद्‌ गुणही- 
नात्‌ इन्द्रियादै। पीतशङ्झादिज्ञानिषु न फिश्चित्सत्यं गम्येत} गम्यते तु तत्रापि Teg- 
खरूपादिकं सत्यम्‌ दोषाधीने त्वस्यायाथाथेत्वे स्वकारणाधीने सत्यविषयत्वे सत्युभाभ्यां 
मिठिताभ्यां जायमान सत्यासत्याथेविषयकं भवतीत्युपपन्नम्‌ । तस्मात्स्वीयात्कारणाद्- 
miasa प्रामाण्यं जायते नतु भाति । नहि ज्ञानमात्मानमात्मीय बा प्रामाण्यमवगम- 
यांति ; अथेमकाशमात्रोपक्षीणत्वात्‌ । परतस्तु कारणदोषादयथायैत्वलयणभमामाण्यमिति 
दोषामाबाद्‌ वेदस्य यथार्थत्वमिति। अस्सिस्तु पक्षे, जातेऽपि यदि विज्ञाने इत्यादिना 5नव- 
स्थापसज्ञेन परतःप्रामाण्यदूषणं न घटते | गुणज्ञानाधीने हि ्राप्राण्ये स्यादनवस्था | ग्रुण- 
स्वरूपायत्ते त्वनवगता एव गुणा इन्द्रियवज्ज्ञानप्रामाण्य जनयन्तीति नानवस्थापा्तः । 
॥ भाषा ॥ 


फि को 
` पूर्वोक्त ' स्व › शब्द फा आत्मीय ही अर्ध है, न कि आत्मा | और अप्रामाण्य तो असत्य विषय 


प्रकाश करता है, इसी से पह शान के फारणरूपी इन्द्रियादि से नहीं होता किन्तु इन्द्रियादि के दोष 
से उत्पन्न होता है, और इसी कारण से वह “परतः? कहा जाता है 1 क्योंकि यदि ज्ञान की na 
इन्द्रियादि के गुण से और अप्रमाणता इन्द्रियादि के दोष से उत्पन्न होतो तो गुण से m और पित्त 
दोष से सहित इन्द्रियादि से उत्पन्न पीतशङ्क आदि के ज्ञान में कोई अश सत न foe ie 
ऐंता नहीं है, अथात्‌ Bee आदि अश उन ज्ञानों में भी AA हाते हे। केवळ पातांशमात्र थ्या कदी 
हे ओर जब ज्ञान की अप्रमाणता, दोष के अधीन तथा प्रमाणता, इन्द्रियादिकारण के i 
जाती है तब दोष और इन्द्रिय के मेलन से उत्पन्न पीतशङ्कादि के ज्ञान का, एक अश म॑ सल 


- iN ` ` गो = रण इन्द्र 
इतर अश में मिथ्या होना ठीक होता हे । इसलिये यही निश्चय है. कि ज्ञान में उसके का इन्द्र 


ही हो त | क्योंकि ज्ञान का इतना दी 
र्‌ माण्य, उत्पन्न ही होता है नकि ज्ञा 
यादि से उसका यथार्थतारूप प्रामाण्य, boae 


A fi होता है; इस कार ` à 
काम हैनके ag पदार्थ का प्रकाशरूपी होता है; कर सकता दै । बेद की यथाय के 


सकता तो अपने में रहने ASE प्रमाणता को प्रकाश कब BLS अप्रमाणाता का बिचार किया है 
प्रकरण में जो भट्टपाद ने ज्ञान का स्वतःप्रमाणता और परतः सिद्ध हो गया तब बेद में कतो 
उसका यही तात्पम है कि जब कारणदोष से अप्रमाणता को होता a 

ही तात्प ती कि जिस से बेद में अयथाथेतारूपी अप्रमाणता 


जाती है । ( इसी असल. 


से हो 
की शङ्का भी होसफे । और इसी से बेद की qarda आप से सिद्ध ६ 


नहीं है क्योंकि एक तो ' जातेऽपि यदि विज्ञाने! इससे 
है) भट्टपादने परतः प्रामाण्य में अनवस्था दाष दिया 
कि जब प्रामाण्य 

उसका त्रिरोध इस पक्ष में पड़ता है. क्योंकि बह अन ववी पहत pe 

इन्द्रियगुणों के ज्ञान के अधीन स्वीकार किया जाय | वे गुण हीं xR os के तुल्य, ज्ञान के भामाण्य 
नहीं है अर्थात्‌ वे गुण ज्ञात. हों. अथवा अज्ञात, TS १ ` = 3 


ae पक्ष वार्तिक फार फे संमत 
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११० सनातनपधर्भोद्धारे-- 


>a 


तथा AmA Aa सैवास्थितिभवेत्‌” इति चोदायित्वा “तदा न व्याप्ये | 
तु ज्ञायमानतया शुणः ” इति परिहरन्‌ परपक्षे शुणज्ञानाद्व प्रामाण्य न UTA RT | 
दस्षयति | तथा -- pfs hs § 
& तस्माद्‌ बोधात्मकत्वेन प्राप्ता बुद्धेः प्रमाणता | अथोन्यथालवहेत्त्थदोषज्ञानैरपोचते १. 
इतिबदन सिद्धान्त दोषज्ञानादेवाप्रामाण्यं न दाषस्वरूपादात व्यक्तमेवाह । तथा 
“ अपरे कारणोत्पन्नगुणदोषावधारणात्‌” इत्यादयो बहवः हाका आस्मन्‌ पक्षे न संग 
च्छन्ते अतो न वारतिककाराभिमतोऽयं पक्षः | 
अन्ये त्वाहुः-अनाविगततथाभूतार्थनिश्चायकत्वं भामाण्यम्‌ ; तचच ज्ञानानां स्वत 
एष जायते ; स्वशब्दश्नायमात्मवचनः ज्ञानस्वरूपादेव तथाभूतारथेनिश्चयो जायते न गुण 
ज्ञानात्संवादज्ञानादर्थक्रियाज्ञानाद्वा अनवस्थाप्रसज्ञात्‌ | अथोन्यथात्वनिश्च यस्तु परतो | 
दोषज्ञानादर्थीन्यथात्वज्ञानाद्रेति परत इत्युच्यत इति | अस्मिन्नपि पक्षे स्वतः प्रामाण्यं | 
जायते नतु ज्ञायते | अत्रेदं वक्तव्यम्‌ ; यादे प्रामाण्यस्य जन्माने स्वयमेव कारणं ज्ञानं ¦` 
॥ भाषा ॥ 
के कारण हैं ऐसे स्वीकार करने पर अनवस्था नहीं पड़ती; और उक्त व्याख्यान में गुणों की कारणता, 
का खण्डन किया गया है, नाके गुणज्ञान की कारणता का | दूसरे “ दोषाभावो गुणेभ्यश्चेन्ननु 
सैवास्थितिभवत्‌ ” ( यदि यह माना जाय कि गुणों का यही काम है कि वे दोषों को हटा देते हैं 
तब भी वही अनवस्था पड़ती है ) इस शोक से पहिले आक्षेप कर पीछे “ तदा न व्याप्रियनतेतु 
ज्ञायमानतया गुणा: ” (दोषों के हटाने में गुणों का कुछ काम नहीं हे । अर्थात्‌ गुण ज्ञात द्वों अथवा 
अज्ञात; परन्तु वे दोषों को हटादेते हैं । इसलिये ज्ञान की अपेक्षा में जो अनवस्था पड़ती है वह 
यहां नहीं पड़सकती ) इससे पूर्वोक्त आक्षप का परिहार किया, तो अब स्पष्ट ही निश्चित है कि 
वार्तिककार ने परतः प्रामाण्यपक्ष में गुण के ज्ञान ही से प्रमाणता दिखलाई है नाके गुण के खरूप 
से । तीसरे “ तस्माद्‌ बोधात्मकत्वेन ” इत्यादि तलोक से भट्टपाद ने स्पष्ट ही कहा है कि दोष के 
ज्ञान ही से ज्ञान की अप्रमाणता निश्चित होती है, नकि दोष के स्वरूप से । और पूर्वोक्त पक्ष मे. 
कारणदोष के स्वरूप ही से ज्ञान की अप्रमाणता मानी गई है इसलिए उक्त पक्ष में इस श्छोक का |. 
विरोध gare ही है । चौथे “ अपरे कारणोत्पन्नगुणदीषावधारणात्‌ ” ( परतःप्रामाण्यवादी प्रामाण्य 
- को कारण के गुणनिश्रय से, और अप्रामाण्य को दोषनिश्चय से निश्चित कहते हैं) इत्यादि HI 
पक्षमें ओर भी वार्तिक के बहुत से is विरुद्ध पड़ते हैं । हे 
. और अन्य टीकाकारों ने तो उक्त स्वत:प्रामाण्य प्रकरण का यह तात्पर्यं कदा è | 
पूर्व का अज्ञान और सत्य पदार्थ का निश्चय करा देना ही ज्ञान में ग्रामाण्य है और ह a | 
प्रामाण्य, ज्ञानों हीं से उत्पन्न होता है, तथा “स्व? ag से आत्मा अथात्‌ ज्ञान हीं को कहते ब | 
उक्त प्रामाण्य के स्वरूप में सत्य अर्थ का निश्चय पड़ा हुआ है, जोकि पदार्थज्ञान के स्वरूप , | 
होता A नाके कारण गुण È ज्ञान अथवा संवाद a ज्ञान या अर्थक्रिया के ज्ञान a | योहि | 
के ज्ञानादि से प्रामाण्य की उत्पाते स्वीकार करने में अनवस्थादोष पूर्व हीं दिखळा दिया गया _, 
और पदार्थ के अन्यथा ( विपरीत) होने. का निश्चय तो परतः अथीत्‌ कारणदोष के ज्ञान 
Sree अन्यथा (विपरीत) होने के ज्ञान से होता है इसासे अप्रामाण्य परतः कहा जाता”. 


| 
| 


|) 
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साभान्यकाण्हस्थ qig: १११ 
तथासति अपापाण्यस्यापे जन्मन्येव दोषज्ञानवाधकक्वानयो! 
कस्याशामाण्यं कारणदोषज्ञानाद्‌ बा जायते ; नहि शुक्तौ रज 
प्रामाण्यय्‌ | उत्पत्ता एव तस्याममाणत्वात्‌ | अतथाभूतायनिश्रया 
स्वतएव भवतीति ^ तर RTT TH नहत्पत्तौ ममाणं सत्‌ पश्चाद्‌ बाधकेनाप्र- 
माणी (EA, ATTA qaa ख्याप्यते नत्वर्थस्यान्यथाभाबानिश्रयो 
बाधकेनेब K सत्य, नह तदवाप्रामाण्यं, नह्ययोन्यथा मावानेश्वयः पूरवज्ञानस्याधामाण्य 
किन्तु वस्तुताऱयस्यान्ययाभाव; ; अन्यथाभूते बा तथाभावनिश्रायकर्स नेतदुभयमपि 


कारणत्वं वक्तव्यम्‌, तत्र 
TMA बाधकादिजन्यम- 
हयप्रामाण्यम्‌ तन्चाप्रमाणज्ञानं 


बाधक जन्थम्‌ | स्वत एवार्थस्यान्यथाभावात्‌ स्वत एव चाप्रम्राणज्ञानादन्यथाभूतेड्थ तथात्व- ` 


निश्चयात्‌ | तथा चाम्रामाण्यमपि स्वत. एवोत्पद्यते | 


“ तस्माद्‌ बोधात्मकत्वेन प्रप्ता बुडे!ममाणता अथोन्यथात्वहेतूत्थ दोपज्ञानेरपोद्यते ” ॥ 
इति WRIST भवता इत्थं व्याख्येयः | gà: स्वतो जातं प्रामाण्यं पश्चादपोद्यत 
॥ भाषा ॥ 
इस पक्ष में भी प्रामाण्य स्वत! उत्पन्न होता है नकि स्वत: ज्ञात इसपर यह कहना उचित 
हे कि यदि अपने प्रामाण्य की उत्पत्ति ही में ज्ञान कारण है तो कारणदोष का ज्ञान ओर बाधक ज्ञान 
भी अप्रामाण्य की उत्पत्ति ही में कारण हो जायंगे और तब यह अबश्य कहना पड़ेगा कि कारण- 
दोष फे ज्ञान बा बाधक ज्ञान से किसमें अप्रामाण्य उत्पन्न होता हे, और इसका उत्तर देते न 
बनेगा, क्योंकि झुक्ति (सीपी) में जो रजत (चांदी) का मिथ्याज्ञान उत्पन्न होता है, वह अपने 
उत्पत्तिकाळ ही से अप्रमाण ही उत्पन्न होता है । प्रसिद्ध हें कि असत्य अथ का निश्चय कराना ही 
ज्ञान का अप्रामाण्य हे, आर बाधकज्ञान ( यह शुक्ति है रजत नहीं ) आदि तो उस मिथ्याज्ञान के 
पश्चात्‌ ही उत्पन्न होते हैं; इसलिये वे उस भिथ्याज्ञान के अप्रामाण्य के कारण नहीं हो सकते | 
क्योंकि यह नहीं कहा जा सकता कै वह ज्ञान तो वास्तविक में प्रमाण ही उत्पन्न हुआ; परन्तु 
बाधकल्ञानादि ने पश्चात्‌ उसको अप्रमाण कर दिया; किन्तु यही कहा जा सकता है कि मिथ्याज्ञान 
पूर्व ही से अप्रमाण ही उत्पन्न हुआ था, परन्तु उसके अप्रमाण होने का निश्चय नहीं था, जा कि 
बाधकज्ञानादि से पश्चात्‌ हुआ | 


प्रश्न--जबकि अर्थ के विपरीत होने का निश्चय ही अप्रामाण्य है तब तो वह बाधक 

ही से उत्पन्न होता है, तब क्यों कहा जाता है कि अप्रामाण्य बाधक से नहीं ध am y 
उत्तर--यह ठीक है [के अर्थ के बिपरीत होने का निश्चय बाधक ही से होता ह्‌ परन्तु 
षह अप्राभाण्य ही नहीं है । क्‍योंकि पूर्वज्ञान का अप्रामाण्य उसक विषय p विपरीत होना हो है 
अथवा विपरीत बिषय की सत्यता का निश्चय करा देना अप्रासाण्य R । सो इन दान अ 
भी पीछे होनेबाले वाधकादि ज्ञान से नहीं उत्पन्न होता; क्योकि fea का विपरीत होता पाळ 
ही से है और पहिळे ही से वह अप्रमाण ज्ञान उस विपरीत पदार्थ में सत्यता का या e ; 
शसालिये इस पक्ष में यह दोष gait ही है कि अप्रामाण्य की Ù स्वतः mt Tt १ 
भौर दूसरा यह दोष है कि “तस्माद्‌ नाधात्मकसेन” इस पूर्वोक्त WH का भा aS हि ee 
PR “ बोधक्की स्वत: उत्पन्न हुई प्रमाणता को, 
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पीछे से वाधक ज्ञान नष्ट करता है” सो यह अंथ. 


222 सनातनधर्मोद्वारे”” | | 

प्रमाणत्वात्‌ | अथ निश्चायकत्वं mah AAMT sm, | 

ण्यम्‌, तच्च बाधकेन निराकियते इति मतम्‌ तदयुक्तम । नहि: बाधकेन निश्चयस्य घिना 

क्रियते, तस्यस्वत एव बिनश्वरत्वात्‌ | तस्मादव THOTT uP } 

qa: स्वीयं प्रमाणत्वं स्वत एवावगम्यते | परतश्चाप्रमाणत्व द्रोषबाधकवोधतः' ॥३॥ | 
नन्वत्रापि ग्रन्थविरोधो न्यायाविरोधश्व स्यात्‌ । तथाहि. । as बज्ञानमात्पाई | 

ment नतरामात्मीयं आमाण्यम्‌ ; अथंग्रहणोपक्षीणत्वात्‌ | तथा च नशु ममाणामिसेव 


प्रत्यक्षादि न BUA | नचेत्थमग्रहीतेन व्यवहारोऽवकल्पते” ॥१॥ इतिमामाण्याग्रहणदों | 


चोदायित्वा “ममाणं ग्रहणात्‌ पूर्व स्वरूपेणव संस्थितम्‌ | निरपेक्षं स्वकार्येषु WAT प्रयमा- 


न्तरे?? ॥॥१॥ इति प्रमाणत्वाग्रहणमज्ञीकृत्यैव दोषप्रसई समाधत्त तद्विरुध्यते प्रमाणत्वस्या- | 
त्मना अहणे | तथा निश्चयात्मक्वस्तुत्वात्‌ भ्रामार्ण्यं जन्यत युणेरिति निश्चयात्मकमामा- 

॥ भाषा ॥ | 
असंगत हे क्योंकि वह भिथ्याज्ञान अपने उत्पात्तिकाल ही से त्या होता है और ' यह भी नहीँ | 
कह सकते कि विषय की सत्यता का निश्चय कराना प्रामाण्य है और उस निश्चय का नष्ट होना अप्रा 
माण्य है। इसरीति से उक्त निश्चय का नाश करना वाधकज्ञान आदि का काम है, इसरीति से अप्रामाण्य | 
की उत्पत्ति वांधकज्ञान से होती है, और यह अथे ठीक z है क्योंकि कोई cae सोन अण 

तक स्थिर नहीं रह सकता | यह दूसरी बात है कि निश्चय से उत्पन्न सस्क 

ता है, जो कि. निश्चय के विषय को स्मरण कराता हे। इस रीति से उक्त निश्चय का नाश 
आप ही होता है, नाके वाधकज्ञान से । | 
इस लिये “ aang बोधात्मकलेन ” इस पूर्वोक्त शछोक के वास्तविक anà को इस | 
रीति से यदि कहा जाय तो पूर्वोक्त दोषों का उद्धार हो जाय कि¬ | 
( बुद्धेः स्वीयं ) उस ज्ञान की अपनी प्रमाणता अर्थोत्‌ विषय की सत्यता उसी ज्ञान से 
ज्ञात होती है, यही ज्ञान का स्वतः प्रामाण्य है, और अप्रमाणता, कारणदोष के ज्ञान अथवा बाध | 
ज्ञान से ज्ञात होती है यही परतः अप्रामाण्य है । यहां तक सिद्धान्त हो गया कि अनन्तरोक्तं | 
दोनों पक्षों से पूर्य जो खतःत्रामाण्य के विषय में सिद्धान्त कहा गया वास्तबिक में भट्ट a] 
तात्पर्य उसी पक्ष में हे नकि इन दो पक्षों में। : | 
आक्षेप “उस ज्ञान का प्रामाण्य उसी ज्ञान से प्रकाशित होता है ' इस प्रथम सिद | 
भी उन्हीं भट्टपाद के दो वाक्यों का और उन में कही हुई युक्तियों का भी विरोध दुवोर दै। बण, | 
Gag प्रमाणमिल्ेव” ईस कारिका से उन्होंने यह ३ [क्ष किया कि ज्ञान जब अपना 
करता तब अपने प्रामाण्य का ग्रहण कैसे करेगा क्योंकि ज्ञान का यह आकार, नहीं होता 1 
(aa) प्रमाण हूं.” किन्तु यही आकार होता है कि * यह घट है ? और अपने 
-किए बिना उस ज्ञान के आश्रय पर कोई लौकिक ब्यवहार नहीं चळ सकता | तद 
हणात्‌ पूव” इस ,कारिका से, उस ज्ञान से उसके प्रामाण्य का ग्रहण न होना ही E nat | 
समाधान किया कि ज्ञान के प्रामाण्य का जब तक ग्रहण नहीं होता तब तक AG प्रामाण्य उ. | 
. में खरूप से स्थित रहता है पश्चात्‌ विषय की सता का निश्चयादि कार्यों में भी T d | 
की अपेक्षा नही करता । और आ्रामाण्य का प्रहण, उसके पीछे अन्यन्ञान से होता है FM ` | 


इति | तच्चायुक्तम्‌ | उत्पत्तावेवा 


= 
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सामान्यकाणइस्य gale | ११३ | 


„ हयोत्यादनं छु वस्ठुस्वरूपत्वात्‌ संवादकारणगुणज्ञानकार्यत्वेन अध्यवसानमिति girà 
garea जन्मन्येव शुणानां कारणत्यामाति वदन सिद्धान्तेऽपि जन्मेब स्वत इतिदशेयाते . | 
तस्मात्‌ स्वतो भातीति अयमपि पक्षोऽनुपपन्न इति । | 


f ~ 5 a 
अन्नाभि्ीयते । यत्तावदुक्तं न ज्ञानमात्मानं गरहति, विषयप्रकाशकत्वात्‌ नचात्म- 
न्यगृह्यसाणं तत्सव।त्थतया आपा शक्यते ग्रहीतुमिति | य दि षयं ज्ञान अहं प्रमाणमि- 
ad मदीयं बा प्रामाण्यमित्येवं ग्रहातीति वदेम तदेवधुपालभ्येमहि नत्वेवमस्माभिरूच्यते 
यद्‌ वस्तुतो ज्ञानस्य प्रामाण्यं यदवशाद ज्ञानं प्रमाणं भवति तत्ममाणब्ुुद्धिशब्दयोभाव- 
कतया लब्धमामाण्यपदाभिधानीयकमात्मनेव ज्ञानेन Wad इत्युच्यते | किं पुनस्तत्‌, अथे- 
_ 0 6 ms 
तथात्वस्‌ । इद्मबाह ज्ञानस्य प्रामाण्य यदथस्य तथाभूतत्वम्‌ अतथाभूतावेषयस्य ज्ञानस्या- 
ba’ e (७ ` N q त्ब्‌ 
प्रामाण्यात्‌ । इदमव चामामाण्य यदथस्यान्यथात्वस्‌ | तन स्वत एव ज्ञानादथतथात्व- 
॒ ॥ भाषा ॥ 
प्रमाण हे? इस RA यह बात उनके संमत नहीं हो सकती कि उस ज्ञान के प्रामाण्य का ग्रहण उसी 
ज्ञान से होता है । तथा दूसरे वाक्य का विरोध यह है कि “निञ्चयास्मकवस्तुस्वात्‌” से यहद पूबपक्ष 4 
किया गया कि पदार्थे! की सत्यतानिश्चयरूपी प्रामाण्य, बस्तुरूपी है इससे ag निश्चय सहज में दो 
सकता है कि ag प्रामाण्य, संवादशान और कारण के गुणज्ञान का काये है। तदनन्तर उसके उत्तर 
में यही कहा कि प्रामाण्य के उत्पत्ति ही में गुण कारण है, जिस से. यह स्पष्ट ही दिखलाया कि 
~ ` ` ~ NA A इसलिये D 
प्रामाण्य की उत्पत्ति ही स्वतः अथात्‌ अपने कारण के गुणों हीं से होती ह : यह बात भी 
ठीक नहीं है कि प्रामाण्य, ज्ञान से केवल प्रकाशित होता है न कि कारण के गुण से उत्पन्न | 
| समाधान--यदि हम यह कहते कि ज्ञान का आकार यह होता है कि “ में प्रमाण हूं ? 
अथवा “ प्रामाण्य मेरा है ” इस रीति से ज्ञान अपने प्रामाण्य को अहण करता है, तब यह 
आक्षेप हो सकता था कि ज्ञान जब अपना ही प्रहण नहीं कर सकता ता अपने ATA ऋ RN 
मु केस कैगा ? परन्तु हस ठ्स I नहीं कहते किन्तु यह्‌ कहते a [कि a में आप्या नदी दाता 
किन्तु उसके विषय घटादिपदार्थों में जो सत्यता रडती है उसी को प्रामाण्य कहते हैं और उसी के 
कारण, उस AAT का ग्रहण करनेवाला ज्ञान प्रमाण VESTA है, तथा पदार्थों vs Re अथीत्‌ 
i a A 4 ¢ 3 
| संमुखस्थित शुकुपदार्थ (सीपी) का जो रजत न होना है वही अभ्रमाणता है; आर “यह घट हे ae 
| सज्ञान घट की सत्यतारूपी अपने प्रामाण्य का स्वयं निश्चय करात हें इसा मारा या a 
| होता है, न कि गुण के बा संवाद के बा अर्थैक्रिया के ज्ञान स ओर विषय की असत्यतारूप अग्रामा 
| तो दि के मिथ से नहीं निश्चित हो सकता, क्योंकि सल्ज्ञान के eT चह मिथ्याज्ञान 
| पा रजत आदि क्‌ मिथ्याज्ञान स न a देर 
भीर उ ही को ग्रहण करता हुआ ज्ञात हाता & 3 
| जतादि मिथ्यापदाथाँ की सत्यता aes हे SS 
| ` ही हो सकता आर रजत न हान ही का नास 
| कारण “रजत न होना” इस ज्ञान से कदापि निश्चित नहा ह श्वित नहीं हो किजिसरे 
| अप्र Rs अप्रामाण्य उस ज्ञान से निश्चित नंशि हा सकता कि जिस से यह 
माण्य ह, इसरीति से उस ज्ञान का क पश्चात्‌ जो “ संसुखखित वस्तु, रजत नहीं 
= हे 5 सके कि अप्रासाण्य aa: है किन्तु उस makes मिथ्याज्ञान का अप्रामाण्य अथोत्‌ सीपी का 
। . ष किन्तु सीपी हे” यह दूसरा ज्ञान होता है उसी मैं > oS वे 
-o चांदीन हे है इसी से अम्नामाण्य परतः कहा जाताहे । SLES भी हे केस 
ने होना निश्चित होता ह इसी = यही सिद्धान्त श्रीभट्रपाद का संमत भी हे, जसा कि 
पोक्त आक्षेप का कोई संभव ही नहीं है तथा य भा 


१५ 
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११४ सनातनधर्थोद्धारे-- 


रूपमात्मीयं प्रामाण्यं निश्चीयते नतु गुणनानात्‌ संवादज्ञानादर्थक्रियाज्ञानाद्ा Team, | 
sqq | अमामाण्यं त्वात्मीयमथोन्यथात्वरूपं स्वतो नावगम्यते नठु कारणदोषशानासा. |. 
क्षादेव बा नेतदेवामितिज्ञानादवगम्यते इत्येतदत्र पातेपाथते । आहे च | 
मिथ्येतत्सपैविज्ञानमिति नाज्ञाये तेन हि । प्रमाणवद्धि तेनाथस्तर्थवेत्यवधारितः | 
अन्यथात्वं कुतस्तस्य सिदध्येद्‌ ज्ञानान्तराद ऋत | इति । तथा- 
अप्रमाणं ga? स्वार्थ प्रमाणमिव हि स्वतः | मिथ्यात्वं तस्य ह्मे न प्रपाणान्तराद्‌ ऋते | 
नह्य्थस्यातथाभावः पूर्वेणाक्तस्तथात्ववत्‌ । तथात्वे ुपछब्धत्वानिष्फला स्यात्‌ पुनः प्रमा ॥ 
` अन्यथात्वे त्वसिद्धत्वात्‌ सावकाशं पूमान्तरम्‌ । इति । तथा बिचारोपक्रमे- A 
पूमाणत्वापूमाणत्वे ज्ञानस्य स्वत एव किम्‌. ! । अथवैकमपि स्पष्ट स्वभावेनानिरूपितम्‌ ॥. | 
पराश्रयादसन्दिग्धमेकं TH प्रपद्यते। . | 
इति वदन्‌ पूमाणत्वापूमाणत्वनिरूपणमेव हि स्वतः परतो बेति चिन्त्यत इति स्पष्टमेवाह | 
ag “ag पूमाणामेलये्वं पूत्यक्षादि न TAA | पमाणं ग्रहणात्पूबे स्वरूपेणेव संस्थितम्‌ ॥” 
इति बातिक॑ तत्पूमाणमस्मीत्यनेनाकारेणाग्रहणात्‌ तथाच पूमाणामित्येवं पूल्यक्षादि न 
॥ भाषा ॥ 
उन्हों ने कहा है “ मिथ्येतत्‌ सवाविज्ञान०” “यह रजत है” इत्यादि मिथ्याज्ञान ने रजत की असलता- 
रूपी अपने अप्रामाण्य को स्पशे भी नहीं किया किन्तु उलटे भ्रमाणज्ञान फे तरह उसकी सतता कां 
निश्चय कराया क्योंकि उस मिथ्याज्ञान फा यही आकार था [कि “यह रजत ही हे ” इस कास 
उस मिथ्याज्ञान का, रजत की असलतारूपी अप्रामाण्य तवतक कैसे निश्चित हो सकता है जब तक 
कि दूसरा ज्ञान ऐसा नउत्पन्न हो कि “ यह रजत नहीं हे? । 
तथा “ अप्रमाणं पुनः 7 रजतादि पदार्थों का मिथ्याज्ञान अपने विषय के अनुसार | 
तो अप्रमाण होता है क्योकि शुक्ति, रजत नहीं है परन्तु अपने आकार के अनुसार प्रमाण सा होता | 
है अथात्‌ उसका भी आकार (यह रजत है) रजत के सत्य ज्ञान ही के ऐसा होता है और उस ज्ञान | 
- का मिथ्या होना अन्य प्रमाणज्ञान से ही निश्चित होता है, क्योंकि उस मिथ्याज्ञान ने अपने विषय | 
का विपरीत होना नहीं प्रहण किया है, यादि अपने विषय का मिथ्या होना वही ज्ञान कह देता 
वाधकन्ञान का कुछ फळ न होता और उसने अपने विषय का मिथ्या होना स्वर्य नहीं कडाइसाछि 
उसके कहने के लिये पश्चात्‌ वाधकज्ञान की आवश्यकता होती है कि “यह रजत नहीं है ? तथा खत” 
ग्रासाण्य प्रकरण के आरम्भ ही में “ प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे ” (क्या ज्ञान की सत्यता और असत्यता आपसे 
'आप ही निश्चित हो जाती है, अथवा इन में से एक भी प्रथम से निश्चित नहीं हो सकता किन्छु संदेह 
ही रहता है परन्तु पश्चात्‌ कारणान्तर से सत्यता बा असलंतारूपी एक पक्ष का निश्चय होता दै +) 
कारिका से भट्टपाद ने साफ ही कह दिया कि प्रमाणता और अग्रमाणता के निश्चय ही में स्वतः औरपर 
होने का विचार किया जाता है, नाकि सत्यता बा असत्यता के स्वरूप में | आर आक्षिप में sit न 
प्रमाणमिल्येवं ? तथा “प्रमाणंग्रहणातपूर्वं ” इन्‌ कारिकाओं से विरोध दिखलाया गया है, सो a 
नहीं है क्योंकि उनका यही तात्पर्य है कि घटादि के ज्ञान का यह आकार नहीं होता कि “ मैं १: 
न कि यह तात्प है कि प्रामाण्य का खतः निश्चय ही नहीं होगा क्योंकि प्रामाण्य अथे ही AEM | 
अहा कि अभी कहा गया है और ज्ञान अपने स्वभाव ही से उसको ग्रहण करता है । 
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के जितने ज्ञान हें उन सबके MAT में स्वतः 


सामान्यकापडस्य gale: ११५ 


mat mp TE शानोत्पातिसमयेऽबगम्यते यदुत्पत्तो पमाणतया न 
चकास्ति Rimi शक्यं विनापि कारणदोषवाधकपूत्य- 
याभ्याम्‌+ इत्यमाम।ण्यमपि स्वत एवापद्येत ! भवं वोचः नहि स्वशब्दोऽयं पामाण्यपरतसा- 
पूयुक्तः मामाण्यादेव पामाण्यं भातीति, नापि पूमाणपरतया, यदि हि तथा स्यात्‌ ततोऽप्रमाणेषु 
पामाण्यानवभासात्‌ परिशेषसिदधमगरामाण्य स्यात्‌ | बिज्ञानपरस्तु स्वशब्दः विक्षानादेव 
पामाण्यं भातीति ततथ्चापूमाणशानानादापि पामाप्यमेवात्मनोऽसदापि वोध्यत इति नापामा- 
ण्यस्य परिशेषासिद्धे। अपूमाण्यंतु पूतीतपामाण्यापवादरूपेण पश्चाद्‌ बोदूध्यत इति | यथा55ह- 
यस्पात्‌ स्वतःप्माणत्वं सवेत्रोत्सर्गिक स्थितम्‌। बाधकारणदुष्टत्वबोधाभ्यां तदपोद्यते | इति | 
स्थितं प्राप्त मतिपन्नामेत्यथः. सवेत्रेति न केवलं प्रमाणेषु ज्ञानमात्रे इति यावत्‌ | तथा-- 
अप्रमाणमपिस्वार्थे ममाणमिव हि स्वत! | इति । ae 
नच प्रमाणज्ञानान्यधिकृत्य चिन्तेयं प्रमाणानां प्रामाण्य स्वतः परतोबेति किं तर्हि 
यानि तावत्‌ स्थाणुबा पुरुषो A परस्परोपमदकानेककोटिसंस्पिज्ञानभ्य; स्पृतिज्ञाने- 
à ॥ भाषा ॥ 

__ प्रश्न--यदि ज्ञान का, उत्पत्ति ही फे समय में प्रामाण्य ज्ञात होता है तवतो कारणदोष और 
बाधकज्ञान के बिना ही, ज्ञान के उत्पात्ति सम्य ही में ज्ञान के अप्रामाण्य का भी स्वतः निश्चय हो 
जायगा तब वह परत: क्यों कहा जाता है? 

उत्तर--“खत:प्रामाण्य? शब्द में 'स्व” शब्द का अथे समझे बिना ही यह प्रश्न दे, क्योंकि 
“ल? शब्द का यदि यहां प्रामाण्य अर्थ हो तो “प्रामाण्य ही से प्रामाण्य निश्चित होता है. ” यह वाक्याथ 
हो जायया, जो कि ठीक नहीं है। और यादि 'ख! शब्द का प्रमाण अथ होता तो उक्त प्रश्न हो. सकता 
था क्योंकि तव सलज्ञानों में सत्यता उसी प्रमाण अथात्‌ सलय्ञान से निश्चित होती और मिथ्याज्ञानों 
में प्रमाणता के निश्चय न होने से अप्रमाणता का निश्चय कर छिया जाता, जिस से कि अप्रमाणता का 


z w A ed 
भी खतः निश्चय हो जाता, परन्तु ऐसा नहीं हे | किन्तु Fal स्व शब्द का ज्ञानसामान्य ही अथ हँ नकि. 
प्रमाणज्ञान HUT | और तब तो यही सिद्धान्त है कि अप्रमाणज्ञान भी अपन विषय को झूला सत्यत।रूपी 


प्रामाण्य ही को सल्यज्ञान के तुल्य ग्रहण करता है और उसकी वास्तविक अप्रमाणता का निश्चय तो 
पीछे से वाधकश्ञान के द्वारा होता है इति | | es 
और भट्टपाद ने यही बात “ यस्मात्‌ aa: प्रमाणत्वम्‌ ” इस कारिका से स्पष्ट हा. कहा हैं 


कि सब ज्ञान की खतः प्रमाणता सामान्य से निश्चित ही रहती है नाके सत्यज्ञान ही को (इतना हे 
है कि असलयज्ञान के स्थळ में वाधकज्ञान. और कारणदांष क श्ञोन से सत्यतानिश्चवय को हटा कर 


Se ofa ~ a 
असत्यतानिश्चय होता हे | तथा “ अप्रमाणमपि aro is इस कारिका सभी Be ने यही कहा है 
कि सतता का मिथ्याज्ञान अपने अर्थ अथोत्‌ शक्ति आदि में अप्रमाण ही हैं. तथापि अपने आर 
से प्रमाण सा ज्ञात होता है | : 
| - और यह भी बहुत स्पष्ट बातहै कि. 
शान के विषय सें प्रामाण्य के स्वतः बा परतः हो 
रतः) नहीं किया गया है किन्तु संशयज्ञान ऑर 


बार्तिकरथ उक्त सतः प्रामाण्य प्रकरण में केवल प्रमाण ही 
ने का विचार, (प्रमाणज्ञानों का प्रामाण्य स्वतः हू बा 
सरणज्ञात से अन्य “यह घट है यह पट है” इस प्रकार 
वा परतः होने का. विचार किया गया. है; जसा कि उक्त 
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११६ ` झनातनधर्मोद्धारे-- 


ज्यथातिरिक्तानि घटोऽयं पटोऽयमिलेब॑रूपाणि ज्ञानाने ताने सवाण्यधिकृत्य Ra. 
सरथविज्ञानविषयामिदं तावत्‌ परीक्ष्यताम्‌ (२२) इत्युपक्रम्यते | = = | 
यादि प्रमाणान्येव विषयीकृत्य चिन्त्येत ततो विषयस्यो मयवादिसिद्धर्वात्‌ यानि | 
Pe e BEN A न्त्ये x 
उभयोः प्रमाणतया प्रासिद्धानि तेषां प्रामाण्यं स्वत इत्येतावत्‌ REAT | ततश्च वेदस्यो- 


भयवादिसिद्धप्राधाण्या भावेन बिचाराबिषयत्वाज्नास्य. स्वतः .प्रापाण्य साधितं 


तत्र वेदभामाण्यानुपयोगिनी चिन्ताः काकदन्तपरीक्षावदकतेव्या स्यात्‌ । ज्ञानमात्रं स्वि 
कृत्य. स्वतःम्रामाण्ये परतश्चाप्रामाण्ये साध्यमान बेदस्यापि स्वतस्तावद्विषयतथात्वरूपं TN- 
ण्यमवगतं स्यात्‌ कारणदोषज्ञानादेरभावान्निरपवादं स्थितं भवतीति प्रयोजनवती चिन्ता | 
TS नार्थतथात्वमात्र प्रामाण्य, स्पृतेरपि तथात्वमसञ्षात्‌ | सत्यमू-न तावन्मात्रम्‌ Ri 
प्रकरणे तावन्मात्रमेव स्वतः परतोवेति चिन्त्यते । प्रमाणशब्दोहि आधेगततया$ननुसंधी- 
यमानतथाधूतार्थनिश्चायकत्ववाची तस्य भावः प्रामाण्यम्‌ कश्च तस्य भावः एमाणान्तरा- | 
धिगततया5ननुसंधीयमानत्वं “तथा भावशाथस्य' ज्ञानस्य तान्निश्रयजनकतेति त्रितयं मिलितं |. 
प्रमाणबुद्धिशब्दयोबोध्यं प्रामाण्यम्‌ | तत्र यदेतदथस्यावगततयाऽनजुसन्धीयमानत्वं तद्‌ | 
योग्याब्रुपलब्धिगम्यत्वेन न ज्ञानस्वरूपात्‌ गम्यते | नहि घटज्ञान ` घटस्यान्यताऽनवगतर्ता 
: र ॥ भाषा ॥ 
प्रकरण के आरम्भ ही में भट्टपाद ने स्पष्ट ही कहा हे कि “ सवेविज्ञानविषयमिदं तावत्परीक्ष्यताम्‌ > 
( सभी ज्ञानों के विषय में यह परीक्षा होनी चाहिये कि उनका प्रामाण्य स्वत: होता हे बा परत: ) 
और थोड़े से ध्यान देने की बात है कि यदि प्रमाण (सत्य) ही ज्ञानों के विषय में उक्त विचार होता 
तो उन ज्ञानों का प्रामाण्य, मीमांसक और नास्तिकों को स्वीकृत दी था, इस कारण “प्रामाण्य 
aa: होता है” यह सिद्धान्त भी उन्हीं प्रमाणज्ञानों के विषय में होता ओर तब वेद का प्रामाण्य _ 
दोनों वादियों के स्वीकृत न होने के कारण उक्त विचार से सम्बन्ध ही नहीं रखता, इस कारण उक | 
विचार से वेदका प्रामाण्य ही नहीं सिद्ध होता । इसालिये वेदप्रामाण्य के प्रकरण में उपयोग न 
होन के कारण केवळ प्रमाणज्ञानों के प्रामाण्य के स्वतः परत: होने की परीक्षा, काकदन्तपरीक्षा 
सी निष्फळ हो. कर अकार्य हो जाती । और जब उक्त सब ज्ञानों का प्रामाण्य स्वतः आ. 
अप्रामाण्य परतः सिद्ध किया जाता हैं तब वेद का भी विषयसत्यतारूपी प्रामाण्य, स्वतः निश्चित | 
हो कर कारणदोष के ज्ञान और बाधकन्ञान के न होने से Mian सिद्ध होता हे । इसलिये ST 
“परीक्षा सफळ होती = | | j 
प्रश्न--यदि पदार्थों की सलतारूपी ही प्रामाण्य है तब स्मरणज्ञान को FA न 
शब्द से कहते हैं ? । | a 
उत्तर--तीन बिषय मिलित हो कर प्रमाणशब्द से. कहे जाते हैं । एक यहद किस > 
ज्ञान का बिषय जैसे qa ही स ज्ञात रहता = वैसे, बिषयरूपी पदार्थः का प्रथम से ज्ञात a र P 
` और दूसरा यह कि बिषयरूपी ` पदार्थ की सत्यता, तथा तीसरा यह कि घटादिपदार्थे के i | 
में “ यह घटादि aad है” इस निश्चय की कारणता, इसमें से प्रथम अंश तो अभाव a 
"इससे उसकी ज्ञान, “ योग्याुपलब्धि ” (यदि यह विषय पूर्व ही से ज्ञात होता तो इसकी E हु 
भी ga ज्ञात होती; परन्तु इसकी ज्ञातता मुझे ज्ञात नही है इसी से ae बिषय पूते दे 


| 
ही प्रमाण | 
i 
| 
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ज्र a 
रै के ( प्रामाण्य, उक्त द्वितीय अश ) खतः अर oe थै संगत होते हैं । 
स्वीकार करने में युक्तियां और उक्त प्रकरण के सब वाक्य. यथाथे सगत ह 


निकलता है कि 


साम्रान्यकाण्डऱ्य qia: ११७ 


प्रातिपादयाति | नापि शुण्ञानादिभिस्तदवगतिः । तेन न तत्र स्वतः परतोवेतिचिन्ता | 
यदेव तु नन्वतथाभूतमित्यनेनायथाथत्वलक्षणमपरामाण्यमाशचङ्ितं तत्परिहारायाथेतथात्व- 
लक्षणमेव MALA स्वत शते साध्यते। यस्तु निश्र्‍यात्मकमामाण्योत्पादनामेति ग्रन्थ: 
सो5प्यविरुद्ध/ | तथाह यदर्थंतथात्वनिश्र [यकं तदेव तद्विषयस्य निश्चयस्योत्पादक भवाति 
यदेव हि ज्ञेयापेक्षया ज्ञापकं तदेव ज्ञानापेक्षया जनकं भवति । निश्चयोऽपि च प्राणशब्द 
प्रृ्िनिमित्तत्वात्‌ प्रामाण्यमेव तेनाथेतथात्वलक्षणं प्रामाण्यं शुणज्ञानान्निश्चीयत इति प्रति- 
पादयतः TATA नासङ्गतो निश्चयात्मकप्ामाण्योत्पादनं तु वस्तुस्वरूपत्वात संवाद- 
गुणज्ञानकायेत्वेन स्वध्यवसानामेतिग्रन्यः | यादे पुनरिदमेव साक्षादुच्यते निश्चवात्मकं 
प्रामाण्यं स्वतो जायत इाते, तथासत्यप्रमाण्यमीपि परतो जायते इति वक्तव्यम्‌ | अन्यथा- 
ऽस्य प्रातिपक्षत्वमेव न स्यात्‌ । मामाण्यं स्वतोजायतेऽप्रामाण्यं परतोऽवगम्यत इति | तस्मात्‌ 
स्वतः परतश्च परामाण्यमप्रामाण्यं चावगम्यते इत्येव प्रकंरणार्थः | एवं हि न्यायोग्रन्थश्च सम- 
ag भवति | तदयमत्र पूर्वोत्तरपक्षसंक्षप-- 


॥ भाषा ॥ 
ज्ञात नहीं है) ही से होता है नकि ज्ञान के स्वरूप से | क्योंकि “यह घट है ” इत्यादि ज्ञान, 
अपने स्वरूप से यह नहीं बतछाते फि घट पूर्वे ही ज्ञात नहीं है, और कारणशुण के ज्ञान आदि 
से भी इस अंश का ज्ञान नहीं होता । इस रीति से यह अंश ज्ञान के स्वरूप से निश्चित नहीं होता 
इसी से इस अंश के स्वतः बा परतः होने की परीक्षा नहीं हो सकती और न उक्त प्रकरण में की- 
गई। द्वितीय अश का स्वतः होना उक्त प्रकरण में इसलिये सिद्ध किया जाता है कि जिस में “नन्व- 
तथाभूतमप्य्ै ब्रूयात्‌ चोदना” ( वैदिकिविधिवाक्य, लौकिकवाक्यों के तुल्य झूठे अर्थो को भी क्यों न 
कहे ? ) इस शावरभाष्य से वेदार्थ के अयथार्थलरूप अम्रामाण्य की जो TEI की गई उसका परि- 
हार यों हो जाय कि पदार्थों का यथार्थता रूपी प्रामाण्य, स्वतः । उसी ज्ञान से सिद्ध होता है 
और तृतीय अश फे विषय में “ निश्चयात्मकवस्तुलात्‌ 7 यह पूर्वोक्त वाक्य है जिसका विरोध 
आक्षेप में दिखळाया गया है। परन्तु वह विरोध भी नहीं पड़ता क्योंकि जो ही ज्ञान अथो की 
aaa को निश्चित करावेगा वही उस अर्थ के निश्चय का कारण होगा । प्रसिद्ध है कि ज्ञेय- 
पदार्थ का जो ज्ञापक होता है वही ज्ञान का कारक होता है, विषय का निश्चय भी प्रमाणशब्द के 


अर्थ के seq होने से प्रामाण्य ही है । इसलिये निश्चयरूपी प्रामाण्य की उत्पत्ति का कथन कुछ 
“विरुद्ध नहीं हो सकता और इसी निश्चयरूपी, प्रामाण्य के तृतीय अश को उक्त वाक्य में संवादज्ञान 


a ` AS ~ 

आदि का कार्थ कहा हे । और इसमें हमें भी विवाद नहीं हैं। तथा eTa : ee से यह 
। त्पन्न होता है” रण यदि ऐसा कहते 

नहीं कहा कि “निश्चयात्मक प्रामाण्य स्वतः उत्पन्न हाता है” उसमें कारण यह है कि ak कहते 
रतः उत्पन्न होता है और ऐसा कहने में 
पक्ष और प्रतिपक्ष ठीक नहीं होता, क्योंके तब एसा कहना 


S.A 


है आर अप्रामाण : शोता है। इसलिये उक्त खतः र ने 
K प्रामाण्य परत: ज्ञात होता है रत: ज्ञात होता है | क्योंकि ऐसा ही 


gaia और उत्तरपक्ष का संक्षिप्त स्वरूप यहद 


=a 


: इन पूर्वोक्त युक्तियों के अनुसार यहां 
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११८ सनातनधर्षीद्धारे-- 


घटादघटाच घटठज्ञानदशनाव्‌ न तन्मात्रेण घटो GERI शक्यते, तेनार्थ क्रियादर्शना. 
देव तद्धेतुभूतघटनिश्रयपुर/सरं पूवस्य घटज्ञानस्य घटादुत्पत्ति्नि्वेतव्या ; अर्थ rami 
तु अव्यभिचारात्‌ स्वतः प्रामाण्यमर्थक्रियायां नि्ाययच्छक्रोति पूवज्ञानस्य प्रामाण्यं fray. 
यायितुम्‌ | तथा शानान्तरसंवादोडपि नार्थतथात्वाभावे घटत इति ततो5प्यथेतथात्वनिश्चय, | 
तथा गुणवत्कारणजन्यं विज्ञानं यथार्थमेव भवतीति कारणयुणावधारणादपि शक्यते 
ऽथेस्य तथाभावो निश्चेतुम्‌ | तस्मात्‌ परतएव शानस्य प्रामाण्यनिश्चयो न स्वतस्तस्या्- 
तथात्वलक्षणं प्रामाण्यं निश्चेतुं TTY, अनेकान्तिकत्वात्‌; अनिश्चितेचार्थे नास्ति परामा- 
णयमित्यमरामाण्यमेव ज्ञानस्य स्वतः | किश्च निश्चयप्राग भावो न दोषशानेन शक्यते जनयितुम्‌ 
निश्रयस्तु वस्तुत्वात्‌ शक्यते गुणशानादिना जनयितुम्‌ | तस्मात्परत एनार्थतथात्वरूप- 
` मामाण्यं निश्चीयत इति पूबपक्षः । 
सिद्धान्तस्तु न शानमव्याभेचारमुखेनेवार्थ नि्षाययति किन्तु स्वत एव | यदि हि | 
स्वतो निश्चेतुं न शक्नुयात्‌ तथासाति निश्चयात्यन्ताभाव एव स्यादित्यान्ध्यमेवाशेषस्य ' 
जगतो भवेत्‌ | नहि स्वतो ऽनिश्चिवोऽर्थः परतो निश्चेतुं शक्यते | परस्यापि तद्वदेवासा- 
| ॥ भाषा ॥ 
. पू्षेपक्ष-ज्ञान सत्य और मिथ्या दोनों पदाथ देखने से समानाकार ही उत्पन्न होते 
हैँ कि “ यह रजत हवै? इंसकारण अर्थक्रिया (क्रय विक्रय) को देखने हीं से विषय का निश्चय 
हो कर यह निश्चय होता है कि पूंबेज्ञान रजत ही से उत्पन्न हुआ थी न कि शुक्त्यादि अन्य पदार्थ 
से । क्योंकि अर्थाक्रिया का ज्ञान अपने विषय में सल ही होता हे इसलिये वह पूबेज्ञान के प्रामाण्य 
को निश्चित करा सकता है; तथां रजतादिपदार्थ के अन्यान्य उत्तरवर्ती ज्ञानों (संवाद) से भी | 
रजतादि अथ के सलतारूंपी प्रामाण्य. का निश्चय हो सकता है; क्योंकि यदि वह असल होता तो | 
पुनः पुनः उसका ज्ञान वैसां ही न होता जैसा कि पूर्व में हुआ । और गुणयुक्त इन्द्रियादि कारण से | 
उत्पन्न ज्ञान सत्य ही होता है । इससे कारणगुण के निश्चय से भी अर्थ के सलतारूपी प्रामाण्य का 
निश्चय हो सकता है इस प्रकार से जब अथीक्रिया, संवाद, और कारणगुण के ज्ञानों से पदार्थ की 
सत्यतारूपी प्रामाण्य का निश्चय होता है,-तब इसमें कुछ भी संदेह नहीं है कि प्रामाण्यं परतः ग्राम 
हैं, न के खतोग्राह्म | क्योंकि यह कहा ही जा चुका हे कि ज्ञान जब झठे और Gx दोनों विषय 
में एकाकार ही होता है तंब उससे अर्थ के सद्यतारूपी प्रामाण्य के निश्चय की आशा ही क्या दै. 
और ज्ञान का अम्रामाण्य तो aa: होतां हैं, क्योंकि जब ज्ञान में अर्थ की सत्यता उस ज्ञान से 
निश्चित नहीं हो सकती, तब अनिश्चित पदार्थ के विषय में ज्ञांन कैसे प्रमाण हो सकता है ! और 
निश्चय का अभाव, दोड के ज्ञान से नहीं उत्पन्न हो सकता क्योंकि अभाव कोई वस्तु नहीं दै किट 
तुच्छ हे ओर निश्चय तो एक वस्तु है इसकारण वह गुणज्ञान आदि से उत्पन्न होता है निदान अथ 
का सत्यतारूपी प्रामाण्य परतो प्राह्य ही है। | | 


> सिद्धान्तपक्ष- यह नहीं कहा जाता है कि ज्ञान सब सही होते हैं इस कारण 

. पदार्थों का निश्चय कराते हैं, [के जिसके खण्डन में पूबपक्षी.ने .यह कहा हैं कि ज्ञान असल | 
होत्र q ‘er Ee रश i यवि ५, शी र म $ 

RIAT दै ।किन्ठु यह कहा जाता है [के ज्ञान अपने स्वभाव ही से पदार्थो का Gera कराता | 
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सामान्यकाण्डस्य पूड; | 
र्थ्यात्‌ | यथाहि घरज्ञानमसत्वपि घरे eshte 
CA तेना 
वार्थक्रिया किक e पि सा fag शक्या नतरां तया घटानिश्चय इत्या- 
qan ean {न qua Ht क्रियाशब्देन नोदकाहरणादिकमुच्यते किन्तु ज्ञानमेव' 
सुखात्मक॑, a ड ने खात्मनि स्वत एव पूमाणमव्यभिचारादिन्युच्यते ; तथासति 
भवतु नामार्थक्रिया।नेक्चय; तथापि तु न तया पूर्वशानस्य शक्यं याथार्थ्य Raga | अयः 
थार्थेनापि स्वभे चन्दनलेपादिना सुखोत्पत्तेः। आपि च गृहीताबिनाभावयाऽर्थक्रिययाः 
पूर्वशानविषयस्य निश्चयः ! अनुमानं ह्येतत्‌ कार्यात्‌ कारणगोचरम्‌, नचाग्रहीते संबः 
न्धाने सबन्धग्रहणसभवः । तेन सवन्धग्रहणसमयेऽचञ्यं घटज्ञानादेव घटनिश्जयोऽङ्गीकः 
U भाषा ॥ 


यदि ऐसा न हो तो किसी पदार्थ का निश्चय ही न हो सकता और इसी से,सब जगत्‌ ही अंन्घा 
हो जाता | क्योंकि यदि ज्ञान में यह सामथ्ये नहीं है कि वह पदार्थों का निश्चय करावे तो दूसरा 
कौन पदार्थो का निश्चय करा सकता है; क्योंकि ज्ञान के समान उसमें भी उक्त निश्चय कराने का 
सामथ्यै नहीं हो सकता | अथात्‌ जैसे यह ser जाता है कि घटज्ञान कोई भ्रमरूपी भी बिना 
घट के होता दै, इसकारण बद घट की सतता का निश्चय नहीं करा सकता; बैसे ऐसा कहने में 
भी कोई बाधक नहीं है कि अर्थक्रिया का ज्ञान भी खप्नावस्था में अक्रिया के बिना ही होता है 
इस कारण उस से भी अर्थक्रिया का निश्चय नहीँ हो सकता और जब वह अपने बिषयरूपी 
अर्थक्रिया et का निश्चय नहीं करा सकता तब उस से घट रजत आदि विषयों के निश्चय की आशा 
ही कया हो सकती है ? इसरीति से यदि ज्ञान में पदार्थो के निश्चय कराने का सामर्थ्य नहीं हे तो 
वह सामर्थ्यं किसी में है ही नहीं | तथा पदार्थनिश्चय के बिना सब जगत्‌ ही में अन्धता फेल जा 
सकती है । और यदि यह कहा जाय कि “अर्थक्रिया” शब्द से क्रय विक्रय जलभरना आदि का अहण 
नहीं है किन्तु सुख और दुःख के अनुभव का ग्रहण है ओर सुखादि का अनुभवरूपी ज्ञान तो नियम 
से सत्य ही होता है, क्योंकि gare के बिना सुखादि का अनुभव ही नहीं हो सकता, क्योंकि तब 
यह कहा जा सकता है कि सुखादि के अनुभव से सुखादि की सत्यता का निश्चय हो जाव किन्तु 
पूबज्ञान की यथार्थता का निश्चय उस से नहीं हो सकता। प्रसिद्ध है कि स्वप्न में असत्य चन्दनळेपारिदः 
से सुख का अनुभव होता है तो क्या इस से यह कह सकते हैं कि चन्दनळेपादि स्वप्न के ससय हैं ? 
और यह्‌ भी है कि अर्थक्रिया से जो पूर्वज्ञान के बिषय की सता का निश्चय स्वीकार किया जाय 
तो यह, कायै से कारण का अनुमान ही है, क्योकि अर्थेक्रिया पूबज्ञान का काये ही है और ऐसी 
दशा में जैसे धूम में अझ्नि के संबन्धज्ञान से at का अनुमान होता है. बसे दी अर्थक्रिया मे qa 
ज्ञान के विषय घटादिपदार्थों के संबन्ध का ज्ञान स्वीकार करना पड़गा जा के घटादिपदाथ के 
य बिना नहीं हो सकता । और उक्त अनुमान से पूव ही उक्त संबन्ध ज्ञान के समय में यह 
अवश्य कहना पड़ेगा कि घटादिपदा्थॉ का निश्चय केसे हुआ 1 कि जिसके उत्तर में यही कहना 
उइंगा कि “ घटज्ञान से । ऐसा ही विचार गुणज्ञान आर संवादज्ञान में भी करना चाहिये; 
a जब घटादि के ज्ञान से घटादिका निश्चय नहीं माना जायगा pp गुणका निश्चय 
फसे कहा जा सकता है और जब गुणज्ञान अपने गुणरूपी विषय का भान्म नहो कहा सकेता तचच 


"हे केसे संभव है कि वह पूर्वज्ञान की TAA का 


| ११९ 
यनिश्वायकं तथाःथक्रियाज्ञानमप्यसत्यामे” 


= 
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निश्चय करा सकेगा? तथा एक ही विषय के 


SSS FT 
we mT eet 


१९० सनातनंधर्मोदारि ८: 


च्यः | एवं गुणशानसंवादज्ञानयोरपि वाच्यम्‌ । नहि गुणज्ञानात शुणोऽपि निश्च 
शक्‍यते किं पुनः पूर्वजानपामाण्यस्‌; तथा संबादेऽपि | संवादो नाम तद्विषयं ज्ञानान्त- 
रम्‌ । तस्य पूबज्ञानात्‌ को विशेषः येन पबञानानिश्चतमनन (RATT | यद्यपि वस्तुत्वात्‌ 
जन्यो निश्चयः तथापि ज्ञानेन जन्यते नान्येन । तस्मात्स्वत एव LAT परतश्चापामाण्य 
दोषजञानाद्‌ ्राधकङ्ानाद्वा निश्चेयम्‌ । नन्ववस्तुत्वाच दोषञन्यमपामाण्य भवात अतञ्जनय 
च न ततोऽवधारयितुं शक्यम्‌ | उच्यते नतावन्निशचयपूगभावरूपममामाण्य दाषेगेम्यत 
इति धूमः किन्त्वथीन्यथात्वरूपम्‌। तद्धि शर्य दोपज्ञानेन निश्चेतुम्‌ । दोपनिमित्तकत्वाद्य- 
थाथसवस्य, दुष्टेषु कारणेष्वयथार्थत्वदशेनात्‌ ARSA Silane दोषाभावादनपो- 
दितं स्थितम्‌ । कथ पुनरवगम्यते दोषनिमित्तकमयथायेत्व॑ न गुणा भावनिमित्तमिति । सर्वत्र 
हि गुणविधुरेषु दुष्टेषु च कारणेपु अयथायेत्व॑ ज्ञायते; तत्र gisi विवेकः दोष एब 
निमित्तं नगुणवैधुयामिति तस्माद्‌ यद्यपि परत एवापामाण्यपळक्षण तथापि युणाभावादेबो- | 
पलक्षणसंभवाद्‌ वेदे चाप्तपूणीतत्वयुणायोगात्‌ स्वरसपाप्तपामाण्यस्यापे बेदस्य परत एब ' 
॥ भाषा ॥ 

- आगे पीछे उत्पन्न हुए समानाकार अनेक ज्ञानों में से द्वितीय आदि ज्ञानां को संवाद कहते हैं । इस 
में यह समझना चाहिये कि yaa की अपेक्षा उत्तरज्ञानों में कोई विशेष ऐसा नहीं है कि जिस के 
कारण यह कह सके कि पूर्वज्ञान से जिसका निश्चय नहीं हुआ उसका निश्चय sat ज्ञान से होगा, 
और पूर्बपंक्षी ने जो यह कहा कि निश्चय एक वस्तु है न।कि तुच्छ, इसलिये ag उत्पन्न होता है।इस 
बात को सिद्धान्ती भी स्वीकार करता है परन्तु उसके साथ ही वह यह भी कहता है कि उक्त निश्चय 
ज्ञान ही से उत्पन्न होता है न कि दूसरे से | इसालिये यह निर्दोष सिद्धान्त है पके प्रामाण्य खतो 
HT ही हे और अप्रामाण्य परतो ग्राह्म; अथात्‌ कारणदोष के ज्ञान बा बाधकज्ञान से अप्नामाण्य 
का निश्चय, अप्रमाण ज्ञान के पश्चात्‌ ही होता हे । 

प्रश्न--अप्रामाण्य जब प्रामाण्य के अभावरूपी होने से कोई वस्तु नहीं है किन्तु तुच्छ ६ 

और इसी से वह दोष जन्य नहीं है तब दोष के निश्चय से उसका निश्चय केसे हो सकता है 
ऐसी दशा में अप्रामाण्य केसे परतोम्राह्य है ? । 

उत्तर--यह हम नहीं कहते कि प्रामाण्य के निश्चय का अभावरूपी AAA, * 

से निश्चित होता है, किन्तु यह कहते हैं कि पदार्थ का विपरीत होना ही अप्रामाण्य है जी 

कारणदोष के ज्ञान से निश्चित होता है; क्‍योंकि कारण के दुष्ट होने ही से पदार्थों की a 

अप्रामाण्य देखा जाता है, इसालिये वह दोषजन्य ही है 1 और वेद में भी प्रामाण्य, अन्यप्रमार्णी 

के तुल्य खभाव ही से स्थित है, और कारणदोष के न होने से वह एकरस ही स्थित रहता 

- अथात्‌ वह्‌ प्रामाण्य कदापि बाधित नहीं होता । ? 

प्रभ--सब असलज्ञानों के स्थल में गुणहीन और दोषयुक्त दी कारणों के रहें 
असलंतारूपी अप्रामाण्य का निश्चय होता है तब यह विवेक कैसे हो सकता है कि अम्रामाण्य s 
दोष ही कारण है, न कि गुण का अभाव ? इसालिये यही स्वीकार करने योग्य है 1 
चाहे परतः ज्ञात हो, परन्तु यह कह सकते हैं क्रि गुणों के अभाव से अप्रामाण्य होता - ag 
cc ` A ९ गं ड ` qa है इसर 
चेद में तो आप्तपुरुष से रचित होनारूपी गुण हई नहीं है क्योकि वेद अपोरुष 


[माण्य, दोष 
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शाणान्यकाण्डस्य qai: १२१ 


शुणाथाबादपामाण्यमापद्तइति तदभिधीयते इृष्टानुसारिणी हि कल्पना भवति न दृष्टवे- 
परीत्यॅन ' तन वद “त एव पू qai यथा न विरुध्यते तथा चैतत्‌ कल्पयितु 
ज्ञायते. तताबिरुद्ध T i कल्पायेतु THY | तेन यद्यपि पूसिद्धेष्वयथार्थज्ञानेषु गुणाभावो 
दोषाइच दृष्टाः TUT बद. युणाभावेअपे पामाण्यद्शनात्‌ तन्मा वाधीति दोषनिमित्तमेवा- 
यार शुक्तिरजतादिज्ञानानांकर्प्यते । अन्यथा हि. ज्ञानत्वनिबन्धनमप्ययथाशथेत्व 
कर्प्पेत | सर्वेप्वपूमाणपु जानसदशनात्‌ तत्र यथार्थेष्वषि प्रत्यक्षादिषु ज्ञानत्वदशनान्न 
तक्षिमित्तमयथाथेत्वम्‌ , एव गुणाभावो5पि यथार्थे वेदे दृष्टत्वाज्ञायथाथत्वस्य निवन्धनम्‌ | 
असिद्धं तस्य यथाथेत्वमितिचेत्‌ पूयक्षादीनां कुतः सिद्धम । स्वत इति चेत्‌, तद्वेदेऽपि 
समानम्‌ अन्यत्र नास्तिक्यामिनिवेश्ञातं | तस्मान्न तान्नबन्धनमपामाण्यम्‌। अपिच शुक्तिका- 
यार ॥ भाषा ॥ | 
का प्रामाण्य स्वाभाविक ही क्यों न हो किन्तु उक्तगुण के अभाव से वेद के प्रामाण्य को हटाकर 
उसका अप्रामाण्य क्यों नहीं सिद्ध हो सकता ? | 

उत्तर--जितनी कल्पनाएं होती हैं वे सब दृष्ट के अनुसार ही होती हैं न कि उस से 
बिपरीत | और उक्त प्रश्न, वेद के स्वतःप्रामाण्य को स्वीकार कर उसके हटाने का | इसकारण वेद 
का खत:प्रामाण्य दृष्ट है, इसी से उस स्वतःप्रामाण्य के अनुसार ही कोई कल्पना हो सकती है 
न कि उसके विरुद्ध । और इस न्याय के अनुसार, यद्यपि रजतादि के असलज्ञानों के स्थल में 
गुणाभाव और दोप दोनों देख पडते हैं तथापि वेद के स्थळ में गुणाभाव के रहन पर भी स्वतः- 
प्रामाण्य देखा जाता हे, तो ऐसी दशा में यदि गुणाभाव को अग्नामाण्य में कारण कल्पना किया 
जाय तो बेद के स्वत:प्रामाण्यरूपी दृष्ट का स्पष्ट हीं बाध हो जायगा । इस रीति से उक्तकल्पना में 
दृ्धिरोध के स्पष्ट ही होने के कारण ऐसी कल्पना नहीं हो सकती | इसलिये यही कल्पना निर्दाष है 
कि शुक्तिरजतादि के ज्ञानों के अम्रामाण्य में भी केवळ कारणदोष ही कारण ह न कि गुणाभाव 
भी । और यह भी है कि यदि इतने मात्र से गुणाभाव को अप्रामाण्य में कारण माना जाय कि सब 
असलज्ञानों के स्थल में गुणाभाव रहता है, तो ज्ञानल भी eat न अप्रामाण्य में कारण माना 
जाय, क्योंकि ag भी तो सब असलज्ञानों में रहता दै । | 

प्रभ--हां सब असलज्ञानों में ज्ञानल रहता हैप 
रहता है तो ae कैले असत्यतारूपी अप्रामाण्य का कारण हा सकता है ? । i 

उत्तर--यदि ऐसा है aa तो गुणाभाव मा असत्यता का कारण नहीं हो सकता क्योंकि. 


वह भी तो सत्यरूपी वेद में रहता ही है । 
| प्रभ--वेद की सत्यता तो सिद्ध 


wg सब यथाथेज्ञानो में भी ज्ञानत्व 


ही नहीं है तो यह उत्तर केसे हो सकता है १। 

6 A AN š 
उन्तर--यदि वेद की सत्यता सिद्ध नही है तो प्रयक्षादि की सल्मता कैसे सिद्ध है ? और 
यदि कहा जाय फ प्रयक्षादि की सलतारूपी प्रामाण्य ALE सिद्ध है, तो a क 

रूपी A , सिद्ध है और ऐसी दशा में वेद की ALAA कों 
प्रमाणता भी वैसी ही स्वतः सिद्ध है Pr क ०... 
.का निमूळ आम्रहमात्र कैसे हटा सकता है । इसलिये यह अटल ॒ 
'एणाभाव कदापि नहीं कारण है | 
- १६ 
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१२२ . सनातनधर्मोद्धारे-- 


रजतादिज्ञाने गुणाभाषेऽपि शुक्रमास्वरत्वादिख्पाणां तथाभूतानामेष दशेनान्न amy 
यथार्थत्वं ज्ञानस्य । यदि तुं स्वकारणादेव यथार्थत्वम्‌ दोषाचायथाथेत्वमिति तथा हत Ñ 
शुक्तिकारजतार्दजानाने स्वकारणबशाव्‌ दोषाच तथाभूतं शुछत्वादि अतथाभूतं च रजत. 
त्वादिकं गोचरयन्तीत्युपपन्न भवति, तस्मात्‌ स्वतःसिद्धं THT सपेजानानां तश्च वेदस्या, 
नपोदितमिति सिद्धम्‌ ” AMAR | विस्तरस्तुप्त्यक्तत्तपदीपिकादिषुचित्सुखाचायांदिनि. | 
मितेु ग्रन्थेषु द्रष्टव्यः । ae | | 
इति वेदस्य स्वतःपामाण्यम्‌। ` | 
अथ धर्मस्य वेदैकवेद्यत्वम्‌ | 


ननु ्रच्यक्रियाशुणादीनामेव धर्मपदाथता पू्ेयुपपादिता तेषे न्द्रियकत्यात्कर्य | 

धर्मस्य चोदनैकगम्यत्वामाते चेत । स्यादप्येवं यादि धमत्वमेषामैन्द्रियकेणेब द्रव्यत्वादिवा | 
॥ भाषा ॥ y 

दूसरा उत्तर--यदि ज्ञानों की संत्यता में गुण कारण होता तो यह GE सकते कि शुक्ति | 

रजतादि के ज्ञानों की असत्यतारूपी अप्रामाण्य में गुणाभाव कारण है परन्तु ज्ञानों की सत्यतारूपी 
प्रामाण्य में गुण नहीं कारण है क्योंकि यदि सत्यतारूपी प्रामाण्य में गुण कारण होता तो शक्ति. 
रजताविज्ञान में JFET, चमक, आदि सत्यपदार्थों का ग्रहण केसे होता क्योंकि वहाँ तो कारण 
के गुण इई नहीं हैं । ग्रदि वहां भी शुण माने जाये तो उस ज्ञान की असत्यतारूपी अप्रामाण्य कैसे 
होगा ? । और जब इस सिद्धान्त को स्वीकार किया जाता है कि बिषय की सत्यतारूपी प्रामाण्य 
स्वतः और अंप्राभाण्य परतः निश्चित होता है तब तो शुक्तिरजतादिज्ञान, अपने कारण के अनुसार 
gees सत्यपदार्था को और दोष के अनुसार रजतादिरूपी असत्यपदार्थों की ग्रहण कर सकते हैं 
और इस रीति से शुक्तिरजतादि का एक ही ज्ञान gge अंश में सल और रजत अंश में 
असल्य हो सकता है | इसलिये अब यह सिद्धान्त हो गंयां कि सब ज्ञानो का प्रामाण्य स्वत:सिद्ध 
है और वह वेदजन्यज्ञान में भी है जो कि कदापि हटाया नहीं जा सकता; क्योंकि वेद के खळ में | 
कारणदोष और बाधकज्ञान का जब अभाव ही है तब अप्रामाण्य को वेद से कौन हटा सकता है। | 
थहां तक यह, ज्ञान के स्वतःप्रामाण्य का सरळ वर्णन हो चुका और यदि इस खे अधिक विशेष | 
देखना हो तो चित्सुखीय ओर अह्टैतसिद्धि आदि ग्रन्थों में देखना चाहिये | | 
| 


वेद का स्घत:प्रामाण्य प्रकरण समाप्त हुआ ॥ 
अब इस बात का निरूपण किया जाता है कि धर्म, वेद और वेदभूळक 
प्रमाणों ही से ज्ञात हो सकता है न कि अन्य किसी प्रमाण से- र 
अथीत्‌ ` वेदो धर्ममूलम्‌ › इस मनुवाक्य का इतना ही अर्थ नहीं है कि घेद्‌ धर्म | 
प्रमाण है [किन्तु यह भी अर्थ दे, कि वेद ही धर्म में प्रमाण है न कि प्रत्यक्ष आदि | 
प्रश्न--पृर्व ही यह दृढरूप से सिद्ध किया गया है कि “द्रव्य, क्रिया, आदि at धर्म g 
और द्र्य क्रिया आदि पदार्थ, इन्द्रियं से प्रत्यक्ष ही हैं तब कैसे यहां wer जाता है 
ही से ज्ञात होता है न कि अन्यप्रमाणो से ? ह 
उत्तर--जैसे खरी एक ही पदार्थ है परन्तु मनुष्यत्व जाति के कारण, मनुष्य ह. 
छोर अपने असाधारण चिन्ह के कारणं खी seat हे तथा बिवाह में होम से ळे कर स 
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सामान्यकाण्हस्य gate: 
नच्‌ तंथा। श्रयस्साधनत्वेभेव धर्म : ४ | 
ह्यात A TAa घमत्या्रीकारात्‌ नच ते यकं किम्तु चोदनागम्य 
रेति तहिशिष्टों धर्मपदार्थथोदनेकममाणक इति सि दा न्द्रियक किस्तु चोद्‌ 
| agh बार्तिकं | 
टरन्याक्रियायुणादीनां aed स्थापापिष्यते | तेषामेद्रियकत्वे$पि न ताग्रूप्येण धर्मता ॥१३॥ 


भ्रय/साधनता Oat नित्यं घेदात्मतीयते । तावूप्येण च धमेव तस्मा्षेन्द्रियगोचर!॥ १४॥ इति 
प्रसिद्धत्वात्‌ | | 


९२३ 


तथा च भगवान्‌ व्यास! | 

इदं pae पापमित्येतस्मिन्पददये | आचाण्डारं मचुष्याणामरपं शास्प्रयोजनम्‌ ॥१॥ इति. 

| इंदम्‌ मपातडागादिकम्‌ पुण्यम्‌, इदम्‌ अगारदहनादिकम्‌ पापम्‌, इत्येवप्ुपकाराप- 
कारबिषये धर्माधमेपदद्धये चाण्डालमपि यावत्‌ प्सिद्धे सति शास्तस्पाएंप॑ पयोजनामितितदर्थः । 
| ॥ यदाहुः॥ | 7 

अष्टादशपुराणेषु व्यासस्य वचनवयम्‌ | धर्मः परोपकरणमधमे; परपीडनम्‌ Wu इति 
इति ia, इयं हि ART निर्मूला, “नश्मूला प्रसिद्धि” रिति वंयायातू, निमूळत्वे 
| ॥ भाषा ॥ 

qaia संस्कार हीने से अपने पति की पत्नी होती है वैसे हीं द्रव्य, क्रिया आदि के दो प्रकार 
% आकार हैं, एक द्रव्यत्व-क्रियाख-आदि जाति, जिसके कारण इनको द्रव्य क्रिया आदि, कहते हैं I 
और दूसरा, स्वगीदि का साधनत्क ( कारण होना ) जोकि धंमेत्वरूप है जिसके कारण द्रव्य क्रिया: 
आदि को धर्म कहते हैं । और इन में से प्रथम आकार इन्द्रियों से भी ज्ञात हो सकता है परन्तु 


द्वितीय आकार वैदिकविधिवाक्यों ही से विदित हो सकता है न कि इन्द्रियादिं प्रसाणो से! अब इसे: . 
. पर छ्यान देना चाहिये कि उक्त आक्षेप तब ठीकं होत्य Ae द्रव्य क्रिया आदि, द्रॅब्यात्वादि ळाकिक 


भाकारों से धसे कहळाते किन्तु वे जब खर्सादि साधनत्वरूपी वेदैकमस्य (atèa ) अर न 
धे हैं और घसे कहे जाते हैं तब वे अवश्य ही उस आकार के सहित, वेदिकवाक्यों ही से विदित; 
हो सकते हैं न कि इन्द्रियादि प्रमाणों से (इस बात को भी धमेडक्षणसूत्र पर रोक १३ और १४ 
से बात हेत डग 

नी शब्द के व्यवहार का बिवेक जब; छोक & में अत्यन्त प्रसिद्ध È तब 
यह केसे कहा जाता है कि धर्मे अधर्स केवळ वैदिकवाक्यों दी से ज्ञात होते है | ee Tels 
ने भी कहा है किं gagaro” अर्थात्‌ उपकार के विरये ae ` 
विषय में पाप शब्द का प्रयोग -चाण्डाद्यािपयन्त सिख दे जले मया ह ! ae as 
घ्ना पुण्य हे, और किसी का घर जलाना आंदि, wre | Rn = a र ph 

विषय में वेद और शास्त्र से थोड़ा प्रयोजन है और TE a दूसरा यह कि परका अपकार 
भयास के दो ही बचन हैं एक यह फे परोपकार ही धर्म है और 7 
अधमे है 0 ; निभूः POAT ai 
`. उत्तर--(१) ठोक में जितनी प्रसिद्भिया है abr हा और तिक 
दधिः a और प्रसिद्धियों के Rig मानने में यह. भी दोष है क वे अः र Taye 
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eo» ऱ्या 


१२४ | o सल्नातनधोंद्धारे= 


निष्प्रमाणकैतिशवदन्धपरम्परात्वापत्तेश । मूल चास्या भ्रान्तिबी प्रल्मक्षादियां चो 
बा स्यात्‌, नाश्यः अप्रामाण्यापत्तेः | न द्वितीयः तदसभवस्य पू ametan | 
परिशेषात्तस्याश्रोदनव मूलम्‌ । किञ्च अव्यवस्थिता होय॑ प्रासेद्धरतों न धमाधमेविवेक, 
मूलतामनुभावेतुमहेति संसारमोचकादेहि हिंसा, s धमत्वेन भासेद्धा रेषा तु पापत्वेन i 
Sita घुण्यपापव्यवस्थामेब न रोचयान्ति। आयाणां म्लेच्छानाश्व मासेद्धयः परस्परः 
बिरुद्धा एव प्राय उपलभ्यन्ते । वैदिकीनान्तु चोदनानायुक्ताभिरुपपात्तिभिरपक्षपातेतया. 
निणींताज्ञां नित्यनिर्दोषाणां धर्माधमंमूलत्व॑ सकलसहूदयहूदमकृमत्वादकामेनाप्यभ्युपयर 
मिति महात्र्वशेषः । किञ्च यद्यपि मसिद्विधर्माधमयोबिंपुलतरं द्रृढिमानमासादयन्ती सथः 
यस्सु विषयेषु मायो मूलानुसत्थानमन्तरेणाप्रि धर्माधमौं निर्णयाति तथाप्युपकारापकाराः 
बिषयष्वुभिहोत्रसुगपानादिषु धर्माधर्मत्मानिणेयावसरे भासेद्धिमूकी मयति एवं सिद्धीनां 
परस्प्राविरोयेऽपि बोध्यम्‌, तथाचेवंबिधा ये कतिपये विषया येषु भासिद्धिरपि धमोषमों 
निर्णयति । तत्रापि क प्रासिद्धिमात्रेणापरितुष्यता केनचिद्विवेचकेन TSAI शा स्रुमन्बिष्यत 
. छव । तत्रेव चान्वेषकाणामस्पत्वाच्छास्नमयोजनस्यारपत्वम्‌ इदमेव चाल्पत्वधुक्त महरर्षिणा | 
॥ भाषां ॥ 
कहावतें की नाई अग्रमाण at जायंगी | इस से घम अधर्म की उक्तप्रसाद्वे का मूल अवश्य कहना 
Tea | ऐसी अवस्था में: यदि भ्रान्ति ( भूल ) इस प्रासिद्धि का मूळ मानी जाय तो यह प्रसिद्धि हीं 
झप्रासाणिक. हो जायसी | और अनन्तरोक्तरीति से जब TH और अधम का स्वरूप इन्द्रियादि से 
विदित नहीं होता तब इन्द्रियाद्रि प्रमाण भरी इस प्रसिद्धि के मूळ नहीं हौ सकत | इससे अनन्यगतिं 
हो कर यही स्वीकार करना पड़ेगा कि वैदिक अनादि विधिनिषेध ही उक्त इन पुरानी प्रसिद्धिय 
के सूळ हू | | 
(२) उक्त प्रसिद्धियां धम ओर अधर्म . में प्रमाण भी नहीं हो सकतीं क्योंकि वे खयै 
भ्रव्यवस्थित हैं जसे संसारमोचक (बौद्ध विशेष) के संप्रदाय में यह प्रसिद्ध है कि हिंसा धर्म है 
NS मृत्यु के अनन्तर ज़ीव, दुःखों से छूट जाता है। और अन्य सब लोगों में यह प्रसिद्ध है 
कि हिंसा पाप है । हक न्याय es 
OR) कोई R पुरुष ऐसे होते हें [कि जो पुण्य पाप की ब्यवस्था ही को नहीं पसन्द 
करते अथात्‌ यह कहते हूँ [के पुण्य प्राप कोई- वस्तु ही नहीं है उनकी चर्चा शाख में प्ररोचता 
भोर विभीषिका मात्र हवै । | | 
o . (४) आया और अन्यजातियों की बहुत से विषयों में धर्म अधु की प्रलिडियां 
अन्य्रोत्य में बिरुद्ध देखी जाती हैं । | | 
sn वाळक Pi ai R बिषयों में भायः उससे घम अधमं का त 
पकार आर अ अन्यत्र अथोत्त अभिहोन्ञ सुरापान भादि विषयों. 


fi 
-C म्‌ ba A निणेय्‌ A 9 
aa अधर्म के निर्णयसमय में यह्‌ MAIS अन्धी और गुंगी हो जाती है । 


लु न कर उस प्रसिद्धि के fe का अन्वेषण करता है तो उपकार और. अपकार के बिषय में मी 


ती 
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(६) उपकार झपकार के विषय में भी यदि कोई परीक्षक उत्त प्रसिद्धिमात्र हो. 


p 
wey 


सामान्यकाप्हस्थ पूरव १२५ 


ततोपकारापकारबिषयेऽपि शास्रस्य प्रयोजममस्त्येष किन्तु न तावधावदितिरत्रोति मह- 
garg 3 (तया चोरो ३ ०.६ 
MIRT या ॥ ४ 
र्यक्षादौ निषिद्धेऽपि ननु खोकमसिद्वित। | घमाधगी प्रमास्येत ब्राह्मणादिविवेकवत्‌ ॥ १॥॥ 
धार्मिकाधार्मिकत्वा भ्यां पै।डाजुग्रहकारिणो । प्रसिद्धौ हि तथा चाह पाराशर्योःत्रवस्तुनि॥२॥ 
a yang पापमिल्येतस्मिन्पदद्रये । आचाएण्डालं agaz शास्रपयोजनम्‌ ॥३॥ 
निर्मेलासंभावाद्र प्रमाणेः सव WAT | कुतः पुनः परहत्तेति प्रत्यक्षादि तु बारितम्‌ ॥४॥ 
नचेतानि WAST एथग्‌ ठाक प्रमाणता | संसारमेचकादेश हिंसा पुण्यत्वसंमता ॥५॥ 
न पश्रात्पुण्यामच्छास्त काचेदेवं विंगानतः | म्लेच्छायाणां भ्रासिद्धत्व न धर्मस्योपपद्यते ॥६॥. | 
नृचायांणां RATRI ग्रावच्छास्रमनिशितम्‌ | तन्मूला5थेप्रसिद्धिस्तु तत्पामाण्ये स्थित भवेत्‌७। 
a : | इते ।. 
ag हिंसादिषु शक्यमनुमानेनाप्यधर्त्वमवगन्तुम्‌, हिँस्यमानस्यहि दुःखदर्शनेन हिँसिं 
तुदुःखं भविष्यतीत्यनुभीयते | नच यः परस्मे दुःखं ददाति स दुःखी भविष्यती ति. 
व्याप्ती मानाभावः | किञ्च हिंसितु। सांप्रतं सुखदशनादायत्यापापि प्रत्युत सुखमेवानु- 
म्रीयते इति Sag | हिंसा, कालान्तरे दुःखजनकतया अधरम्‌, सम्प्रति दुःखजनकाक्रिया- 
; ॥ भाषा ॥ : 
वेद और शास्त्र ही से धमं अधर्म का निणेय होता है, किन्तु ऐसे अन्वेषण करनेवाले परीक्षक. 
अल्प ही होते हें इस कारण ऐसे बिषयों में वेद ओर शास्र का काम कंम पड़ता है तथापि यह्‌ 
नही हे कि काम ही न पड़े इसी से श्री वैदव्यासजी ने भी यह नहीं कहा कि “ ऐसे बिषयों में 
वेद और शास्त्र से कुछ प्रयोजन नहीं है” किन्तु यही कहा कि “थोड़ा काम है? उसका यही 
तात्पर्य है कि उपकारादि के बिषयो में भी वेद और शास्त्र का प्रयोजन अवश्य ही है किन्तु न उतना. 
जितना कि उपकारादि के अबिषय अग्निहोत्र, सुरापान आदि के सम्बन्धी धमाधम के निणय में । 
तस्मात्‌ यही सिद्धान्त स्वीकार के योग्य है कि वेदिक, aes ओर निषेधवाक्य, जो कि पूर्वाक्त 
हृठतरयुक्तियों से निलनिदोंष और सब के RA समदृष्टि सिद्ध किये जा चुके हैं वेही धभ और 
अधर्म के मूलप्रमाण हैं | इन बातों का भी स्होक १ से ७ पन्त पूर्वोक्त “ औत्पत्तिकस्तु शब्दस्या- 
न सम्बन्ध: ?? इस सूत्र पर घारतिककार ने सूचित किया है | हलक 
प्रभ--हिंसा आदि का, अधर्म होना अलुमान्‌ से भी अवश्य सिद्ध हो सकता हे अथात्‌. 
pa किये जाते हुए प्राणी के डुःख देखन से यह अनुमान gi सकता हे कि उत्तरकाळ में बधकतो 
के इसके बदले में अबश्य दुःख होगा | eee. | 
Co इससें कोई प्रमाण नहीं है कि जो दूसरे को दुःख देता है बह परिणाम में आप 
श क्त केसे हो सकता हे?! PEAT 
= a का न देखने से उलटे गरदी अनुभान क्यों तरही दोता कि 
COT सको गा? 
| eo तो आ. ह क्योंकि प्रश्नकर्ता ने उक्त अनुमान का अभिप्राय नहीं 
समझा जो यह है कि जो क्रिया बतमानसमय पर अपने बिषयरूपी पढ़ा A हे = 
भरती हे वह क्रिया, कालान्तर पा कर अपने कतौ में भी वैसा दी पढ त्त र ६ ६ 


& 
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विशेषत्वात्‌ । था हि क्रिया खावैषये सम्पति यादृशं फळं AAT सा कालान्तरे खन 
सत्सज्ञातीयमेव फळं सूते, यथा दानं सम्मदाने समाते सुखं काळान्तरे q qad 
सुखम्‌, एवं Ra संप्राति हिंस्यमाने दुःखं कालान्तरे हिंसितयेपि TAT । एव 
धमाधभेयोरसुमानगम्यत्वात्कथं चोदनेकप्रमाणकत्वमिति चेन्न, शुरुदारगमनादेः स mi 
स्वविषये सुखजत्तकत्वेऽफि कालान्तरे कलेरि दुःखजनकत्वेस व्यभिचात्‌ । एवं सुगपाना- 
दिषु व्यभिचारस्य दुबोरत्वात्‌ | किश्च एवं सति दानादिना कतुः काळान्तरे दुःखाना- 
स्मकं फळं स्यात्‌, सांप्रातिक्स्य सँमृदानगतस्य फळस्य सुखांत्मकताया इव दुःखानात्मक. 
ताया आपि दर्शनात । एवञ्च दुःखविपरीतसुखपाधनत्वनियसासिदध्या बिरोध; |. 
| किञ्च कालान्तरे सुखस्य दुःखस्य बा विध्येकगम्यत्वात्कथं विधिमनुपजी व्यानुमानोस्थाननः 
मपि, Qa संप्रदानस्य खल्पुमेंव सुखं कतुस्तुः ' समद्वियुणसह्नानम्तानि फछानि ' इति 
स्मरणान्महादिति साध्यविकलो दृष्टान्तः । किश्च सपक्षे यस्य हेतौ व्यप्तिग्रेहीता तदेव पप 
S 22... ॥ भाषा || 
क्रिया वर्तेमानसमय प्र्‌ अपने बिषय अथात्‌ छेने वाळे में सुख उत्पन्न करती है और कालान्तर | 
पा कर दाता में भी सुख ही उत्पन्न करती है वैसे ही हिंसा भी अंपने समयु पर बध्यप्राणी में दुःख `| 
उत्पञ्न॑ करती है तो काळान्तर पा कर्‌ बधुकतो सें भी दुःख उत्पन्ने करेगी । इस अजमान से धमै 
और अधर्म का निश्चय पूर्णरूप से होता है क्योंकि कालान्तर में, सुखजनकाकिया ही को धर्म और 
डु:खजनकक्रिया को सधूमे कहते हैं । इस रीति से जब अशुमान सी ध्म अधर्म में प्रमाण होता 
है तब यह क्‍यों बार २ कहा जाता हे कि बेद ही धम और अधम में प्रमाण है ? । 
(१) मातृगमन आदि क्रियाएँ मनुष्यमात्र की दृष्टि से अधर्म हैं परन्तु बतेमानसमय 
में माता और गुरुपत्नी आदि को उससे सुख ही होता दै और यादि कोई विरळ अतिकुत्सित कामान्ध 
पुरुष उनके करने वाळे हों तो उनको काळान्तर में उन क्रियाओं से दुःख ही होगा। इससे उक्त अनुमान 
व्यभिचारी अर्थात्‌ दुष्ट है। ऐसे et अधमों को धर्मशाख् में अतिपातक और मह्दापांतक कहते है । 
. (२ )--झुरापात्त आदि क्रिया सुरा आदि जङ'बिषयों में दुःख नहीं पैदा करतीं तथापिं 
झंस्तिमं परिणाम के समय, अपने कतोओं में दुःख उत्पन्न करती हैं, इससे भी उक्त अनुमान दुष्ट दी ६! 
( ३ )--दामक्रिया से काळान्तर में, उक्त अनुमान के अनुस्रारं ऐसा भी फळ हो. जायगा 
जो कि न सुखरूपी न दु:खरूपी Seg sada होगा क्योंकि लेने वाळे में दान से जो फळ होता 
है उसके दो स्वभाव हैं, एक सुखरूपी होना दूसरा दु:खरूपी नं होना ॥ तब जैसे प्रथमखभाव कै 
अनुसार परिणाम में दाता को सुखरूपी फल होता है वैसे ही द्वितीयस्वभाव के अनुसार .वह "8 
जो कि दु:खरूपी नहीं है अथात्‌ उदासीन' है वह क्यों न होगा £ और जब वह भी दोगा. तब र्द 
नियम कहां रद्द गया कि वर्तमानसमय में सुखजनकक्रिया से परिणाम में सुख ही होता दै। | 
.  (४.)--काढान्तर में उन क्रियाओं से सुखः ही होता ag निश्चय, केवळ, वैदिकवर्ष 
ही से होता है । इसी से बिना वैदिकवाक्यों के उक्त अनुमान का उत्थानः ( उंठना ) दी दुळेभ ६ ' 
| ( ५ )--दानक्रिय से लेने वाले को जितना सुखः होता. है, परिणाम में दाता. को उसकी 
अपेक्षा द्विगुण बा ALITA बा अंनन्त सुख होना waa में कहा हुआ दै यहद AAT, अर्थ. 
Site नहीं हो सकता ।. 3 | ee 
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हाधायितव्यम्‌, भर्ते तु UTA संप्रदानतुस्यफलकलम, qÀ q कमेकारकतुल्यफलकत्वामोति 
array विषयोति-शब्दभांत्रानुंगमस्त्वकिश्चित्कर! नच संप्रदानतुल्यफलकत्वमेव सपक्षवत्‌ 
ते साध्यमिति वाच्यम्‌ तयासतिं संप्दानवत्मकृतेपे परीतिसाधने बिरोधमरसङ्गात, दृष्टान्त 
चं दानकमणो RUT: स्वरूपत! GARA तदनुसारेण पक्षे फलकल्पनसम्भवः | 
कश्च अग्नीषोमीयहिंसा, सुखकरी “ थीदितत्वात्‌ ! जपादिवत्‌, इति प्रकृतो हेतुर्विरुद्धाघ्य- 
भिचारी | आपिचेव॑ सुरापानादि। कालान्तरे न दुःखजनक}, संप्रति दुःखजनकत्वा भावात्‌, 
जपादिश्च न कालान्तरे सुखजनकः, संमति सुखजनकत्वाभाबादित्यप्यनुमीयेत | एवञ्च 
जपसुरापानादो घमोधमेभावयोनिर्णयाय बिधिनिषेधयोर बझ्याश्रयणीयतया सर्वत्र ता- 
cana तौ निणेयनीयाविति काचिस्कोऽसावनुमानाभासाङम्बरोऽनादरणीय एव । अपि 
च. कमेणां विषयफलानुरूपफलदायितां मन्यमानेन परस्यानुग्रहपीडानिबन्धनं धर्माधर्मत्वमा 
श्रीयते । ततश्च जपे सुरापाज्ञे च परोपकारापकारयोरभावाद्धर्मत्वमंध्त्वं बा किमपि न 
स्यात्‌ | आपि च हृदयेन ऋशतामपि युरुदारादिगामिनामात्मनोऽपकारस्यं स्वल्पत्वादुपका- 


TA च भूयस्त्वादगुरुदाराभिगमो भूयान्‌ धर्मे! स्यात्‌ | अनुमानम्रधानस्य च हृदयक्रोश- 
ma न घटते$दृष्टपीडाबिरहातू | यादि तु हृदयक्रोशाक्मपीडाबशदेवाधमेत्वामधर्मत्वाचच 


॥ भाषा ॥ 

( ६ ) वेदवाक्यों से ag निश्चित होता है कि पशुहिंसावाले यज्ञ खे कालान्तर में यज्ञ- 
कती को सुख होता है । इस बात को उक्त अनुमान नहीं सिद्ध कर सकता । 

( ७ ) सुरापान आदि, परिणाम में दुःखं नहीं उत्पन्न करते क्योंकि वतमानसमय में 
उन से दुःख नहीं dat है “अथवा कालान्तरमेंसुरापान आदि से सुखँ ही होता है क्योंकि वतमान 
समय में उनसे सुख होता है ? यद्वा मन्त्रजप और आभिहोत्र आदि से कालान्तर में सुख नहीं होता 
षा दुःख ही होता है, क्योंकि वतमान समय में उनसे सुख नही होता. किन्तु परिश्रमरूपी दुःख 
ही होता है इत्यादि बहुत से अनुमान पूर्वोक्त अनुमान के विरुद्ध हो सकत हैं, और इन अलुमानों के 
झगड़े से मन्त्रजप सुरापान आदि बिषयों में जब अनन्यगीत हो कर चेदिक, विधिनिषेधवाक्यों, 
ही का शरण ळे कर ध अधर्म का निणय करना है तब उन्ही से सब बिषयों में धर्म अधर्म का निणय 
करना उचित है और ऐसी दशां में थोड़े से बिषयों के लिये उक्त दुष्ट अठुमान का शरण रूना कब 
उचित हो सकता है ? ह ‘aan 

(८ ae अनुमानवादी का यह अभिप्राय प्रकट है न क ae कस, 
भधमै और सुखकारी कमे, aå हैं, परन्तु यदि ऐसा है तो सुरापान, घमे बा अधम कुछ भी नहीं 


क 


होगा क्योकि उससे अन्य का उपकार आदि कुछ भी नही होता | गै 
(९ )- से एणा करके भी कामान्ध हो कर गुरुदारादिगमन करने वालों को 
ETT से घृणा कर स के प्रति, रतिसुखरूपी अधिक उपकार करने 
पृणारूपी अपने अपकार की अपेक्षा अपने और युरुदा NY ee है। जैसे 
शुरुदारादिगमन, बड़ा हवी भारी धमे हो जायगा pee ae SS) saa 
Se z स का अछ" 
आत्मघात, अपना अपकाररूपी होने से अधम है। ओर 


मं १ क्यों होगी ! क्योंकि उससे किसी को पीडा तो 
अय करना है उसको गुरुदारगमन में छुणा दी क्या द | wer 
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हृदयक्रोशोपपत्तिरित्युच्यते तदा$न्योन्याश्रयं को वारयिष्यतीत्यप्युच्यताम्‌ | आच - 
शास्त्रज्ञानशून्यानां शाखावैडोषेणां म्लेच्छादीनां च हृदयक्राशतभावनाया अध्यभाषात 
गुरूदाराभिगमस्य धरमेताधामापांथमानायां न कश्रिल्कुचोद्यावकोशो5पि | तस्मात्‌ 
पीडां तदभावज्चानभ्याशमित्यत्वेनावशत्य धमाधमाववदिधारायिषा मावोधेनिषेधावव शर 
णीकरणीयौ तावेब च चोदनेति तस्याःसिद्धं धमोधमयोरत्ताधारणं भामाण्यम्‌ | 
ll तदुक्त JAAA चातक ll 
` इहिस्यमानस्य दुःसखित्वे हश्यते यन्न तावता ॥ २३४ ॥ 

कतुदैःखाजुमानं स्या चदानीं तद्विपर्ययः | विषयोऽस्याःफलंयारक्‌ TA कतुस्तथाविधम्‌ lyy 
हिंसा क्रियाबिशेषत्वा त्सूते शास्रोक्तदानवत्‌ | य एवमाह तस्या गुरुस्रीगपनादिभे!॥२३१ 
सुरापानादिभिश्चापि विपसैव्येभिचारिता। विरुता च याहग्धि दानेस्ताइक्‌ फलं भवेत॥२७ | 
विधिगम्यफलावाप्ति रदुःखात्मकता तथा। न च यां संप्रदानस्य प्रीतिस्ताहक्‌ फलं gT | 
दातुस्तेन हि दृष्टान्तः साध्यहीनः प्रतीयते । संप्रदानं च दाने ते विषयः कमे हिँसने eI |, 
बैषम्यं संप्रदानेंन तुल्यत्व तद्विरुळता । प्रीयते संप्रदानं हि देवतेति मतं तव ॥ २४०॥ ` 
Spied कमे दानं च तस्य HER फळं भवेत्‌ | जपहोपादिरष्ठान्ता त्परपीडादिवजनात्‌॥२४॥ | 
चोदितत्वस्य हेतुत्वा द्विरुद्धाव्यभिचारिता। विहितमतिषिद्धत्वे सुत््काऽन्यन्न च ATTA | 
धर्माधमोववोधस्य तेनायुक्ताऽनुमानगीः | अनुग्रहाच धत्वं पीडातश्चाप्यधमतास्‌ ॥२४१॥ | 
वदतो जपसीध्वादि पानादौ नोभयं भवेत्‌ | क्रोशतां हृदयेनापि गुरुदाराभिगामिनाम॥७॥ | 
भूयान्‌ घ; प्रसञ्येत भूयसी छ्ुपकारिता। अलुपानप्रधानस्य प्रातिपेधानपेक्षिणः ॥ २४५॥ 
हृदयक्रोशनं कस्माद्‌ eat पीडामपञ्यतः | पीडातश्चाप्यधर्मत्रं तथा पाडामधर्मतः ॥ २४६ | | 
अन्योन्याश्रयमाझोति बिना AAT साधयन्‌। एवमादावशास्त्रज्ञो म्डेच्नोनोद्रिजतकचित॥२॥ | 
तस्य नाधमंयोगःस्या त्पूर्वोक्ता, यदि कल्पना । तस्मादनुग्रहं पीडां तद भावमपास्य च ॥२४८॥ | 

घमाधमार्थाभिनित्यं मृग्यां विधिनिषेधकों ॥ २४९ ॥ ) 


इत धमस्य वंद्कबद्यत्वम्‌ । 
॥ भाषा ॥ 


अधम हे और अधमे होने से घृणा होती है तो यह भी कहना पडेगा कि इस अन्योन्याश्रय दोष के 
बारण का कौन उपाय है ? | 
( १० ) जो मनुष्य वेदशाख्जज्ञ नहीं हैं. बा वेदशास्त्र के बिरोधी हैं. अर्थात्‌ जिनक या 
बेद ओर Wea की छाया ले कर किसी भाषा में भी उपदेशग्रन्थ कोई नहीं है, ऐस जंगली ag 
में गुरुदारगमन से घृणा की संभावना भी नहीं है, तो उक्त अनुमान के अनुसार उन पुरुष 
शुरुदारगमन भी सब की दृष्टि में धम हो जायगा | मे 
तस्मात्‌ धमं अधर्म के निणेयार्थ ऐसे २ अनुमानों बा उपकार अपकार को. दूर ही ; 
त्याग कर वैदिक, विधिनिषेधों हा का शरण गहना चाहिये इससे यह सिद्ध हो गया कि धर्म al 
अधमं वेद ही से निश्चित होते हैँ न कि अन्यप्रमाणो से इन बातों को भी घर्भळक्षणसूत E 
हाक २२४ से २४९, तक बात्तिककार ने साफ२ कहा है | 
~” ART तक धम का वेदैकवेद्यत्व समाप्त हुआ | 
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अथ वेदस्यापौरुषेयत्बम्‌ | य 

Jes! मिदं वेद्स्थापोरुषेयस्वे स्यात्‌, अपौरुपेयत्व च वेदस्य प्रातिज्ञातमात्पत्तिक- 

qi तच तदैव घटते यदि वर्णौत्मकस्य शब्दस्य नित्यत्व स्यात्‌, तश्च न संभवति तदनि- 

त्यत्बवादिभिस्तार्किकै निरस्तस्वात्‌ । | 
किञ्च शब्दसामान्पाद्वेदस्य जन्यतया पौरुषेयत्शेन अप्रमादः दिषुरुषद्षणाक्रान्त- 
स्य सुतरामभ्रामाण्यापत्तिरतस्तार्किकपश्ष पूवेपक्षीकृत्याषट्रादशसत्रात्मफेनाधिकरणेन शब्दानां 
॥ भाषा ॥ 
अब वेद्‌ के अपौरुषेयत्व ( रचित न होना) का बणेन कियाजाता है । 

प्रश्न—वेद्‌ की उक्त स्वतः प्रमाता तभी सिद्ध हो सकती है जब वेद में अपौरुषेयत्व सिद्ध 

हो जाय । और अपौरुषेयत्व की प्रतिज्ञामात्र, gate औत्पत्तिक सूत्र से मीमांसाचार्य जैमिनिमहाषि 

जीने किया है, सोभी तभी घटित हो सकता हे यदि अक्षररूपी शब्द नित्य हो और उंसके नित्य 

होने की आशा ही नहीं है-क्योंकि अक्षरों के अनित्यल्वादी नैयायिको ने चणरूपी शब्द के नियत 

का खंडन किया है, तो यदि शब्द नित्य नहीं है अथात्‌ जन्य है तो शब्दरूपी वेद भी पौरुषेय 

हो गया और पुरुषों के भ्रम प्रमाद आधि दोष, सामान्य से होते ही हैँ । इससे बद की अप्रमाणता 
ही सिद्ध होती है । तस्मात्‌ स्वत्त:प्रमाण होना बेद का केसे कहा जाता हे 2 


उत्तर--इस प्रश्न का समाधान, पूवेमीमांसादशन अध्याय १ पाद्‌ १ में“सूत्र ६ से २३ 
पर्यन्त अथात्‌ १८ सूत्ररूपी अधिकरण से जेमिनिमहर्षि ने स्वयं कहा है । “अधिकरण” sa 
प्रकरण का नाम है कि जिस के, १ विषय, २ संदेह, २ पूवपक्ष, ४ सिद्धान्त, ५ प्रयोजन, रूपी पांच 
अङ्ग होते हैं । जैसे इसी अधिकरण में वर्णरूपी शब्द, विचार का विषय है १। उस में निद्नल और 
ahaa का संदेह है कि 'वणरूपी शब्द अनिल है बा नित्य! २। शब्द का अनित्यत्व, नेयायिकों का 
पूर्वपक्ष है जिसको कि नैयायिक, प्रमाणो से सिद्ध करते हैं, ३ | शब्द का निल, सिद्धान्त है जिस को 
कि नैयायिकोक्त प्रमाणों के खण्डतपूयक, जैमिनिमहरर्षिने प्रमाणों से सिद्ध किया दै, ४ । इस 
विचार का प्रयोजन यही है कि वर्णरूपी वेद नित्य है पौरषेय नही है ५.। पूवमीमांसादशन मे 


१२९ 


'ऐसे ही ९१३ अधिकरण हैं जिन सें ९१३ विषय सिद्ध होते हैं ये सब विषय वैदिक ही हैं और 


पायः ऐसे अधिकरण हैं कि एंक २ अधिकरण में अनेक अधिकरण हैं उन छोटे २ अधिकरणों को 
वर्णक कहते हैं अथात्‌ अनेकवणकरूपी अधिकरण प्रायः इस दशन में हैं और प्रत्मेक वणेक का g 
भी प्रथक्‌ २ रहता है परन्तु एक अधिकरण के वर्णकों में परस्पर सम्बन्ध होने से अनेकच गक 

= R x ध्यान देना चाहिये कि इस दशेन में कितने वेदिक. 
रूपी एक अधिकरण कहा जाता हे | अब ध्यान दन $ chee ae 
~ > वाडी निणीयों के अनुसार सहा अन्यान्य विषयों का निर्णय अन्या- 
सदिरिधविषयों का निणेय है । और इन्दी निण्या के अछ uae a 
z A l न > जेस वेद अनादि है वेसे ही यह दशन AT अनादि ह्‌, 
न्यदशनाचुसारी अन्यो में भी हुआ ६ । तथा है वह, पूणे सूत्रप्रन्थ के अनुसार ही बनाया 

मिनिमहार्थने जी इस दधीन. का सूत्रप्रन्थ बनाया हैं नहे) 7४ ही बना eri बो ae 
है एसे ही पूर z > पूवे सूत्रप्रन्थ के अनुसार ’ 

एः वह, TF सूत्रप्रन्थ भी अपने पूः ह ees 
न्यं को परंपरा, बेद के नाई" अनादि है यह अन्य वाती जू क np me 
a x ~ से अब पूवेसूचा . = ? 

२ जमिनीयसूत्र के प्रचार अधिक Ey ahaa में है कि जिन सूत्रों के अलुसार यह बना 
Tats सिमोता आचार्यों की चचो इस STAT, 

१७ 
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{ic ` . सनातंनपेमेडारि — 
Rad स्वयमेव सिद्धान्तितं भगवता MAAT पूवेमीमाँसादशने | तथसरापेश्वर टृ 
qR यथा--अध्याये १ पांदे १ 
कमेंके तेत्र दंशेनांत्‌ ॥ ६॥ 
(२) पूवीधिकरणे शब्दार्थयोः सम्बन्धो नित्यं इत्युक्तम्‌ तें शब्दनित्यत्वाधीन- | 
समिति akang प्रथम झब्दानित्यत्ववादिमतं पूर्वे्षसुपपादयति | कर्मेति | कमे आनेत्य 
शब्दे वदन्ति तज्ञ शब्दविषयकम्यत्रदर्शनात्‌ याद्विषयः यत्नः सोऽनित्य इति व्यापेरित्यथ॥| 
अस्थानावू ॥ ७ . ` fa | 
(२) फिंच अस्थानांत्‌ अस्थिंरत्वांत्‌ क्षंणांदूंथ्वेमंनुपरूब्थेरिति भाः ॥ ७ ॥ 
करोतिशब्दात्‌ l < li FEP 
(३) किष्च करोतिशब्दात्‌ यथा घरं करोवि तथां शब्दं करोतीति we. 
बहारातू ॥ ८ ॥ 
॥ साषा॥ क; 
हे | तथा इंस विशेष को अत्यन्त सावधानी से देखना, सुनना, और विषचारमा, चाहिये कि भाज 
कळ सहस्रं पण्डितों की अनुमति ळे कर बहुत से पण्डित मिल कर बड़े विचार और श्रम से जिने | 
र्थो ( कवानीन या teal) को वर्षा में बना कर प्रचित करते हैं और उनके अनुसार बहुतें को . | 
ळाभ और हानि प्राप्त हो जाती है पुनः थोडे ही वर्षा के अनन्तर वे हदी छोग उन प्रन्थो में उन 
दोषों ( जिनको वे पहिळे नहीं देख सकते थे) को अब देख कर उन प्रन्थों बा उन के बहुत से 
बंशों को अदळ बदल कर अन्य ग्रन्थों बा अंशों को बनाते और प्रचछित करते हैं । यों ही अदढ 
बदल लगा रहता है तब भी कोई प्रन्थ ऐसा निश्चित नहीं हो जाता, जिसमें कि कोडे अदळ age 
samisi नहीं होगा, परन्तु त्रिकालदर्शी महार्षयों के विचार से निश्चित इस अनादि मीमांसा- 
दर्शन के किसी अधिकरण बा किसी अश के परिवतेन की आवश्यकता न हुई, न है, न होगी, 
ऐसा माहात्म्य इस दशन: का है और इसी दशेनके अधिकरणों में यह ६ ai, शब्द के aa के 
विषय में अधिकरण है जो सूत्रक्रमके अनुसार अतिसंक्षेप से दिखलाया जाता है | 
"संदेह कि-- 
शब्द अनिस ह्वै बा नित्य | 
qaqa ( नेयायिकों का ) कि-- 
शब्द अनिल है, 
She कल क्योंकि-- ५ 
. (१) उच्चारणरूपी व्यापार के अनन्तर शब्द का श्रवण होता है, न कि उसके a जेथे 
कुम्हार फे व्यापार होने पर घट का दशेन होता है और घट अनिल है वैस शब्द भी अनिल है |. 
(२) श्रवणक्षण के अनन्तर शब्द नहीं ठहरता 1 
| (३) असे यह व्यवहार होता है कि कुम्हार घट का कतो है वैसे ही यह भी व्यवहार 
होता है कि देवदत्त, शब्दे का कर्ता है | 


g 
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सामान्यकाण्इसय ghg: १३१ 


सत्त्वाऱ्तर्‌ रोगात्‌ ॥ ९ ॥ | 

(४) इतो ऽप्यनित्य इत्याह। सरवान्तर इति देशान्तर इत्यपि पूरणीयम्‌। तथाच 
देशोन्तरे अन्यदेशस्थे | सर्वान्तरे । प्राण्यन्तरपरत्यज्ञे । यौगपद्यमेककालिकत्वं इष्टम्‌ । अयं 
भावः। यथा लाघवाभ्नित्यरवे तथा तेनेव हेतुला शब्दे एक्तत्वर्माप सेत्स्याति इत्यञ्च एकस्य 
बस्तुतः अपशृष्टपरिधाणस्य सक्षिकृष्टविमकृष्ठपुरुषमत्यक्षं युगपत भबति इदभेकत्वे नित्यस्वेऽ 
नुपपञ्चमतोऽनित्यः शब्दो नानाचेति ॥ ॥ ९ ॥ 

प्रकृतिविकृत्योश्च ॥ १० II 

(५ )इतोऽपि तथेत्याह | भकृतीति । दध्यत्रेति दधि अत्रेति परकृतिस्थिती प्रकृतिभूते- 
कारस्थाने यकाररूपो विकारो भवति यस्य वणेस्य प्रकृतेः विकारः सोऽनित्य इति 
व्यापतिरितिमावः ॥ १०॥ ` .॥ 

वृद्धिश्च BOAT ॥ ११ ॥ 

( ६) क्वृभूत्रा कवेवाहुस्येनास्य शब्दस्य ae: महत्वं दृश्यते अतोऽप्यनित्यः 
पुरुषप्रयत्षस्थ शब्दव्यञ्जकत्वपक्षे व्यञ्जकसहस्नेणापि व्यङ्ग्यस्य Usd इष्यते यथा 
दीपसहस्रेणापि घटस्पेति व्यञ्जकर्शपक्षोऽयुक्त इति भाषः ॥ ११ ॥ 

समन्तु तत्र दशेनम ॥ १२.॥ | 
(१ ) एवं व्यञ्जकत्वे बहनि दूषणान्युक्तानि क्रमेण परिहतु प्रक्रमते | सममिति । 
॥ भाषा ॥ | 

( ४) यदि शब्द के अनिल होने में उसकी अनेक, उत्पत्ति और विनाश के अनुसार 
उसमें अनेकता के कारण गौरव के भय से, लाघव के अनुसार शब्द नित्य और एक माना जाय 
तो शान्दोश्चारण के स्थान से समीप और दूरवर्दी पुरुषो क्रो एक ही काळ में शब्द का प्र्यक्ष 
जो होता है वह न होगा, जैसे एक स्थान से एकवार फेंके हुये दंड के द्वारा समीप और दूरवर्ती gaat 
को एक क्षण में आघात नहीं होता, तस्मात्‌ शब्द अनिल और अनेक भी हे । 

(५) दाधि, अश्न, इस शब्द में व्याकरण के अनुसार इकार का विकार सकाएरूप डो- 
ता है अर्थात्‌ दध्यत्र । और विकारी पदार्थं सब अनिल ही होते हैं । आर 

(६) sul के बहुत्व से जिसका बहुत्व हाता है वह अनित्य ही होता दे जैसे इम्हारों 
के बहुत से घटका aga होता है और घट अनिल हैं, ऐसे ही बक्ताओं aga रा eS 
होता हे तस्मात्त शब्द अनित्य है । शब्द अदि निल है तो सदा उसके श्रवण क वारणाथ उच्चारण, 


इसका ज्यज्ञक ( प्रकट करने वाला ) साना जाता हे.तब इस पक्ष में शब्द का उक्त बहुत्व नहीं 


हो सकता है, क्‍योंकि अन्धकारस्थित एक प्रट का यदि सहज्नों दीपकरूप व्यञ्जको से प्रकाश 'किय़ा 


जाय तो भी वह एक ही रहेगा उसमें बहुत्व कदापि न आवेगा, तसात a a a è ; 
शब्द के अनित्यत्व में ये उक्त हेतु ठोक नहीं हैं, अथात्‌ उक्त Raat से शब्द अ Sa द्‌ 
pi उसका कारक नहीं 
अन्य अमाणसे Rates सो उचारण उसः कारक नहीं . 
(2) यादि शब्द किली अन्य प्रमा ककवा अ का गा 
è किंतु arae है और व्यःजक के पूर्व, ATH प्रक्राश Mery cen cae 
उच्चारण के अनन्तर शब्द के प्रकाश होनेमात्रसे TH नप |. a 
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१३२ | सनातनधर्षोद्धारे z | 


य इति णिति च दय | मतळये क्षण णमा दर्शने इइ | 
विवाद a | 
ee Dae परमदर्शनं विषयानागमात्‌ ॥ १३ ॥ i | 
(२) समत्वेऽपि कतमः पक्षो वरिष्ठ इति TÀ ्यङगथत्वप्ष युक्त इत्याह । सत a | 

सतः सदा विद्यमानस्य परं पूर्वो्तकाले अदशनं प्रत्यक्षाभावः सस्कतुः व्यब्जकस्य | 
विषयं शब्दं प्रत्मनागमात्‌ | अयं भाबः । स एवायं गकार इति मत्याभिज्ञानात्‌ लाघवान्न | 
:शब्दो नित्यः युखोडूतवायुसंयोगावेभागाः शब्दपत्यक्षम्रातिबन्धरकोभूतं स्तिभितवाशुंद्रीङुई- । 
` न्तीति ततः प्रत्यक्षमिति अस्थानादित्यस्योत्तरम्‌॥ १३ ॥ 
| प्रयोगस्य परम्‌ ॥ १४ ॥ | 

(३) करोतिशब्दादित्यस्योत्तरमाह । भेति | शब्द करोतीत्यत्र करोतिपदं प्रयोगस्य | 
उच्चारणस्य परं तत्तात्पय्येकम्‌ ॥ १४ | ह 
आदित्यवद्यौगपद्यम्‌ ॥ १५॥ | Íy 
(४) सच्चान्तरे योगपद्यादित्यस्योत्तरमाह । आदित्यवादिति । यथा एकः g: 
` नानादेशस्यैः युगपट्टीक्ष्यत तथा आदित्यवत्‌ महान्‌ शब्दो न सूक्ष्म इति भावः॥ १५॥ | 
| शब्दान्तरमविक़ारः ॥ १६ ॥ | 
(५) प्रकातिविकृत्योश्चेत्यस्योत्तरमाह। शब्दान्तरमिति। कारस्थान यकारःशब्दान्तर- 


॥ भाषा ॥ . 
जब यह निश्चय इस हेतु से नहीं हो सकता, कि उच्चारण, शब्द का कारक है, बा व्यक्षक, तब 
उच्चारण के अनन्तर शब्द का प्रकाश होना मात्र निय और अनित्य दोनों पक्ष में समाच है | 
(२) ककारादि वर्णो के श्रवणानन्तर जो श्रोताओं को यह प्रलभिज्ञा अर्थात्‌ दोवारा 
अभिज्ञान ( पहचान ) होती है कि “यह वही ककार हे” उससे यह सिद्ध होता है कि उच्चारणों 
के भेद होने पर भी ककारादिवर्ण एक ही हैं और ककारादिवर्णो के एक, नित्य और व्यापक 
होने में लाघव भी द्वितीयप्रमाण है क्योंकि अनित्य मानें में एकबणे की अनन्तव्यक्ति और 
प्रत्येक उनकी उत्पत्ति विनाश की कल्पना में महागोरव होता हे । और नित्यवण के भी कदाचित: 
श्रवण की व्यवस्था इस रीति से सुघटं है, कि शब्दश्रवण के प्रातिबंधक स्तिमित [ स्थिर ]ब 
को उच्चारण से प्रेरित सुखवायु के सयोग और विभाग, जितने समय ओर जहां तक gerd | 
उतने समय और वहां तक शब्द का श्रवण होता है और जब तक वे सयोग और विभाग 
रहते बा जब नष्ट हो जात हैं तब शब्द का श्रवण नहीं होता | निदान जैसे अन्धकार में वर्तमान 
ही घट का दीप अभिव्यञ्जक है वैसे ही सदा सवेत्र बतैमान हीं अक्षरों का, उच्चारण pila 
“( ३ )--उच्चारण ही के कतो को” शब्द का कत्ती कहते हैं, अर्थात्‌ उचारण, प 
` संयोग ओर विभाग ही है, उसी के कत्ता होने से शब्द का कत्ता कहळाताहै। gi 
(४ )--जैसे सूर्य, महान्‌ होने से एक ही समय.में अनेक और HARE | 
के दृष्टिगोचर होते हैं वेस ही शब्द भी महान ( व्यापक )- है न कि सूक्ष्म, इसी 4 : 
: समय में भिन्नप्रदेशीयपुरुषो के श्रवणगोचर होता हे । . p T < 
so (५) जैसे दही, दूध का.बिकार है, वैसे एक अक्षर दूसरे का विकार गदी ब 
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R प्त्यभिज्ञा 


सापान्यकाप्हस्य पूनः 


मन्यः शब्दः न इकारस्य om केट इ, तथा सति कटकर्त्री नियमेन तृणस- 
म्पादनवत्‌ यकारे ASNA नियमेन इकारमाददीतेति भाव! N १६॥ 
नादवृद्धिपरा ॥ १७ ॥ 


A As lal: । परा अतिशयिता शब्दधद्धिरिति श्रमविषयों 
नादशदिःबडभिः * वणात्मकशब्दयुद्यारयक्रिषी महान्‌ शब्द इत्युपलभ्यते 
परमते प्रतिषुरुर्ष शब्दावयवा उत्पन्नाः AEs ie 


a Ue सन्तः ते महष्ववच्छव्दे महत्त्वं सम्पादयन्तीति 
वक्तुमशक्‍यस्‌ परमत शब्दस्य शुणत्वेन निरवयवत्वादतः अमत्या कणशष्कुलीमण्डळस्य 
-सर्वा सरणिं व्याप्नुवञ्गिः संयोगविभागेः नैरन्तय्येण असकृत्‌ ग्रहणात्‌ महानिवावयववा- 
निव प्रतीयते संयोगाविभागा नादपदवाच्याः तेषामेव हृद्धिरिति भावः ॥ १७॥ 
| __ निलस्तु स्याइशनस्यपराथत्वात. ॥ १८ ॥ 

( १ ) एवं परप्रतिपादितदषणान्युद्धत्य स्वमते साधक॑ ag भ्रमते | नित्यइति | 
शब्दः नित्यः स्यात्‌ दृश्यते व्यज्यतेऽनेनेति दशेनमुच्चारणं तस्य पराथेत्वात्‌ अन्यस्यार्थस्य 
प्रतिपत्त्यथेत्वात्‌ अनित्यत्वे श्रोतुरथेप्रातिपात्तिपय्येन्त॑ न तिष्ठतीति प्रतिपत्ति स्यात्‌ कारणा- 
भावादिति भावः ॥ १८ ॥ 


१३३ 


TAT यौगपद्यात्‌ ॥ १९ ॥ 
(3) किञ्च सवित्र गोशब्दमात्रे योगपद्यात्‌ अबाधितप्रत्यभिज्ञाया युगपदुपपत्ते} 
: ॥ भाषा ॥ ; 

खतन्त्र अन्य अक्षर ही है अर्थात्‌ यकार, इकार का बिकार नहीं है, यदि बिकार होता तो जैसे 
दूध के विना दही नहीं होता वैसे ही बिना इकार के यकार को वोल ही नहीं सकत, अर्थात्‌ जहां 

पहिले इकार रहता वहीं यकार बोलते तब “यथा” आदि शब्दों में केसे यकार का उच्चारण होता | 
(६) जनसमूह के कोलाइळ (होरा) में जो वृद्धि ज्ञात होती हे वह आरोपमात्र है। नेयायिकों 
के मत में भी शब्द की वृद्धि नहीं हो सकती क्योंकि वृद्धि उस, पदार्थ की होती है कि जिसमें अनक 
अवयव होते हें शब्द. तो उनके मत में गुणपदार्थ है जिसमें अवयव होता ही नहीं, तस्मात्‌ उनको 
भी यह aaga maa होगा कि किसी दूसरे पदाथ की वृद्धि का, RISES में आरोपमात्र हे इस 
रीति से यही सिद्ध होता है कि पूर्वोक्त, संयोग और विभाग ही की व्ह वृद्धि हे, कि जो कोलाइळ 

आरोपित होती है और इन्हीं संयोगों और विभागों को नाद कहते है। हा 

इस क्रम से पूर्वोक्त हेतुओं के खण्डन से यह सिद्धान्त हैं कि शब्द नित्य हे क्योंकि--- 

.. (१) दूसरे पुरुष के बोध कराने के लिये शब्द का उच्चारण किया जाता है तो उच्चारण 
करने पर यदि शब्दरूपी कारण, अथेवोधरूपी काय्य के समयास हरता अथोत्‌ “क्षणमात्र दी 
म नष्ट हो जाता तो कारण के न रहने से अथे का बोध नहीं होता और अर्थबोध त्तो होता है, इससे 
यह सिद्ध हो गया कि उसके समय तक शब्द व्हरता दै और जब वहां तक ठहरता है तब उसके 
अनन्तर उसका नाश करने वाळा कोई नहीं है इससे शब्द Rae sige Ad क्योंकि 

(२) भिन्न २ प्रदेशों और समयों में उच्चारित “शे” शब्द से ग pm 
(पहचान दोबारा) सबकी उत गकारों में परस्पर अथीत्‌ एक की दूसरे सें दोती हे कि- 
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१३४ ` सनातनधषीद्धरि- 


स एवायं गकारइति युगपदनेकेषां भवति नद्मनेके युगपद्‌ न्ता अभवश्जिति भराव; yp ay | 
संख्या5 मात्रात्‌ ॥ २० ॥ | 
( ३) दशकृत्वः गोशब्दोचारे दशवारयरचारितो गोशब्दइत्येव बदति नच दक्ष गो. | 
शब्दा उच्चारिताइति अतोऽपि शब्दोनित्य FATE | संख्यति। ब्द सेख्याऽभावात्‌ c 
| अनपेक्षत्वात्‌ ॥ २१ ॥ a 

(४) अतोऽपि नित्य इत्याह | अनपक्षत्वादिति | अनपेक्षत्वात्‌ शन्दनाशकारणस 

'पामरादिसाधारण्येन ज्ञानाभावात्‌ यथा घटपटदिदशेनमात्रे असमर्वायिकारणा दिना 
झाश इति निश्चिनोति तथा पामराणां शब्दे नाशकारणनिश्चयाभावा जित्य इति आव; ॥११। ` 
| प्रस्याभावात्रयोग्यस्य ॥ २२ II 3 fi 
(५ ) JTA वायुपरमाणुप्रकृतिकः सदी यसंयोगेरत्पन्नत्वात्‌ तथाच शिक्षा “वु 
रापयतेशब्दतामिति” वायुपरमाणुंभकृतिकत्वादनित्य इत्याशङ्कायामाह | प्रख्येते । योग्यस्य 
ओत्रेन्द्रियजन्यप्रत्यक्षविषयस्य शब्दस्य भख्या55भावात्‌ । वायुविकारस्य MAP ' 
ग्राह्त्वादितिभावः ॥ २२ ॥ | 
| RITI ॥ २३ ॥ 
(६) लिज्ञेति । वाचा विरूप नित्ययाति मन्त्रे नित्यया वाचेति लिङ्गम्‌ ॥२३॥ इति। 
'नजुवणानां नित्यत्तान्मेवेमे पौरुषेयाभूवन्‌ आचुपूर्वीच वाणी मा पौरुषेयतां स्पाक्षीत्‌ 

॥ भाषा ॥ 

“यह वही गकार है” और जब यह TAM सब को होती हे तो.अवश्यही यथार्थ है न.कि अमरूप} 
. (३) “मो” शब्द का दृशवार उच्चारण होने पर छोक में यही व्यवहार होता दै कि 
८ गो qa के उन्चारण दश हुये-अथोत्‌ दश संख्या का व्यवहार उच्चारण ही में होता है नि | 
“गो” शब्द सें इससे स्पष्ट ag विदित होता है कि उच्चारणों ही के उछट फेर हुआ करते दै परततु | 
शब्द सदा अपने स्वरूप से एक ही रहता है । = 
(४ ) नष्टद्दोनेवाळे घटादिपदार्था & नाशक मुद्रताड़नादि, पासरपय्यन्त, समर. क्रो | 
विवित होते हैं परन्तु शब्दों at नाशक कोई पदाथ सबेसाधारण में प्रसिद्ध नहीं है इससे गह 
Raa दोता है कि शब्द का नाश नहीं होता । [ 
(५) यदि “ वायुरापद्यत्ते sega” इस शिक्षावाक्य के अनुसार क्राय 
से शब्द उत्प्रन्नः होता, जेसे प्रथिवी È परमाणुओं से घटादिकाय्ये उत्पन्न होते ह, 


के ग 
तो घटादि. ® 


(हिब 
में ई 
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सामान्यकॉण्स्स्य पूवीः १३५ 
इम्भेकारादिपंदे पदानामपि TET पा. dheaa 


पदानां सा नाहि लो मेव aia अतएव घ पा लोकिकाने वाक्यानि 
पौरुषेयतां ATS? किकेपु array शाब्दबोधोपयोगिनी बणौनां पदानां बाऽऽआ- 
नुपूर्वी पृरुषण खतन्ज्रेण HE ARE मम्यथा कतुं बा शक्यते तथासति शाब्दस्यैवानुदय- 
सङ्गात्‌ नहि थ्घेत्युक्ते घटस्य फारशभ्भतयुक्ते कुम्भक षा शाब्दं संभवति | बर्णास्तूक्त- 
रीमा नित्या एव समाभिव्याद्ारस्तु पदानां शाब्दोपयोगी gerar: राह) पुरुष इति 
वाक्यादिव पुरुषोराज्ञशति घाक्यादाभेमतशाब्ददर्सनात्‌ यदिः त्वसौ समभिव्यारोऽपि 
पौरुषेयतां जह्यात्‌ तदा लौकिकेष्वपि वाक्येषु का नाम पौरुषेयता वर्भेनपथमवतरेत्‌ | 
aad ळौकिकेष्विव वैदिकेष्वापे वाक्येषु जागर्लेव श्ञाब्दोदयस्योमयत्रसमानत्वात्‌ तस्य, 
च पौरुषेयत्वाव्यमिचारेण वेदस्यापि पौरुषेयत्व॑ दुष्परिहरमेब अयमेव हि वाक्यत्वच्यव- 
हारस्यासाधारणं निदानम्‌ । श्रूयते च * प्रजापतिवेंदानस़जत ? “तस्माद्ज्ञाससर्वहुत ऋचः 
सामानि SRC | छंन्दा ९ सि at तस्माद्रजुस्तस्मादजायत? ( यजुः अ० ३१ 
qo ७) 'यज्ञोवे विष्णुः ? ( श, का. १ अ, ! ब्रा, १ कं, १४.) 'तेभ्यस्तपेभ्यत्रयो वेदा- 
॥ भाषा ॥ 

और कार आदि पदों की भी आनुपूर्वी ges फे अधीन न हो तथापि अन्वयबोध (area से उत्पन्न 
बोध ) का कारण जो पदों का समंभिव्याह्दार (नियम के विना ही आगे पीछे होना) है वह तो अबश्य 
ही पुरुषाधीनं है, क्योकि उसी के पुरुषाधीन होने से लौकिकवाक्यं पौरुषेय कहलाते हैं। 

इन उक्ताबिषयों का विशद्विवरण यह है कि लोकिकवाक्यों में रहनेवाळी वर्णा की और 


। मलुभूत्‌ एवमण्पन्वयबो धोपायिकः 


पदें की आजनुपूर्वी श्रोता के बोध का कारण है, और थे दोनों प्रकार की आनुपूर्बियो को कोई पुरुष न 


कर सकता न मिटा सकता और न विपरीत कर सकता क्योंकि यदि ऐसा करे तो श्रोता के बोध न होने 
से वह वाक्य ही निष्फळ हो जाय, प्रसिद्ध है कि घटशब्द स जिस अर्थ का बोघ होता है “ea” 
शब्द्‌ से उस अर्थ का वोध नहीं होता तथा कुम्भकारशब्द से कुम्हार का बोध होता है और कार- 
कुम्भ से नहीं | अब ध्यान देना चाहिये कि छौकिकवाक्य तो सवी सव के मत से पौरुषेय अथोत्‌ 
पुरुषाधीन हैं, अब इतना बिचार करना अवरिष्ट रहा कि इन लोकिकवाक्यों में कोन सी वस्तु 
पौरुषेय है ? वर्णों को तो षोरुषेय कद्द महीँ सकते क्योंकि पूर्वोक्तयुक्तियों से वे नित्य ही हे और 
आुपूर्वी भी वर्णो की बा पदों की उक्त दृ्टान्तों से पौरुषेय नहीं हो सकती | अब रदा पदों का 
समभिव्याहार, सो यह अवश्य पौरुषेय है क्योंकि “ राज्ञः पुरुष: ( राजा का श्रय) ओर पुरुषो- 
राज्ञ: ( त्य, राजा का ) इन दोनों वाक्यों में पुरुष चाहे सिस का E अथें के बोध में 
BS विशेष नहीं होता | यदि यह समभिव्याहार भी पोरुषेय नदा ता ठोकिकवाक्यों स 
अन्य कोई वस्तु ऐसी नहीं है कि जिसके पौरुषेय होते से वे वाक्य पौरुषेय कहे जा सकते हैः ओरं 
समभिन्याह्णार तो छौकिक तथा वैदिक वाक्यं में तुल्य ही हे क्योकि दोना मकार के बायो सेः 

ता को तुल्य ही बोध ह्येता है-तो ऐसी दशा में जैसे समभिव्याहदार के पौरुषेय होने खे छोकिक- 


वाकय पौरुषेय होते हें वेले ही बेदिकवाक्य भी पौरुषेय क्यों नहीं हूँ! | क्योंकि समभिव्याहार 
` ते संयुक्त, eh! pee हैं 1 और खयं बेदवाक्यों से भी वेद की पौरुषयता सिद्ध . 
होती 


पी है क्योंकि वेद ( जोकि ऊपर लिखा È ) में यह कहा हे कि “प्रजापति ने वेदों की सृष्टि की ? - 
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१३६ सनातनधर्मोद्वारे-- | 
अजायन्ताभेऋवेदो वायोयजुर्वेद: ूय्यात्सामवेद्‌। ' (श्च 111 PA । बहुश; 
सरते ° त तथाच पौरुषेया एव वेदा इते चत्‌-- 
ते च पुराणादिषु ब्रह्मणो AEEA | eee 
i ` अत्रास्मत्पितामह श्री प्रयागदत्त, शर्मणा B ae 
पथ पोच्चारणात्कतों चारणंतत्रकारणम्‌ | समभिव्याहूती नास्य भाथे 27 प्त ॥ १॥ 
उंवारणान्तरापेरे रणे परम्‌ | पूर्वेत्वसुपयुज्येंत.न माथस्यामातास्यात: ॥ २ ॥ 
FR ert a R 
ESAT बाध्येय सुच्चारणपरम्परा । भारतादौ न वेदे TAT कडेर भावतः ॥ २ ॥ 
कता चेत्स्या त्तदा तस्य कालमारभ्यतत्स्मृतेः ।परम्परावञ्य BETES वत्सल es ॥४॥ 
` अयमर्थः। उक्ते हि शाब्दोपयोगिनि समभिव्याहारे केवलमुच्चारणमपेश्यते नतु. 
तस्य ged ्राथम्यम्‌ ्राथम्यधाटितञ्च वाक्यानां क्त्वं भारतादिषु मसिद्धम्‌। मथो 
Sq कतेत्वव्यवहारात एव SAH समभिष्याहारः स्वकार णतय।च्चारण- 
: = ॥ भाषा ॥ . 
८६ विष्णु से HA साम अथवे यजुर्वेद जन्मे” “ ऋग्वेद अश्न से--यजुर्यैद वायु से--सामबेद 
ged से जन्मा ? तथा इतिहासपुराणादि के अनेकवाक्यों सें भी ब्रह्मदेव की वेदकतृता निश्चित 
होती है aa वेद कैसे अपौरुषेय है ? i 

इसका उत्तर, मेरे पितामह श्री प्रयागदत्त जी ने ९ rat से यह दिया हैँ कि-- 

(so १ ) Samat को प्रथम इस बात पर ध्यान देना चाहिये कि किसी वाक्य बा 
प्रन्थ का कती वही कहा जाता है जो कि उसको प्रथम २ उच्चारण करता है । जैसे भारतादि 
मन्थो के कती भगवान्‌ कृष्णद्वैपायन आदि हैं और यह भी समझना चाहिये कि उक्त ससभिव्याद्दार 
में केवळ उच्चारण ही की अपेक्षा बा अधीनता है न कि उसके मुख्य प्रथमता की भी, क्योंकि यदि 
उसकी भी अपेक्षा होती तो तीसरे बा चौथे बार उच्चारण करने से उक्त समभिव्याहाररूपी वाक्य 
नहीं प्रकट होता क्योंकि द्वितीयादि उच्चारण में मुख्य प्रथमता नहीं होती है ga रीति से केवल 
उच्चारण ही, समभिव्याहाररूपी वाक्‍य का कारण निश्चित होता है । और काय्यं से अनुमान भी 
कारण ही का हो सकता है तो समभिव्याहार से उसके कारण अर्थात्‌ उच्चारण हीं का ( जिस के. 
अधीन वह समभिव्याहार है ) अनुमान हो सकता है न कि उच्चारण के प्रथमहोने का। और यह . 
भी नहीं कह सकते कि प्रथम २ उच्चारण के बिना द्वितीय आदि उच्चारण नहीं होते, जैसे गुरु 
आदि के उच्चारण बिना, शिष्य आदि के उच्चारण, तो गुरू के उच्चारण की प्रथमता के अधीन द्वितीय 
उच्चारण शिष्य आदि का हुआ और उस उच्चारण के अधीन समभिव्यहार होता है तो इस परपर 
से प्रथमता भी समभिव्याहार का कारण होती है इसालिये समभिव्याहार से प्रथमता के ye 
का अंसंभव है, क्‍योंकि यदि किसी उच्चारण की प्रथमता अन्य उच्चारण में कारण होती aT 
के उच्चारणानुसार शिष्य का भी उद्बारण नही होता क्‍योंकि गुरू का उच्चारण भी शुरू के य 

7 उच्चारण की. .अपेक्षा द्वितीय ही है न कि प्रथम, हां यह कह सकते हैं कि जो उच्चार 
Ra उच्चारण कां 'कारण होता हे वह उसकी अपेक्षा पूरे ही होता EME 
pee इतना et ।निकळ सकता हे कि समभिव्याहार से. उसके कारण उच्चारण का? 
Sa उच्चारण से भी उसके . पूव उच्चारण का, एवं प्रत्येक उच्चारणों से उनके पूर्व,२ उच्चार 


aga होने से उच्चारणों की धारा अनादि हे और इस रीति से यही सिद्ध हुआ कि anii 


द्या | 
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सामान्यकाण्डस्य पवार १३७ 


gad TAT i aie माथम्यमरपि अमयोजकत्वात्‌ । येनापि शिष्याद्यच्चारणन 
AATA ताता aded नतु get प्राथम्यर्माप येनो- 
चारणप्रयोजकत याऽपि ताइशसमभिष्याहरे ताहशं प्राथम्यमुपयुज्यत तथाच ताहश 
समभिव्याहारए्यालुपयोगिना इज्यमाथम्पेन घटितं कतृत्व कथे तत्रोपयुज्येत । उच्चारण- 
कारणो*्वारणानुसरणपरम्परातु भारतादौ कतृस्मरणेनेव निवर्ते.) वेदेत्वना दित्वादेव 
नासावविच्छिभाऽपि दोषमाबहाते | वदानां. हि यदि कश्चित्कता स्थात्तदाश्वश्यमसों वेदान्‌ 
रचयन्‌ तादात्विकेः we प्रत्यक्षेणानुभूयेत तेश्वान्येभ्यः कथ्येत तैश्रान्येभ्य इत्येवंपरम्परया 
'नियतरूपमेंत स्मृतिकतंमन्वादीनामिव तस्य कतुरध्येतृभ्यः स्मरणपारम्पस्येमद्य यावज्ञगति 
जागर्य्यादेव नतु तदस्ति तस्मान्न RARI कतेति । 
किश्व-उच्चा रणेसाजिः भीतो न निर्माणे कदाचन | वेदांश्र प्रहिणोतीतिमन्त्रश्रत्यैकमत्यतः॥५॥ 
` रान्‌ सजभेवमादी लोके क्षेपायेकोयथा। कचित्मजापतिविष्णुः कचित्सूय्यादयः कचित्‌ ॥६॥ 
॒ ॥ भाषा ॥ 
हाररूपी वाक्य फे कारणरूप उच्चारण के करनेवाळे गुरू शिष्य भादि पुरुषों की परम्परा भी 
अनादि पळी आती है इस से तो उलटा यही सिद्ध होता है कि समभिव्याह्दाररूपी वेदों के 
पढने पढाने बाछों की परम्परा अनादि ही है अर्थात्‌ इनका कतो ( प्रथम उच्चारण करनेवाळा ) कोई 
नहीं है। और भारतादिक में भी ऐसे ही उच्चारणों की परम्परा अनादि रूप से प्राप्त थी परन्तु 
व्यासादिरूप कतीओं की प्रासिद्धि से यह परम्परा निवृत्त (व्यासादि ही तक संसा) हो जाता 
हे । वेदों में तो उच्चारणपरम्परा की HA का कारण ही कोई नहीं है हस सनद और उनकी 
उद्यारणपरम्परा अनादि ही है । जसे ag आदि a fra ma धरमेशाखो की रद | 
समय के पुरुषों ने उनको रचना करते देखा और अन्यपुरुषों से कहा भी तथा उन उुरुषा z 
क्रम से उत्तरोत्तरकाल में अन्यान्य पुरुषों से कहा इस रीति से तात्कालिक पाठकों के द्वारा मन्वा- 
दिरूप कतोओं की स्मरणपरम्परा आज तक अविच्छिन्नरूप से जागती है वैसे ही यदि aa भी 
की की होता तो eet ऊ से उसके स्मरण की परम्परा भी अवश्य हा आज तक जागती रडतो 
क्योकि जब भारतादिरूती एकदेशी प्रनथो के qaia की भी कीति आज विश्वव्यापिनी हे 
तो ऐसे महागम्भीर सागरकार अपार और विश्वव्यापी बेद के कला el ee jee z. = = 
` ही असंभव है । विचार का विषय है कि छोटे मोट प्रन्थ के SS eee fi बहुत लोग ग्रन्थ बनाते 
कतो करके अपना नाम लिख देते हैं बरुक अपने नाम Bey a ues हे कि वष्ठ अपना 
3 ऐसी दशा में बेद ऐसे न्थ का यदि कोई कता होता qi aay यह स 
ध्यान से उतारने के योग्य नही 
नाम वेद्‌ में कती करके न लिखता । तथा यह बात भा! 


~ = के न होने और होने का विवाद हो- 
श सन्य न्थ ऐसा नडी होकि लिस इस से यह सिद्ध होता हे कि वेद का कतो कोई 


केवळ वेद्‌ ही के विषय में ऐसा विवाद होता E ^ वादी टकळपच्चू ही डे. 
. नहीं है ee के विषय में कर्ता का आरोप चाहे किसी वादी का हो सबी अटकळपच्चू ही 
- पैस्मात्‌ बेद का कोई कती नहीं है । 
xa ७७ ? 
.'(२) “जापति ने वेदों की aÈ की 
का है और इस श्रुति में जो रज शब्द (घाट 
१८ 


यह अनुवाद “ प्रजापातिवेंदानस्ूजत ” इस श्रुति 
र A 
) हे उसका उच्चारणमात्र अथे है न कि रचना- 
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१३८ सनाथः ह | 
= येतद्विरोधाभावसिद्धये! जनिस्रज्यादयः श्रोता नाद्याच्चारणवाचिन! thy 
श्रुताः सष्यार FATT यथाजांनेः। तन्सूलानां AMAA गतिरेषेव गम्यताम्‌ ॥ ८ 
गर्भेपृंत्पन्नचेत्रादेः प्राहुभावे यथाजानेः | FT oe cate Me | 
ae ति संप्रोक्तं नित्ययाते यत्‌! हिङ्गं तदापे संदेहसमूहाम्‌ सव्यपाहाते ॥९॥ ३ 
सन्त्रे वाचा विरूपेति सप्रोक्त cenit freee 
अयमर्थः। प्रजापतिवेंदानसजतेत्युक्तशुता TAA रचना; PHT चारणमातराय | 
अन्यथा हि खेताखंतराणां मन्त्रोपॅनिषादे ६ अध्या ETO i 
यो ज्ह्माणं विदधाति प्रव यो वै वेदांश्र RATE. . 
. तं ह देवमात्मबुद्धिमकाशंम्‌ gags शरणमंह अपथ ॥ राही 
इतिश्षृत्या सह दुष्परिहरो विरोध आपतेत्‌ अन्न हि हे AB महि नयने 
४ स विन्दुरिन्दुः प्रहित १? इत्यादाविव प्रापछष्ठस्य हिनोत्तेः प्रापणमथे। | तच्चासद्धस्येवो- 
जादेशामादौ भवति ब्रह्मणो बेदक्तेल्वे तु तवाविरोधः स्पष्ट एव । किश्च ब्रह्माणं विदधाती 
त्युत्का वेदानित्यत्र विदधातिमभ्रयुज्जाना*सौथुतित्रेष्षणः पोरुषयत्वेपि Vani TATA’ 
यदा च ब्रह्मणोऽपि विधायंकों न वेदासां विधायकः किन्तु महिणोत्येष तान्‌ तदा हृतो 
बक्तव्यम्‌ ब्रह्मा तद्विधातेति इति तात्पंय्यीत्‌ एतच्च पाराशरमभाधवीयोपन्यासेनाप्युपाणा॥ 
“Regma” न्यायेनोपपांदायिप्यते | रुजेस्तु नोत्पादनाथत्वं नियमः “ महन्द्रचोप 
प्रतिमेनधन्वना भ्रंशायतैनांपिरंथि! शरान सजन” इत्यादिषु भारतादिभरयोगेषु “ सृजम्त 
माजाविषुसहतीव; सहेत कोपंज्वाळितङुरं क॑ः” इत्यादिषु च क्षेपाथेकताया wea 
॥ भाषा ॥ 
करना-क्योंकि यदि रचना उंसंकां अर्थ माना जाये तो “श्वेताश्वतर उपनिषंदू अध्यायं ६ मन्त्रं १९ 
से उक्त श्रुति में बिरोध अटेल पड़ जायगां, क्योंकि उस मन्त्र का अक्षराथ यह है कि “जो परमेश्वर 
पहिले, ब्रह्मा को बनातां है और ब्रह्ा के हृदय में वेदों को पहुंचाता हे-मोक्ष के अथै में उसके 
शरण जाता हूं? । और पहुंचाना सिद्ध ही पदार्थ का होता है जैसे गंऊं आदि को पहुँचाना प्राम में, 
तो इस से स्पष्ट सिद्ध होता है किं ब्रह्मा वेद के कतो नहीं हैं याद कती होतं तो उनके पास वेद 
क्यों पहुंचाये जाते | अब यंदि उक्त श्रुति में सुंज्‌ शब्द का रचना अर्थ करके ब्रह्मा ( प्रजापति) 
को वेद का कतौ ठहराया जायं तो इस मन्त्र के साथ विरोध स्पष्ट ही हैं जिसके हटाने का के 
ga T d का | और srt दक्ष आदि सब प्रजापतियों के पिता रहा भी वेद के कती 
ढा सकते तेब अन्यं ग्रजाप्रतियोँ में वेद्‌ के कतो होने की चर्चा भी केसे हो सकती है ॥ k 
तैंथा-थह विषय, बिशेष ध्यान देने के योग्य है कि यह मन्त्र ह्मा को बमाना कह कर बेद 


का बैनाना न कह, पहुंचाना कहने से अपने इस तात्पभ़ को स्पष्ट रूप से प्रकाश करता है कि जब अरा 


को बनानेवाला परमेश्वरं भी बेद को बनाने बाला नहीं हे किन्तु केवळ पहुँचानेबाळा ही aS 


~ SN SN Pas ` A 
- परमेश्वर के ब्रनांय हुये अहा में बेदकतेता की संभावना ही कैसे हो सकती है। और यद्यपि पर 


ns € ` यह 
का जा बरकत न होना यह मन्त्र ही सिद्ध करता है तथापि “ द्विबेदसुबद्धं ” इस न्याय के अबु 
ऊपर AS कर भाधवपाराशरोक्त अन्यान्य प्रमाणो से भी यह विषय सिद्ध क्रिया जायगा | ओर s 


a R ae ”( m को फेंकते ) “ सूजन्तमाजाविषुसंहतीः ” इत्यादि अनेक a 
भवाने निष्ठुर: iG शब्द का क्षप ही ह | इसी.से / IA _: 
करवाने निष्ठुर; ? ढ़ भें ; e उसे भव | 

= 3९ ` इयादि अनेक खलों में शब्द का उच्चारण क्षेम कहा गया हे बसे ही ea 
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सामान्यकाण्डस्य qaje: | १३९, 
किञ्च उदाहृतासु तज्जातीयास्वम्यासुच शुतिपु बेद 


निर्माणाथकत्वे तत्रः २ विष्णुभजापतिसूय्योदीनां निर्मातृताकथनात्‌ प्रसञ्यमानः श्रतीना- 
म्योन्याविराधा न शक्यो वारयितुम्‌ | उच्चारणमात्राभकत्वे तु नासो प्रसज्यते, दृश्यते 
च मातुरुदर एयोश्पन्नस्य चेत्रावे स्ततो मिस्सरणमात्रऽपि “ अद्यचैत्रोजातः ” इत्यादिः 
aie जम्यादेः मयोगस्तथैवोक्तश्रतिष्वप्यस्तु अह्मणो. वेदसष्टेबोधिकानां “अनन्तरं तु 
ब कभ्योवेदास्तस्यविनिःसता ! इस्यादिस्पृतीमां तु प्रकृतशुतिमूलकत्वादेबोच्चारणमात्रि 
तात्पर्य्यं नत्वाद्योच्चारणे, “ प्रतिमन्वन्तरश्चेषा श्रतिरन्याविधीयते” इति स्मृतौ तु एषा 
अन्या विधीयत इति बिमरतिष्‌धनिरासायान्यत्वविधानग्नुच्चारणभद्‌मात्रीस्वर्धनमारोपित 
मेवेति. न क्षतिः | | | 
एवं “ बेदान्वकृद्रेदविदेक चाह” मित्यत्रापि वेदामामन्तस्यामचारस्य ` कृत्‌? छेत्ता, 
सम्मदायंप्वतेनादितिवेदान्तङ्वदित्येवाथेः वेदानामन्तस्यसंम्परदायङ्वासरूपछोपस्यः ` कृत्‌? 
कती. सेहारकत्वादिति बा अथवा वेदसप्रदायस्यलो पकत्वंमबतेकत्वंचोभयमप्यर्थः | नतु 
बेदान्तानास्‌ कृत्‌ कतेति। तथासति विध्या दिम भागानामपौरुषेय तया5 द्धेजर पी यत्दा 
qa: | तथाच भारतादाविय बेदे न काचिदप्यनन्ययासिद्धा क्वेस्मृति रुदाहर्तु शक्यते । 
॥ भाषा ||. 
भी उरू are के बिरोधपरिहाराथै सृज्‌ शब्द का उच्चारण ही अर्थ करना उचित है न कि रचना l 
( ४ ) प्रश्रकतो, ने जो २ श्रुतियां प्रमाण दी हे यां उस प्रकार की अन्यान्य जो afai 
भी. बेद के विषय में मिळ सकती हैं उन में पढ़े हुये aay “ जन्‌? आदि जो शब्द है उन मे स 
किसी का भी उष्यारण छोड़ रचना अथे. नहीं हो सकता क्योंकि aR रचना अथे क्या जाय, तो 
किसी शति से विष्णु और किसी से प्रजापति और किसी से सूय्ये आदि का बेदकतों होमा. अवश्य 
खीफार करना Ge तब उन श्रुतियों के अन्यान्यविरोधरूपी राजयक्ष्मा की: चिकित्सा असन्त 
aie हो जायगी | और यदि उक्त “खज्‌? आदि शब्दों: का उचचारणमात्र अर्थ किया जाय तो उक्त 
श्ुतियों में उक्त. दोष. नहीं. पड़ता, क्यों क्ति Ba एक ग्रन्थ का अनक छात्र पढ़ते है a ह बेदों को 
भी विष्णु आदि अनक देवता महाशय भी, यदि उच्चारण करें तो इसमें कया विरोध ("| iS m 
के पेट ही में उत्पन्न लड़के के उदर से. बाहर निकळनेमा त्र' में जैसे. हे re ee S = 
का ( आज: छड़के का जन्म हुआ ) इस्यावि प्रसिद्ध व्यवहार होता है वैसे ही उक्त अतिन A 


विषया ये सज्यादयों दृश्युत्ते तेषां 


> र्‌ 4 घ्वल.- होगा ? 
अनाहि ही. a के. उ्यारणमात्रःमें.' जन? आदि शब्दों, का व्यवहार झल SPM गच 


यही गवि, भुत्तिमूळकस्मृतियो, कीः भी. है | | So 

: बेदान्तकृद्वेदविदेवचाहवम्‌ ! इस यीतावाक्य'का भी यह अ è कि में, (कष्णभयबान्‌) 
बेद के ५ अन्त ( महाप्रलय में हुआ सैप्रदाय का लोप) का ' eas ल 
आदि. सृष्टि में संमदायः का चळाते बाला G | अथवो पह अभे है कि भ, चद थे दोनो यथे हैं अथी 
SP सि मं य का चलने बाड ह, का ह पा दोनों जब हं 
š Fe समय में संप्रदाय क | 


Ss और लोप, करता हूँ | परन्तु यह. 
मैं, जगत्‌ की सृष्टि और संहार के समय गे कम से बेद का TTT हूं, क्योंकि 
भ at नही. me š धद के बेदान्तभांग ( उपनिषदों ): का TAIR oa 


चय हैं और बेदान्तभाग पौरुषय है, 
: ate अपौरुषेय हैं. ओर बेदान्तभाग WRIT ह, 
भेये से यह बात. निक्रडेगी कि बेद के, बिधिभाग आ ६ | 
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नित्यये! त्युक्तमन्त्रगतेन नित्ययातिङ्गेन सकर एष बेद पोर. 
भट्टपादेस्तु पूर्वोक्तः ANER Midis 


१४० 


अन्यच्च | “वाचा विरूप 
यत्वसन्दहसमूहो$्पोद्वत शति । मे 
परिहृतः | तथाहि | भारतऽ वेदवद्‌ 
अस्तिचासाविति पौरुषेयतां स्थापयन्त्या तया 
कतृस्मृतिः पुरणादाबुपलभ्यते नासावजुभवशूली 


ऐौरुषयत्वे स्यात्‌ यादे तत्र कतृस्मातिने q 


Sa | यदि हि वेदानां कतो 
भयउच्येतातिप रम्परया55घु नकाध्य 
सामान्यतो दृष्टा स्मृतिरियमाह | अ 


थधिकरणवक्ष्यमाणसिद्धान्तानुपारान्न se 
भ्रान्तिमूलेव सा । अथ स्मतेमूलान्तरमेव कल्पयित्वा तस्याः सम्यकत्वभव कुतो न खी- 


क्रियत इति चन्न परम्परया हि खरणाभावेन नानुभवमूलता शक्या कल्पितुम्‌ सम्भवति 
चार्यवादस्य मूळत्वमतो न तस्मिन्सति मूलान्तरं कर्प्यम्‌। एवं तशेन्यपरस्वनाथेबादस्याप 


मूलत्वासभवादमूलकत्वमेव तस्या इति चेत्‌ ' सत्यम्‌ ” तथापि अन्यप्रेभ्या5पि वाक्येभ्यो- | 


॥ भाषा ॥ | 
जैसा कि किसी के संमत नहीं है । । 


भारतस्यापौरुषेयता बाध्यते या तु वेद» 
किन्तु ' मजापातिवेंदानखूनते ' Tater. | 
1 तात्कालिकेः परुषः प्रत्यक्षेणालु भूयेत तदा तरन्ये भ्यस्तेथान्ये | 
येतुभिराप तस्य स्मरण स्यात्‌ नतु तदस्तात्यथवादादव | 
वादश्च  स्तुतिपरा अर्थवादा न स्वाथपरा? इत्र्थवादा- | 
बेदस्य कतीरं प्रमापयितुमीए PAs तन्भूरास्मृतिरतो | 


| 


| 
| 
| 
| 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


(4) “ बाचाविरूप; नित्यया? इस पूर्वोक्त मन्त्र से तो स्पष्ट ही बेद की नित्यता सिद्ध |. 


हे लिस से पोरुषेयता का संभवमांत्र भी नहीं हो. सकता । ये सघ उत्तर मेरे पितामह पं०--अऔ | 


अयागदत्त द्विवेदी जी के कहे हैं । और श्री वातिककार ( agag ) ने तो कुछ भिन्न ही रीति से 
उक्त श्रुतिस्मृतिमूलक प्रभ का उत्तर दिया है जो यह है कि-- 


उ. ( १ ) बेद के तुल्य भारत भी पौरुषेय न होता यदि भगवान्‌ कृष्णद्वेपायन में उसके | 
CC SS n SA < 2 4 = 3 
कतो होने की प्रसिद्धि न होती इस से यही प्रसिद्धि, भारत का पोरुषयहोना सिद्ध करती हुई अपौ" | 


रुषेयता को महाभारत से निकाल देती है, और पुराणादि में जो वद के कती की स्मृति मिळती 


f ~ ७७ 55 10% ky > A `~ S ` ; 
स्तुति ही में मुख्य तात्पय होता है न कि अपने शब्दार्थ मे? इसके अनुसार जब उक्त अथेबाद, खर | 


तन्मूळक पुराणादिस्मृति वेचारी क्या उस 


करेगी किंतु अथबाद के शब्दार्थ ही को ले कर वह्‌ | सकते | 


स्मृति, भ्रममूलक ही हे । यह तो कह नहीं 
मान कर उस स्मृति को प्रमाण कहेंगे | ** 


त्पय ही कह सकते हें कि ज p अपने शब्द 
>सुख्यतात्पय ही नहीं है तब उक्त अथवाद भी दकि जब अेबाद क जैसे 


९ 
शब्दाथ ( स्पष्ट शब्दाथे ) ही. में .सत्य-होने 
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द ही उस स्मृति का मूळ हो सकता है इसी से के 


An A ' 
उत्तस्मृति का मूळ हो सकता है का अर 


| 


फे | 


N 


सापान्यकाण्डस्य पूवो द्ध १४१ 


~ Ca 
aA भ्रान्तिदशनन सन्सूडकत्वाभावदशायापमूलकत्बकल्पनामपेक्ष्य भ्रान्तिमूळकत्व- 


कहपनमेव न्याय्यमिति | 


सथा घाक्याधिकरणे शछोकपषा। 


कु 


A~n 
तक AZTAT: | 


भारते४पि भवेदेवं कतेस्ृत्या तु बाध्यते वेदेऽपि तत्स्मृतियां तु साऽथैबादानिवन्धना ॥ ३६७॥ 


` वारम्पर्ययेण BANE नाध्येतारः स्मरन्ति हि। तेषापनेबमात्मत्वात ्रान्तिःसेतिच वक्ष्यत1३६ ८॥ 


तेषु च भ्रियमाणेषु न सूळान्तरकर॒पना | तथाह्मद्यतनस्यापि ते कुबेन्तीह शी मतिम्‌ ॥३६५॥ इति 
ag ATES एकपुरुपकतृक: अनेककतूकस्तु स्यात्‌ MARTH च द्वेधा | आद्यम्‌ 
सगदो कठादिनामकेरामकृष्णादेभिरिव परमेश्वरावतारविशोषेः स्वस्वनामांकितशाखानां- 
प्रणीतत्वम्‌ | द्वितीयं तु जीवबिशेषेरेव कठादिभिक्षिभिः स्वस्वनामांकितश्ञाखानां प्रणीत 
त्वमिति | तत्रादिमं Het नेयायिका अवलम्बन्ते द्वितीयं तु वाह्याः उभयथा च वेदस्यापौ रू- 
घेयता निराक्रियते | उपपत्तिश्चोभयत्र मायो निविशेषैवेत्यनुपदपेव स्फुटीभविष्यति | फळो- 
पपत्त्योरेक्यानुरोधादेव च तार्किकान्‌ वाझांशचैककोटी कृत्येकेनेव सूत्रेण कल्पद्र्‍यं सज्ञ- 
ग्राह भगवान्‌ f 
जमिनिः १ अध्याये १ पादे 
वेदांश्चैके सन्निकर्ष पुरुषार्याः | २७ ॥ इति । 
सन्निकपामिति परीप्सायांणमुल्‌ । द्वितीयायांचेत्यत्रपरीप्सायामित्यतुहृतेः। परीप्सा 
च त्वरा आहुरितिशेषः एवच एके नैयायिकादयः। वेदान्‌ स॑निकषेम्‌ आहुः त्वरया- 
आपातमात्रेण | सन्निकृष्य-सामीप्येन आधुनिकत्वेन स्वीकृत्य | आहुः पौरुषेयानाहुरिति 
यावत्‌ | पौरुपेयतायामप्रामाण्यापत्तदुबोरतया तदनाकलनमापात a वेदान्‌ सन्निक- 
पैम्‌-सादीन्‌ आहुः इत्यर्ये तु सानिकषीभेयेवचनालुपपतिरतः सोंत्रत्वेन परिहारे गोरः 
॥ भाषा ॥ 
होता है वैसे ही यह कल्पना उचित है कि उक्तस्म्रीत के कतो को उक्त अथवाद्‌ के शब्दाथे ही में 
aaa का भ्रम हो गया और उसी के अनुसार उसने THETA वनाई | क्योंकि smer को 
निसूळक कहने की अपेक्षा ्रमंमूलक कहना उचित है । इस उत्तर को पूर्वोक्त ओत्पत्तिकसून्र पर 
शोक ३६७ से ,३६९ तक वार्तिककार ने कद È Il 
॥ पूर्पक्ष ॥ ak 
प्रभ--एक कोई पुरुष वेदका कती न हो परन्तु अनेक पुरुष अवश्य वेद के कतो हो 
सकते हैं और न्यायद्शन का सिद्धान्त भी यही है कि जाद LE ee रामकृष्णादि के 
सदृश कठादिनामक अनेक अवतार परमेश्वर के हुए और उनने अपन २ नाया ज Sin Sie 
आदि अनेक शाखाओं की रचना की और उन्हीं शाखाओं के gos = वेद << है । तथा 
वाह्यो का यह मत है कि पूर्वोक्त कठ आदि, जीव ही अथात्‌ ऋषि थे नाके परमेश्वर के अवतार 
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१४५९ 
| , चोहेतोँ यतः प्ररुषाख्याः काठम्‌ 
बम्‌ । Heras हेतुमाह पुरुषाल्या: चोदत. वत उर we nity 
गुरुपघटिता! आख्या: नामानात्यर्थः _ वामियरे परष प्रमा, 
णम्‌ | मच सामान्यमाप्ती स्यामेव विशेषधिषर्य समा: व्याप्रियते यथा प्रिक्रयणेने, 
० ¬ अप नियमेन Pact वाध्वय्यवादिसमाख्यया Aqq: 
पाचानामूलिनां कमेखनियमेन क एउकादिसमाख्यया' कठादयोनि 
नचेह eai TORTIE कुताश्चेसापं यत्तः PETRAAA ७ दियानियस्थेण | 
न क UNT ठ त्त्व 
किंच प्रवचनेनापि शक्ष्योपपादनाथा: समा. aa न Taho पल्यसाधारण | 
गमानिकावलमिति. काच्यम्‌ ल | R > 3] बातो पाप्या 
काठकादिसमाख्मानां नियामकत्वं कम | अस्मर EG i मिगकृत क्‍ 
इति चेत्‌, मह्प्राप्तो निराक रणस्‌ वेयथ्यात्‌ | IATA मिराक्रणापत्तेथ् | अस्परणरुपश् | 
वाधको5प्यसिद्ध एक, काठफादिसपार्यानामेवाय याबदपि KAE | 
साम्यात्‌ एवंच कचनान्तरसाधम्यांत्कतुसामान्यमापतिः, समाख्याभिश्व कतुविशेपस्मृते- | 
प्रसोत्रीभिराध्वय्येवादिवद्रिशषनियम इति कुत्र कस्य वाधकस्यावसरः । किंच प्रवचनेनाए | 
॥ भाषा ॥ | 
क्योंकि इनके शाखाओं के नाम-काठक, कौथुम आदि, कठ आदि पुरुषों के sat से बन हुए 
पाये जाते हैं । और इस सूत्र का आन्तारेकतात्पये, प्रश्नोत्तर रूप से यह है कि- l 
प्रभ-काठक कौथुम आदि जो शाखाओं के नाम हैं व ही वेद के पौरुषेय होने में प्रमाण | 
हैं, तो वेद क्यों नहीं पोरुषेय दै. ! | 
उत्तुर--समाख्या (नाम) प्रमाण हो कर उसः विषयः का नियमः करती है जिसकी 
- प्राप्ति सामान्यरूप से होती हे जैसे दक्षिणा से जब RAT, ळोग परिक्रीत हो चुके तब यज्ञ, के ह 
एक काम का कता होना उनमें से हर एक में दक्षिणा के अनुसार. बिना नियम के प्राप्त होता ६ 
ऐसी अवस्था में जिन कामो का आध्वयेव नाम है उनका कती होना उसी नाम के अनुसार उसी 
TAR में त्तियत समझा ज्ञाता है जो कि यजुर्वेदी है । एवं: होत्र (PATA) आदि के विष 
म भी होत्र आदि नासां से क्तग्वेदी आदि ऋलिजों के. नियम होते हें परन्तु वेदों के विषय मे 
सामान्यरूप से को प्राप्त नहीं होता तो कसे कठ, आदि विशेषकताओं का, काठक आदि We 
विशेषों के विषय में, काठक आदि समाख्याओं से नियम किया जा सक्तता है : 
ee य चाका क कतो अवश्य ही, होते हैं और वेद भी area ही हँ इसी 
और इसी ल य a ह) अ चतो कोट सामान्यरूप: से शि ना 
2 ५०% आद समाख्याऐ उस २ शाखा के विषय में कतीओं कॉ विय 
क्यों नहीं कर सकती हैं ९ ह. का याति प 
च स जब कता का. , हो. 
कती की प्राप्ति नहीं हो सकती | होने से. जब: कत का. निराकरण: हो. चुका... 
प्रभ--प्रथम तो विना प्राप्ति थे हीं & a 
होती तो निराकरण ह॑ 3 पना आहि के, निराकरण, हो ही नहीं सकता क्योंकि ae ai दृ 
ह्‌ राकरण ही व्यथ हो जाता और Bar प्राप्त ३ ०५ Ce शृ 
मप्रसिद्धपदाथो का निराकरण गर बना प्राप्ति यदि, निराकरण. होता.तो शर. 
ह ह क्यो नहीं होता और दूसरे, वेर में भी जव काठक जादि ह! 
ख्याओं के अनुसार कठादिरूप क॑ T जर दूसरे, वेद में भी जब काठक आ. थी 
FAL BUTT कतोओं की ₹ A q, 
SUR आज, तक चढी आ यी दै. पर 


f 
| 
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सापान्यकाण्इ स्य mig: TE 


a समाल्यानामन्ययासाद्ेः शक्यशङ्का, शैष्यो पाध्याथिक्षाधटकानां प्रवक्तंणमिंमन्त्येने- 
कस्यामपि शाखायां बिनिगमनािरहाइवहमहामिकया समाख्यासहस्नापय्यवसानबेशस- 
प्रसङ्गात्‌ नच येन या शाखा मकपेणाधीता सा तस्समाख्येति वाच्यम्‌ आ्यत्वादन्यस्य 
वचनगतस्य प्रफपेस्थ दुबचत्वात्‌ | नद्ुपाध्याय/श्वयपितालुपवी मिन्नाशुपूरवी रूप: पक 
कृते TH शक्यः | तथासत्युपाध्यायेभ्योऽपि मक्षे मत्युताम्यथाकरणदोषमसङ्गात्‌ तत्पाठ- 
मात्रानुकरणे T प्रकपेस्येवासम्भवात्‌ यदिचोच्चारणे श्रवणपनोइरत्वं प्रकषः, तदाऽपीृङ्‌ 
महीयसि संसारे काले च कति ताहशा! प्रवक्तार इति पूर्वोक्त सामाख्यावैशसमेवावतेते । 
अथ व्राष्रणत्वाघान्तरजातिभेदा एव कठत्वादयः तद्ृदध्यया तद्वदतुष्ठेयाथौ च शाखा 
तत्समाख्यया ध्यपदिश्यत इति किमनुपपन्नमितिचेन्न ब्राह्मणत्वव्याप्यायाः कठत्वादि- 
॥ भाषा ॥ 

की अप्रसिद्धि कैसे wel जा सकती दै ! 

उ्तँर्‌-=-फठ ने जिस शाशा का प्रवचन (पढने पढ़ाने कॉ अधिक अभ्यास ) कियां 
उसका नाम wider है इस रीति स जब प्रवचन के अनुसार समाख्या बन सकती है तब समाख्या 
में कती सिद्ध करने की असाधारणशाक्ति नहीं हो सकती | 

प्रभ--गुदशिष्यपरम्परा जब बहुत समय से चली आती है तब agat ने एक शाखा 
का प्रवचन किया होगा तो ऐसी दशा में यदि कठ के प्रवचनमात्र से काठंकसमाख्या की उपपात्ति 
की जाय तो प्रवचनकरनेवाळे उनः VERT पुरुषों के नामातुसार उस एक ही शाखा की सहो 
समाख्याऐ होना उचित हैं और कोई विशेष नहीं है कि दूसरी समाख्य़ाऐ आजतक प्रसिद्ध न हों । 
तस्मात्‌ यही सिद्ध होता है कि वह शाखा कठकी रचिंत है zal स काठक कहलाता a कि कठ 
के प्रवचन से, और इस रीति से काठकसमाख्यारूप प्रमाण क AGA जब यह शाखा कठ की 

x र ~ = >. 0 

Sh न ब कां प्रवचन अथात्‌ बढ़या अध्ययन किया उस शाखा 


> > ~ c A $ `A | 
की समाख्या उसके नाम से प्रसिद्ध हुई न कि रचना से o ay 
O प्रश्न--उच्चारणरूप अध्ययन अथात्‌ वचन में प्रकष (बढ़ियाँपन ) क्या है जिस से 

उस वचन को प्रबचन कहते हैं. ! ह 
उत्तर---उपाध्याय के पठितपदो की आनुपू्बी (क्रम ) से अन्य आनुपूर्बी ही प्रक्षे है । 


c S 
4 भ के बदलने को भी प्रकषे कहा जायगा तो व्युत्कम- 
A य की पाठानुपूर्बी के बर्देछन 
री ee Lae म ati हा ही तो प्रकर्ष ही क्या हुआ ९ 
दोष कौन gather और यदि वही आलुपूर्वी रही तो "5१८ को साख देना हो प्रकषे है। 
उत्तर--उच्चा रणरूंप बंचन में श्रोता के श्रोत्र और मन को सुख दना है 
ae = ~ ~ a 
प्रश्न--ऐसे अनादि और बडे सष्टिसमय में ऐसे प्रवचन के करने वाळे नया 
हए होंगे इसमें कुछ सदेइ नहीं है तब क्‍यों एक के नाम से समाख्या बना दूसरे के नाम से नहीं 
i पुरुष का कठ 
(त की विशेषजातियों कठल आदि हैं किसी एक पुरु i 
bree + वंशपरम्परा के अनुसार जिस एक शाखा 


भाम नहीं है। और कठजाति के ब्रामण, अपे आते हें उस शाखा की समाख्या काठक 
पढ़ते और उसके अर्थ क्रियाओं का अनुष्ठान करते आ 
देते और उसके अथीनुसार | ॒ 


है। यही दृशा और समाख्याओं की भी संमझनी ai 
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प -- 5 जर 
नाते! त्रियादावभावेऽपि शत्रियादेस्तत्तच्छाखाध्यथनादावा का शनात्‌ । नहि शौ 
यादेरन्योवेदोऽस्ति | भवतु बा कषत्रियादिमिरधीयमानाऊप शाखा तेषामध्यापथितुतवाभ 
वात्काठकादिपदवांच्या, कठादेरध्यापयितृत्वात्‌ TAT कठाःकाठकमेवाधीयते Tis 
तिष्ठन्तीति नियमो<नुपपन्नएव, तेषु शाखान्तरसश्चारस्यापिदशनात्‌ नच मागेवायश्नि wa | 

काठकादिसमाख्यानां च विव इति वाच्यम्‌ अद्दल | 


सीत्‌ इदानीं तु कठत्वादिजातीनां क i र $ | 
~ जिर? [ख्या ग ति गातेविर 
इव तदात्वेअपे तादशञजातिविवपरुक्तसमाख्यावि्ठवान्छु al eee विरह. ' 
पत्तेरिति । तस्मात्‌ -आद्यमवक्तपरवचननिमित्त एवार्य समाख्याबैशेषसम्वन्थ इति पोरुषेयीणां | 
शाखानां पुरुषस्भावश्रान्त्यादिदोषैराक्रमणा दमामाण्यमेवोति चेत्‌, T- । 
| १ अध्याये १ पादे-7 
उक्त तु शब्द पर्वरवम्‌ २९ 
| आख्या प्रवचनात्‌ ३० E 
इति सूत्राभ्यां, शब्दे पूवत्वम्‌ नित्यत्वम्‌ उक्तम्‌ साथित भाक्‌, शब्दस्य च निलले- | 
॥ भाषा ॥ 5 Tal 
प्रभ--जब उसी.शाखा का अध्ययन क्षत्रियादि भी करते आते हूँ जो कि कठ नहीं हैं 
` तब यह नियम कैसे हो सकता है कि कठ ही उसका अध्ययन करते आत हैं क्योंकि क्षत्रियादि के | 
लिये भी ये ही वद है न कि अन्य | तो ऐसी दशा में आज तक किसी क्षत्रिय के नाम से इस शाखा | 
की समाख्या क्‍यों न बनी ! 
उत्तर--यह सत्य है कि क्षत्रियादि भी इस शाखा का अध्ययन करते आये पणतु | 
इसके अध्यापक, .कठजातीय ब्राह्मण ही होते आये, क्‍योंकि अध्यापन में क्षत्रियादि का अधिकार | 
नहीं है ओर काठकसमाख्या अध्यापकजाति के नाम से बनी है । | 
oa ee सब ठीक है तथापि यह नियम ही नहीं है [कि कठ लोग काठक ही शाला 
का ae | क्याके लराव समय में कठों में दूसरी शाखा का प्रचार भी देखने में आता हे | | 
. _ उत्तर--वतेमानसमय में यद्यपि इस नियम में गडबड पड़ गया है तथापि प्राचीन 
'समय म॑ यह न्स अवश्य था । जिसके अनुसार काठकसमाख्या बसी | | 
fae ae z. जब नियम नहीं हे. तो इसी दृष्टान्त स यह अनुमान क्यों न किया 
चानसमय में भी यह नियम न था। और प्राची के रहने की 
थाणा ही क्ये | र प्राचीनसमय में इस नियम 
तस्मात्‌ प्रथमवक्त 1) के वचनानु REE í 
समाख्याएं बनी हैं और इन ie TGA से ही वेदशाखाओं की we; 
CUS के अनुसार सब शाखाएं पौरुषेय हैं । तथा भ्रम) * 


दिक दोष, सबपुरुषों में खभावसिद्ध च ZAR , 
नहीं हैं ! हैं। निचोड़ यह है कि ये सव शाखाएं कदापि T 


र्ण 


| सिद्धान्त | 
अध्याय ° > 4 
पूव हीं शब्द की नित्यता, युक्तियो से तथा “बाचा र ह । इन सूत्रों का pe ait | 
| | भचा वरूप; नियया? इस श्रुति से भी रि | 


CC-0. Ankur Joshj,Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


a 


पापान्यकाप्डस्य पूर्वीदः$ ` १४५ 


सिदे बेदस्यापि नित्यत्वम्‌ वाचा विरूप } नित्यया’ श्यप्युक्तम्‌ २९ आख्या काठकादिस- 
माख्या प्रवचनात्‌ अध्ययनात कठेनाधीतं काठकमिसयुपपन्ना ३० इत्यर्थकाभ्यां सुनिना 
जैमिनिनैव दत्तोत्तरत्वात्‌ । अय हि तदृभिमायः | कतृसृत्यभावस्तावत्‌ बार्णितपूर्वएव । वाक्ये 
च कत्री न किमपि प्रयोजनपरित, असत्येव हि ae क्रि साम्प्रतमिव स्वेदाउपि पर- 
तैर वाध्यतुभि रा ्जस्पेन घाक्योक्तिः सुतरां संभविमी अन्यथोपपक्षा चासो कथझारे 
कतुसामान्ं प्रापयितुं. प्रभवेत्‌ अप्राप्तौ च सामान्यस्य erat समार्याऽधिष्ठायिनी RN- 
नियामकता वराकी । नचसमाख्यैवानन्यथासिद्धा श्रतेः पुंयोगे गर्भश्रातिरिव gazai: 
खयमेव मानं किं नस्यादिति वाच्यम्‌ काठकशब्दे orga ARNa AT- 
स्पेदमितिसम्बन्धिमात्रार्थे बुज्बिधायिकायाः कात्यायनीयस्मृतेरिव कोथुमादिशब्देषु, (कृते- 
ग्रन्थे ) इतिवत्‌ “तेनमोक्तम्‌” “तदधीतेतद्रेद” इत्यादीनामापपारमषेस्सरणानां जागरूकतया 
समाख्याया अन्यथासिदध्यैव ग्रस्तत्वात्‌। किंच समाख्यया कल्पितेन पौरुषेयतामिषेण वेदः 
स्याप्रामाण्यमापादयतां मते न्यायत्रयबाधो दुवोरः। दुवेला हि समाख्या श्रुत्याधपेक्षया, अप्र 
॥ भाषा॥ | 
हैं। और वेद भी शब्द ही है इसलिये नित्य है २९। काठक आदि समाख्या, अध्यापन से बनी हें 
न कि रचना से ३०॥ तात्पये यह है कि यह पूर्ब ही बार्णित हो चुका है कि वेद का यदि कोई कतो 
होता तो उसकी स्मरणपरम्परा आज तक अवश्य रहती, और यह भी कहा जा चुका है कि वाक्य 
में खतन्त्र कती का कुछ काम नहीं है । क्योंकि जैसे बत्तमानसमय में गुरुशिष्यपरम्परा के 
अनुसार परतन्त्र ही छोग वेद को पढ़ते हं वेले ही पूषकाछ में भी सिद्ध हो सकता हे कि परतंत्र ही 
'छोग वेद्‌ का उच्चारण करते थे | और जब वेदवाक्य का उच्चारण उक्तरीति से, बिना कता के, पून 
काल में भी सिद्ध हो चुका, तब यह नहीं कहा जा सकता कि वेद भी छौकिकशब्दों के नाई जब 
वाक्य ही है तब इसका कती अवश्य कोई रहा होगा | तथा जब उक्तरीति से कतो की सामान्यत 
प्राप्ति ही नहीं है तब कठआदिक विशेषकरत्ताओं के नियम करनेवाढी काठकादिसमाख्याओं के 
पादन्यास का भी इस विषय में अवकाश नहीं हो सकता क्योंके पूर्वपक्षवादी ने भी इस बात को. 
प्रथम हीं स्वीकार कर लिया है कि सामान्यप्राप्ति के विना समाख्या बिशेषीनयम नहीं कर सक Ul 
प्रश्न--जैसे कुमारीकन्या का गर्भ, उसके पुरुपसंयोग का खतन्त्र प्रमाण होता है वैसे ही 
समाख्यारूप काठक आदि शब्द ही शाखाओं के पुरुषसंयोग (पौरुषेय होना) में क्यों न कक 
प्रमाण हों और वह अन्य प्रमाण से कती की सामान्यत:प्रापि को क्यों आपन लिये आवश्यक ae 
उत्तर ( १ )--जब पाणिनीय ध्याकरण के अनुसार काठक शब्द का, 5 a ie 
ओर कौथुमादि शब्दों का उन २ ऋषियों का रचित, बा अध्यापन bE ea 
सकते हैं. तो काठक आदि शब्दों से यह निश्चय नहीं दो सकता कि pte $ Mees pees 
ऽ ` = ख्याओं का, कतो के निश्चय कराने में 
बा अध्यापन से प्रकाशित, हैं तो ऐसी दशा में उक्त सम सा ae 
पामथ्ये ही नहीँ हो सकता जिस से कि शाखाओं के कठ awe दिखाई मुख्य- 
ह > : ज से वेद, की पोरुषेयता ।दखळाइ उसका Ger 
«५. (२) gaaf ने जो उक्त सभाख्याओं क उपसंहारमें खयं. कह दिया है जिस से 
TEE वेद्‌ की प्रमाणता में है इस बांते को पूर्वपक्ष के उपपद + 
यह्‌ 


5 'ठहरा >) 
NE ही यह निकल आया कि उक्त समाख्याओं के बल से बह वेद को अप्रमाण SECT है, तो इस 
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च वेदाङ्गम्‌, तदभिधोनायेत्वात्‌ अल्पीयसी च भूयसः शब्द्रावेरपेक्षया। तत भन 
य. भूयसः शब्दराशरमामाण्यमापादयित युक्तम्‌ नच सी 
Uo a नरप्रामाण्यमप्यापाद्यत इति वाच्यस्‌ पोरुषेयतायां सृ 
ख्यया पौरुषेयतेबु मया स = पन ee 

तायाः पूवमेव निषुणतरक्षपपा "१" < स्य “शिर 
प्रामाण्योपपादनस्य दुष्कर "८, a योगक्षेमत्वात्‌ अथैवं 
मया SAR नतु जीवोर्डपे व्यापाधते” इत्येतद्रचनसमानया 1 ५, व अथव समाख्याया; 
का गातिरिति चेत्‌, ूयताम्‌। अधकणादिवत्‌ रूढिरेव दात घेणा in, स्वीकरिष्यते 
खल्वलुपदमेवोदाहरिष्यमाणेन “पूरं तु श्रतिसामान्यमात्रम्‌ इति तरेण घबेरादिशब्देषु wh 
ह अध्ययनस्याध्येतुसहस्रसाधारण्येपि कठेनेव विषितं तत्‌ समास्यानि- 
तडादिहाप्यस्तु | यहा = “उकथ्योबेरूपसामा THT: पोडशी 
मित्त वेरूपसामव॒त्‌ दशमे हि बाधलक्षणे ६ पादै ' उक्ध्य A ¦ पोडशी वैरा- 
नसामा” इति श्रतिं विषयीकृत्य सवेषां आकृतसाम्नां निदठत्तिमाशङ्क्य रूपसामा Ay. 
संयोगान्निट्रद्वदेकसामास्यात्‌? १५ इति त्रेण, 'पृष्ठ्यस्तृतावेव रंथन्तरादिमात्रनिवरत्येत न | 
सर्वाणि सामानि, सत्तामात्रेणेव वैरूपादेः ऋतुविशेषणत्वोपपत्तेरिति सिद्धान्तितं जामिनिना, . 
` तथैव प्रकृतेडपि कठादेरितरव्यावर्तकत्वासंभवेपि सत्तामात्रेणाध्ययनविशेषणता निरावाधैष। 
॥ भाषा ॥ 
में तीन प्रकार के न्यायों का विरोध पड़ता है, एक यह कि समाख्या प्रमाण, अन्य प्रमाणों षी 
अपेक्षा gis होता है क्योंकि चळती चीज की गाड़ी, बने दूध की खोया, समाख्या होती है | एवं 
और भी समाख्याएं विरुद्ध मिलती हैं तो ऐसे समाख्याप्रमाण से ऐसे स्पष्टवादी वेद को अप्रमाण 
बतलाना अनुचित है । दूसरे यह कि वेद के लिये समाख्या है न कि समाख्या.के लिये वेद, तो ऐसे 
अप्रधान प्रमाण से प्रधानभूत वेद को अप्रमाण ठहराना अन्याय ही है । तीसरे यह कि दो चार 
अक्षरों से बनी हुई समाख्या के बळ से वेदरूप इतनी बड़ी शब्दराशि को अप्रमाण कहना aaa 
विरुद्ध ही हे क्योंकि मामीण भी कहते हैं कि “ चना कितना भी बळी हो तो भूज के भाड़ को 
नहीं फोड़ता ?। . 

| अश्न-यूब॑पक्षी यदि यह कहे कि मैने तो समाख्या से वेदों की पौरुषेयतामात्र सिद्ध की है | 
a कि अप्रमाणता, तो तीन प्रकार के उक्त अन्याय मेरे ऊपर क्यों दिखलाये जाते हैं ? तब क्या 

उत्तर है ? 

__ उत्तर-यह कहना पूवपक्षी का वैसा ही होगा कि जैसे कोई यह कहे फि “ में जीतों का 
it eek है न कि प्राण भी निकाळता हूं,” क्योंकि यह बात पूर्व में प्रबलयुक्तियों से ति 
हो जुश हैं आर पूजपक्षी ने भी अपने उपसंहार में विशदरूप स यह बात कह दिया है कि पौ 
हान पर वद्‌ का प्रमाण होना असन्त दुधट है । 
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प्रश्न दि र्‌ gi | A iI 
Rak "याद उक्त समाख्याओं से कती नहीं प्रकाशित होता तो उन समाख्याओं का 
अर्थ किया जायगा और उनका प्रयोजन क्या होगा ? | 
os a x : ae > 
२-(१) जैसे वृक्षों के अश्वकर्ण आदि नाम अक्षराथे के बिना ही दे ह 


ही उक्त समाख्याएं उन २ शाखाओं की ही 
sr y r) ; Te अब वा i Q `A 5 यवष्टार 
“ उनका प्रयोजन है । ( यवाथे से' रहित ) संज्ञा हें और व्यवर्श . 


I 
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अथवा TAPS यद्यभीषोमोभयपय्योपंदेवतात्वबद्हुष पुरुषेषु व्यासज्यट्टात्ति स्यात्‌ तदा 
पक्षत्वेन सामथ्योभावादर्नीषोमीयंहविराप्रेयशब्देनेष कठतदन्यमवक्तका शाखा काठक- 
शब्देन न व्यपदिश्येतापि sga तथा किन्तु परत्येकपर्य्याप्ुमेव पुत्रत्ववत्‌ अतो यथा डित्थः 
डवित्थयोरपि माता डित्थमातेसयुच्यते तथा बहुभिरापे प्रोच्यपाना शाखा श्यत एव 
काठकशब्देन RT नच फो धूते फाठकशब्देनासौ मा व्यपदेशीति अपितु प्रवकृत्व- 
स्याविशषात्कठवदेव इरुपान्तरेणापि कि न व्यपदिश्यत हत्येवेति वाच्यम्‌ समाख्यया व्यप- 
देशों हि यादि सम्माजनादिवत्मवक्तसेस्काराथे ¦ स्यात्‌ तदा प्रतिसंस्कार्य्यमावर्तेत नचासौ 
तथा किंतु शाखाविक्षेषणार्थ एव, तद्रिशेषणं च प्रबक्तणामेकनापि सुसम्पादंमिति किमथे 
पुरुषान्तरमादरणीयम्‌ यथेकेनेव यजमानेन सत्रे यूपसंमानं तद्वत्‌ | नचेकेनापि व्यपदेश 
किमिति सा शाखा नियमतः कठेनेव व्यपदिश्यत न कदाचिदपि पुरुषान्तरेणेति वाच्यम्‌ 
यादे हि सा समाख्याऽस्मदायत्ता स्यात्‌ तदा वयमवश्यमेव पय्येनुयोज्या भवेम | अस्माकं 
तु विद्यमानाया एव तस्या निमित्तनिरूपणमात्रे ऽधिकार इति नास्मासु पर्येनुयोगाबसरः। 
॥ भाषा ॥ | 
(२) जैसे डित्थ और डवित्थ दोनों की माता, डित्थमाता कहछाती हे क्योंकि उसका 
gaa डित्थ और डवित्थ में पथक्‌ २ स्वतन्त्र है वैसे ही अनेक पुरुषों से भी अध्यापित एक शाखा 
काठकशब्द से कही जा सकती है क्योकि उसका अध्यापक होना उन हर एक पुरुषां म प्रथक्‌ २ 
खतन्त्ररूप से है । ii 2 
प्रश्न--यह्‌ कौन कहता है के वह शाखा काठकड्ब्द से न कही जाय किन्तु यह कहा . 
जाता है कि जब और भी उसके अध्यापक हैं तो जसे कठ के नाम से उस शाखा को कहते है 
वैसे ही अन्य अध्यापकों के नाम से भी उसे क्‍यों नहीं कहते t RERE 
उत्तर--यदि समाख्या के द्वारा अध्यापक का कोई उपकार होता तो अवश्य यह काई , 
सकते थे कि जैसे कठ अध्यापक था वैसे ही और भी अध्यापक थे तो उन का पपा Se 
का उपकार क्यों नहीं किया गया | यहाँ तो एक छोटे oS) 8 व BR 3 
- प्रयोजन था सो तो एक अध्यापक की समाख्या से भी दो सकता था इसी से दूसरे अध्यापक के 
क ee नन ह से समाख्या 7 प्रयोजन था तब क्यों कठ ही के नाम a 
ली बी आमा ed i fe जब समाख्या के बनानेवाळे हमी होते किंतु जब 
अनादि ग डक. ae का निरूपणमात्र हमारे अधीन है तव AS कोई 
कि साधारणबस्तु का भी एक क नास a 
भवसर हद नहीं है और यह तो बहुत प्रसिद्ध बात है a भी साऊण्डेयतीयै, अगस्यतीथै, आदि 
व्यवहार होता है जैसे अनेक ऋषियों से सेवित तीय मे aua ; 


*यबहार होते हैं तो इस में क्‍या दोष है ! म भी कुछ हानि नहीं है कि जिन का उत्तर न देना 


ऐसे प्रश्नों नदेने मे cane 

ही उचित ह. p यदि अन्य किसी gn देवदत्त) के नाम से 
be | = क्यों नहीं हुई क्या वह अध्यापक न 

>माख्या होती तब भी यह प्रश्न होता कि यज्ञदृत्त के ना amii e a 
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१४८ :सनातनधर्मोदवारे -" | 
rat: यथाश्नेकर्षिसेवितेषु AAT माकडे 

era च साधारणस्याप्येकेन व्यपदेशा ae प्वपश्नोक्तमकर्षनिवंचनझचो यतीः 
चासो समाख्याऽपिः नित्या, पौरुषेयी बा ! नित्या चत्‌, नव TTT भवितु 
पौरुषयी- तु तत्मणेतुराप्तत्वे माणाभावात्स्वयमेवासत्या सती कत सदा मता W | 
साधयितुमळंभवेत्‌, यद्वा नेयमादिमत्पुरुषनिमित्ता कठाद्‌समार्या कर WA, ब्राह्मण 
जांबान्तरजातिः कठत्वं नाम । तज्जातयिरधीयमानेयं शाखा च यद्यप्यन्थरापे Sera, | 
ari द aH इत्यादिवत्कठत्वानिमित्तय न्तरे | 
यादिभिरधीयते तथापि डित्यमाता कुमारतीथम्‌ इत्यादवत्कठत्वानापत्तया शाखान्तरभ्यो | 
| 
| 


| 
i 
| 


| } 


व्याहत्तया नित्ययैव समाख्यया5मिधीयते | तस्मात्‌ न समाख्यया शाखासु पोरुषेयत्वस्य 
तन्मूळकस्याप्रामाण्यस्य चापादनं कथमपि शक्यमिति | 
| तथाचात्रैव ३० सुत्रे AFRI . . | 3A 
स्मृतिप्रयोजनाभावात्‌ कतेमात्रे$नपेक्षिते। सामान्यसिदध्यपेक्षत्वा असमाख्या नियामिका॥३ | 
# अन्यथा$प्युपपत्नत्वा दियं भवचनादिना | न शक्ता कतुमूलाय शोक्ते च स्मरणं स्थितम्‌॥४॥ | 
शुत्यदे्दुवैला चासौ न शक्ता तानि बाधितुम्‌ अङ्ग भूयांसमेकेयं शब्दराशिं न बाधते॥५॥ | 
काम वा निर्निमत्तियं शाखामेकां वदिष्यति। श्रतिसामान्यमात्रं हि नात्र दण्डेन TAT ॥ ३॥ | 
सति साधारणत्वे बा सभवेन विशेषणम्‌ । यथा वैरूपसामेति सत्त॑यैव प्रतीयते ॥ ७॥ | 
अच्यासङ्गि च सर्वे परवक्तत्वं कठादिषु । तेनेकव्यपदेश्यत्व॑ लक्ष्यते डित्थमातृबत्‌ ॥ ८॥ | 
अन्यैस्तुख्यऽपि सम्बन्धे यत्तेने व्यपदिश्यते । ANT कतृसंस्कारः पारार्थ्ये चैक इष्यते ॥ ९॥ | 
विद्यमाननिभित्तं च कथ्यते नासतः क्रिया | साधारणं च तीर्थादि केनचिञ्चपदि्यते॥१०। | 
यदिचापौरुषेय्येषा नानित्यप्रतिपादिनी | पोरुषेय्यास्तु सत्यत्वं कथमध्यवसीयते ॥ ११॥ | 
नित्यमेव निपित्ं बा कठत्वं जातिरंस्ति नः | काठका दियर व्याहत्त चरणान्तरात्‌॥१२।६ति 
` तार्किकास्तु जगत्कतेत्वेन भगत्र॑तं संसाध्य वेदेऽपि तमेत्र निमित्तत्वेन प्रक्षिपन्ति 
शब्द चानित्यंप्रतिजानते | ते HALT बाधकं न पश्यन्ति | च यथा नित्यानाङ्गगनादीनाः 

Ta | | | ॥ भाषा ॥ “SR | 

था ? और जब उसके नाम से होती तब यह प्रश्न होता कि कठ के चाम से क्यों नहीं हुई कया वह 

अध्यापक न था ? 

( ३) पूर्वपक्षी उक्त समाख्याओं को न नित्य कह सकता और न पौरुषेय, क्योंकि यरे 
Rae तो किसी पुरुष के अनुसार समाख्या नहीं है और ऐसी दशा में समाख्या से कती की सिद्धि 
की आशा, वंध्या स पुत्र की आशा के तुल्य हे । यदि समाख्या पौरुषेय अर्थात्‌ किसी पुरुष की बनीं 
दिया कदापि नहीं oe Es a | 2 = समाख्याओं 3 ‘a Hae 
साइसमात्र है । इन. सिद्धान्तयुक्तियो ns x दशा भें बेद को अप्रमाण कहना पूबपक्षी क, 
ने कहा है । - सिद्धान्तया 1 उक्त ३०व सूत्र पर ३ से १२ ज्झोक तक बां 


ता्किकलोग जनत्‌ रूप कार्य से परमेश्वररूप कती को अनुमान कर उन्हीं wal a 
के विषय मे भी कती बनाकर जोड़ देते. हे और शब्द को + A हो ae मी 
NS देते आर शब्द को भी अनिल कहते हैं. ।- उनको l 
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च शन्दस्याघस्तादुपपादितमेवोति न तेषां मतं रोचयामहे | 


सामान्यकाण्डस्य पूवी 


१४९ 
कुत्वेन तेषां मते न भगवतो जगरकतृत्वपुपहन्यते तथेवास्माकर्माप वेदाकतृत्वेन, नित्यत्वं 


नन्वोत्पतिकसूतरे व्यक्तिरूपपदार्थेस्यानित्यत्वेन mÅ वेदस्यानित्यत्वं जातेः पदार्थः 
ताम्नुपपाथ परिहृतम्‌ तदनर्थकम्‌ ( बबरःप्रावाहणिरकापयत ) (झ्ुस्तुविन्दऔद्य लकिर का- 
प्रयत) इत्यादिवेदवाक्यानां भावाइण्याधुत्पतेःमागसर्वानिश्चयेन सादितया पौरुषयत्वाप- 
त्तितादवस्थ्यात्‌ | नहि येषां चरितं येषु ग्रन्येषूपनिवध्यते तेषां जन्मनः प्रागपि ते ग्रन्था 
आसञ्ञिति संभावयितुमपि शक्यते | 


तथाच भगवान्‌ जमिनिः १ अध्याये १ पादे-- 
अनित्यदशेनाच २८ इति | | 
आनित्यानाम्‌ जननमरणवतां पुरुषाणाम्‌ प्रावाहण्यादीनाम्‌ TAAL प्रतिपादनदशे- 
नात्‌ अपि एके वेदान. सन्निकषेमाहुरित्यथेः । 
॥ भाषा ॥ 
और प्रबळ बाधक नहीं सूझता कि ऐसे अपार वेदरूप प्रन्थसागर का यदि कोई कतो होता तो आज 


तक उसकी स्मरणपरम्परा क्‍यों न होती । और यह भी नहीं समझते कि. उन्ही के मत में जसे 
आकाश आदि नित्य पदार्थों फे कतो न होने पर भी परमेश्वर जगत्‌ के कतो होते हैं वैसे ही वैदिक- । 
दर्शनों के मत में भी निलवेद के कतो न होने पर भी क्या परमेश्वर जगत्‌ के कतो नहीं हो सकते 2 

क्या कोई कती, नित्य पदार्थ का भी होता दै? और शब्द का नित्य होना भी पूरे में 
भलीभाति ,सिद्ध ही किया गया हे | इन कारणों a इस विषय a हम तार्ककमत को उचित नहीं | 
समझते । | | | 

प्रश्न ( १ )--पूर्व में “ औत्पत्तिकस्तु metia सम्बन्धः ” इस सूत्र पर कहे हुए १६ 
सिद्धान्तों में से जो ११ वाँ सिद्धान्त यह कहा गया कि गोआदि व्यक्तिया यादि शब्द का अथ मानी 
जायें, तो वे अनि हैं इससे वेद अनित्य हो जायगा क्योकि तब यह मानना पडेगा कि आदिसष्टि 
के समय जव गौ आदि पदाथ प्रथम उत्पन्न हुए उस समय किसी पुरुष ने उन अर्थों में गौ आदि 
शब्दों का सम्बन्ध ळगा दिया | तो वेद पौरुषेय हो गया क्योंकि वे ही शब्द वेद में भी व 
के वारण के लिये यह सिद्ध किया गया है कि गोल आदि जाति ही गौ माव णू paos जो 
निय हैं, सो यह सिद्धान्त करना व्यथै ही दै क्योकि अनिस अर्थ वेद ही मे कर खाना प 

rt z किरकामयत ” इत्यादि । प्रथम का 

हुआ है जैसे er बबेर: प्रावाहणिरकामयत y कुर्तुविन्द AR हे कि उद्दाळक के लडके 
यह अथे है कि प्रवाहण के छड़के ववेर ने चाह । आर T T - se ane होता है ax 
इस्तुविन्द्‌ ने चाहा, इत्यादि | अब इन बाको po a Ra Ra प्रन्थ में कहा 
आदि की उत्पत्ति से प्रथम ये वाक्य नही ये क्योंकि । गौर वर आदि तो निल नहीं दो सकते 
जाता है उस पुरुष की उत्पतति से प्रथम वह न्य नहीं द पौ य है तब पुरुष के भ्रमादिरूपी 
क्योंकि वे प्रवाहण आदि फे छड़के हैं इस रीति से जब वेद पौरुषेय दै ते 


ऊैसे ९ 

साधारणदोषों से दुष्ट हो गया इसलिये. प्रमाण हो = २८ .से जैमिनिमहाष ने स्वयम्‌ 
` इस प्रश्न को अध्याय ९ पाद १ कककार,ने.मी-बणेन Ud See 

किया हे | ओर उसी सूत्र पर द्वितीयःछोक से वात्तिककार. ने भी वणेन किया è j 
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.सनातनधर्मोद्वारे 


बार्विकच ह 


` शादे सा इश्यते स्पष्टा कृतकाथोभिधायिनि ॥२॥ शक, 

पे रूपात्कृतकतोदिता | वेद ai | 

Tiran देषु “वनस्पतयःसत्रमासत'' “गावो बा सत्र भासत इत्यादिदशनादुसत. | 
निरपेक्षं प्रामाण्यमितिचेत्‌ | न ' त्रेवः 


बाक्यत्वमेव तेषाम्‌ । द्रागेव तु निरपर् मा 
a : परं तु श्रतिसामान्यमात्रम्‌ ३१ 


6 AC $; 
À भस्य समाधा स्तु, यद्यापे बबरः भावाहाणिरि 

इतिसजेगैव प्रथमाक्षेपस्य समाधानात्‌। अस्यार्थस्ठ पथा ` ` AR | 
रण्यादिपदम्‌ सामान्यमात्रम्‌ काछजातिविशेषाद्यविशेषितस्य उपदेशक 
बसापान्यस्येवाभिधायकस्‌ नतु काळविशेषजातिषि. 


१५० 


परंतु श्रतिः प्रावा 
य्योय देवदत्तयज्ञदत्तादिवत्कटिपतपुरु 
शेषाद्यवच्छिन्नस्याभिधायकामोात । | 
` क्त तत्‌ । यदि हि मावाहण्यादिषव्देः पुरुषविशेषा उच्येरन्‌ तदा तषश्च 
कमापि कचिद्रिशिष्यवर्ण्येत नतु तथा वणितं कचिदापिेदे | आख्यायिकासु च कर्परी | 
. नामभिव्येफ्देशो वहुशो हश्यते लोके तथैव बेदेऽपि, किंच 'एतावता भहता मवन्यत हतर 
नित्यत्वे करतलामलकवत्‌ प्रतिपादिते छोकिकीष्वप्यास्यायिकास यानि नामानि नागः 
त्यान्‌ पुरुषविशेषान्विशिष्य नियमेनोपस्थापयान्ति AS तानि तानुपस्थापयेयुरिति संभावपिः 
gÑ न शक्यमितरत्रास्तयादिभ्यः । 
| ॥ भाषा ॥ 
| (२) वेद के खतन्त्र प्रमाण होने की आशा तो बहुत ही दूर है क्योंकि थोड़े ही विचार 
. से यह निश्चय हाता है कि वेद्‌, किसी उन्मत्त के वाक्य हैं क्योकि उन में कहा है कि'वृक्षो ने 
यज्ञ किया? “गोओं ने यज्ञ किया, इत्यादि, तो ऐसी दृशा में बेद को स्वतन्त्र प्रमाण कहना कैसा है! 
प्रथम प्रश्न के SAC को, पूर्वोक्त सूत्र के अनन्तर अथात्‌ “ परंतु श्रुतिसामान्यमात्रन्‌'३१ 
इस सूत्र से जमिनिमहार्ष ने दिया हे जो ये हैं कि- | 
उत्तर--( १ ) यदि बबेर आदि शब्दों का किसी पुरुषावैशेष में तात्पर्य होता तो अवश्य 
यह प्रश्न उचित होता, सो तो है नहीं क्योंकि वर्वर आदि की उत्पत्ति आदि का Gara कहीं वेद 
में नहीं वामित दै प्रसिद्ध है कि जिस पुरुष का जीवनचरित्र जिस ger में वर्णन किया जाता 
` उस में उसकी उसत्ति से छे कर बहुत से चारित्रविशेष, रूप और गुण, उचित क्रम से कहे जाते ९! 
हां आख्यायिकाओं और उपन्यासों में देवदत्त यज्ञदत्त आदि कल्पितनामों से व्यवहार छोक,में पैक 
जाता है वैसे ही वैदिकआ।ख्यायिकाओं में भी उपदेश की सुगमता के लिये. aac आदि Fier 
नामों का ग्रहण है तो इतने मात्र से वेद्‌ पौरुषेय नहीं हो सकता | 
AR थोडे ह A ; c ` > g जर्ष 
i : e इस प्रभ की क्षुद्रता, पूणरूप से यष होती द i 
हे कि ने किसी aie cee 1 म॑ भी निबेशित देवदत्तादिख्प कहिपतनामों में यह योग्यता गौ 
ह्‌ कि q किसी आनत पुरुषविशष का Tee By (सींग पकड कर प्रत्यक्ष समझान्ना कि यह aif 
है) न्याय से नियमपू्बैक बोध करा ak तब ऐसी दशा में जिस वेद की सत्यता इबने रे ऑर 
J AUN, और तको a करकङ्कण के नाई यहां तक अलक्ष कर दी गई है उस ae की m 
थिकाओं में निवेशित..बबेरादिरूपी कल्पित नामो. से अनिस पुरुषाविशेष के बोध की आशा (जो. 
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जसे सरी | बन्ध ११ य वाक्य ga वाक्य के वाच्या 
के बोधा ue a चे व अर्थ वाधित = क्योंकि जब माता ह्‌ तब बन्ध्या कैसे ? इसी 
_ VATS कहा जाता हु आर धह 


पामान्यकाण्हंस्य qig: १५१ 
५... ce .. पेथाच अन्न शूने धार्तिकंस्‌ । 
अनित्यार्थाभिधायित्वं सवथमेबेप चति । निस्पानित्यविकस्पेन वेदस्तादथ्येबननात्‌ ॥१३॥ 
नित्यस्य नित्यएवार्थः कृतकस्याप्रपाणता ॥ इति | 
एवे वेदिकछुडादीनां कालसामान्याथैस्वमपि वक्ष्यते | 
एवं द्वितीयोऽप्पाकषेपो मैपिनिनेव परिहृतः । 


तथाचसूम्नम्‌ TAT- 
कृते बा नियोगः स्यात्‌ कमणः सम्बन्धात्‌ ३२ इति | 

कणः कमैतिपादकवाक्यस्य सम्बन्धात्‌ परस्परसाकाङक्षपदघाटितत्वात्‌ बनस्प- 
तयइत्यादीनामपि कृते भकृते कमणि स्तुतिद्वारा विनियोग इत्यर्थः | अयंभावः । नहि वनस्पत- 
यहत्यादिवाक्यानि कथथाचिदप्पनन्विताथंकानि | क्रियाकारकसम्बन्धस्य तेषु स्पष्ठत्वात्‌ 
नापि वाधिताथेकत्वेन दुष्टानि | TATE लोकिकेष्वापि वाक्येषु ताहृशवाधस्यादूषणत्वात्‌ 
प्रत्युत भूषणत्वाच्च | लोके हीहशे विषये उपपादकस्य वाक्यार्थस्य वाधेनैवोन्नीतेन स्तुतौ . 
निंदायां बा तात्पर्य्येण प्रकृतो वाक्याथेः स्तुत्या निन्दया बा हृढतरनिश्रयविषयत्वेनोपपाद्यते। 
ह्येव च विषये कैसुत्यन्यायप्ुदाहरन्ति छौ किकाः यथा भहुरूणां, पदाश्ुष्ठोऽपीहृशीः शङ्गा 

॥ भाषा॥ | 

काष्ठ, से पुत्र की आशा के तुल्य है) कैसे बिना किसी द्वेष, असूया आदि प्रवल अन्त्त:करणदोष के 


` A 


किसी को हो सकती है । इन बातों को इसी ३१ वें सूत्र पर बार्तिककार ने डेढ़ खछोकों में कद्दा है । 
उत्तर--दूसरे प्रश्न का यह है कि “वृक्षों ने यज्ञ किया” “ गोंओं ने यज्ञ किया” इन 
चाक्यों में यदि प्रश्न किया जाय कि कौन सा दोष है जिस से. कि ये उन्मत्तवाकय कहे जा सकते 
हैं? तो पूबपक्षी को कौन कहै कोई भी इन में दोष नहीं दिखला सकता। क्योंकि यद्‌ तो कह 
नहीं सकते कि पदों का. अन्योन्यसम्बन्ध इन वाक्यों में ठीक नहीं हे | क्य्राके वृक्षरूप कता, 
यज्ञरूप क्स और क्रिया का परस्परसम्बन्ध इन वाक्यं में वसा ही दै जसा कि अन्यवाक्यों सें 
हुआ करवा है । ' : 2 
प्रश्न--जब बृक्षरूपी, कता अचेतन है और यज्ञ करना चतन se ae है तब aa LO 
यज्ञ करने का असंभव है इस रीति से जब वाक्यार्थ ही का बाध है तब “मेरी माता बन्ध्या है 
ऐसे वाक्यों की अपेक्षा इन वाक्यों में क्या बिशेष है इस रीति स इन वाक्या मे SRT 
दोष क्या नहो है ? F 
Por तो अवश्य है. किन्तु वह दोष नहीं oe oe > : 
वाक्य जिस अर्थ के बोध के लिये महा जाता है उस अथे का बांध उस aa मंदो ता 
थ (अपने माता के बन्ध्या होने) 


~ SS a ७२ २ 
४ | और जो > वाच्यार्थ के बोधाथ नहीं उच्चारित होते 
घे इस वाक्य में अथेबाध दोष है । और जो A अपने वाच 


किन्तु उन का तात्पर्य किसी अन्यवाक्याथ की. सुति बा निन्दा में होता है उन वाक्यों में अथः 


| 2 ओं का समांधान अनेकंबांरं 
भाष गुण ही है असे “ मेरे गुरुओं का AGT हो ऐसी २ शङ्क a नावि 
कर चुका है = Ms | क्योंकि अचेतन चरणाङ्कष्ठ में सम 
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सनांतनधर्पोद्वारे- ` 


शीमाशङ्ां सुरगुरुरपि न प्रतिविधातुमीष्ठे किचत ल्‌ 
“धम माता बन्ध्या योऽहं न जातु भगवन्त मतेविषि” इत्याद।। अत्राह TTT ART वाचया 
बाधोऽपि मुख्यतात्पय्यौर्थाबाधाददोषः | एवे ेदेऽपि क वाक्यं भा 
खाक्षरार्थें पर्य्यवसिततात्पर्य येन तद्बाधों दूषणमावाड qang किंतु बनस्पत्यांद्ो 
' जडा अपिं सत्रमनुतष्ठुः Aga विद्वांस! सत्रमनुतिष्ठेझारत्यत SAT इति रीत्या प्रकृतस्य 
सत्रस्य स्तुतावेव तस्य ATTEN | अस्मि तातपया सात किं नाम बाधसाध्यसम्‌। 
एवमेब निन्दावाक्येषु “अपशवो बा अन्ये गोअश्वेभ्यः” इत्यादिष्वपि वोध्यमिति। अतएव 
वेदाविषये माधवपाराशरे आचारकाण्डे | क 
यदर्थ रश्टिसहारों संक्षिप्योक्तों तत्‌ मवाहनिल्यत्वमिदानीमाह 
| पराशरः 


न कश्चिद्रेदकत्ती च वेदं स्मृत्वा ATT । तथैव धर्मान्‌ स्मरति मलुः कर्पातरेऽन्तरे ॥२१॥इति 
स्म॒तिनिर्णेतरणों मन्वादीनां स्मृतिकतत्वदशशनात्‌ तथैव भुतिनिर्णेवृणामपि tend | 
qaga निराचष्टे।न कश्चित्‌ इति । न तावत्‌ व्यासो वेदकतो, तस्य विभागमात्रका रित्वात्‌ 
नापि AGHA: FACT ATH AUT वेदमदांनात्‌ नापि जगदीश्वर',तस्यासेद्भवेदाभिव्यज्ञकत्वात्‌ 
॥ भाषा ॥ . 
के वाध ही होने से इस वाक्य का तात्पर्य, इस वाक्य के वाच्यार्थ को छोड़ कर गुरु की स्तुति में 
ही निश्चय किया जाता हे अथात्‌ यदि बाध न होता तो इस बाक्य का भी इस के वाच्यार्थ ही 
में अन्यवाक्यों के नाई WAT लगाया जाता और उस दशा में इस वाक्य से शुरुओं की स्तुति 
कदापि न निकलती | अथवा ' मेरी माता बन्ध्या है? यह वाक्य, यदि इस तात्पथ से कहा जाय 
कि जब मैंने परमेश्वर की सेवा कभी नहीं किया है तब मेरा जन्म ब्यर्थ ही है, तो इस में अथेवाध 
दोष नहीं है । अब प्रक्रत विषय पर ध्यान देना चाहिये कि उक्त वेदवाक्य, थज्ञविधियों 
के समीप पढ़ा है और इसका तात्पय अपने वाच्यार्थ में नहीं है किन्तु यज्ञ की स्तुति में है कि 
यज्ञ ऐसा उत्तम काम है कि जिसको बृक्षादि जड़ों ने भी किया तो ऐसी दृशा में यदि विद्वान छोग 
. यज्ञकरे तो इस में आश्रय ही क्या है | निदान जब ऐसे वाक्यों के वाच्यार्थो का वाध गुणही 
है न कि दोष, और स्तुतिरूपी तात्पयीर्थ में तो वाधभय का संभव ही नहीं है तो ऐसी दशा में 
उन्मत्तो से अन्य कोई पुरुष ऐसे अत्युत्तम वाक्यों को उन्मत्तवाक्य नहीं कहू सकता | यही न्याय, 
वेदोक्त निन्दावाक्यों में भी समझना चाहिये | जैसे “ अपशवों बा अन्ये गो अश्वभ्यः ? (गौ और 
अश्व से अन्य महिषादिक पशु ही नहीं हैं) इत्यादि । इस उत्तर को जैमिनिमहप ने पूर्वोक्त प 
के अनन्तर “कृते बा नियोगः स्यात्‌ कमेण: सम्बन्धात्‌” इस ३२ वें aa से met है | 
z _माधवपाराशर धमेम्रन्थ के आचारकाण्ड में भी पराशरस्मरृति के श्लोक २१ ग 
za अपारुषेयता सिद्ध की गई है जिसका विवरण यह है कि व्यास, वेदकती नहीं 
याक ये बेद का विभागमात्र करते हैं और ब्रह्मा भी वेदकती नहीं हैं क्योंकि परमेश्वर ते 
„र बद दया, एव जगदाश्वर भी बेदकतों नहीं हैं क्योंकि वे भी अनादि सिद्ध ही वेद का 
मात्र करते हें । इस विषय में मत्स्यपुराण के वाक्‍य प्रमाण हैं जिनका यह अर्थ है कि TA 
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१५२ | 
असकृत्समाधित कियुत गुरवः” “e 


manea ° 


श्प 


है 


यी स्तम्‌'उपपत्तयस्तु वेदापौरुषे यत्वाधिकरणे द्रव्याः 
- हहंशाखयोनित्वाधिकरणे ब्रह्मण सवेजत्वसवेशक्तित्बदाळ्याय'वेदकतेत्बं व्यासेन सूत्रितस्‌ 
pag दवता िकरणे  षेदनित्यत्वमपि (अतएव चे Aea) (शारी १ अ० ३ पाद्‌ 
Baa yaa aa भदर्शितम्‌ एवं तहिं विरोधः Riin: | 'उच्यते वणोनां पदाथेत- 
Aae ARa चानित्यत्व वेश्ञाषिकनेयायिकादयो वर्णेयन्तिःतान्‌ प्रति मीमांसकाः 
धपदेक्ालाकाशादीनाम्िव वणोनां नित्यस वर्णयामासुः “व्यवहारेभट्टनयः ” इत्यः 
sii aad देवता5धिकरणे तदेव व्यावहारिक Maa सूत्रितम्‌ | अतः काळदा- _ 
_ आसा दिग विष्जिवःवैदेऽवथोबवो धपूनिका या; पदविद्वेषावापोद्वापाभ्पां प्रहताया वाकपरचनाया 
Aieiaia युक्ताम्‌ | ब्रह्मविवतेत्व॑ वियदादेरिव वेदस्याप्यस्तीति मत्वा शास्त्रयोनि 
॥ भाषा ॥ 
HEC RTT का पूणण जीवनकाछ ) के आदि समय में qada परमेश्वर इस वेद का केवल 
° वकाश मांत्र करतां है इसमें कुछ भी संदेह नहीं है कि वह वेदकता नहीं है | ए मुनियों ब्राह्मणों 
परमेश्वर प्रथम २ AEM को उत्पन्न कर अपने में अनादि काळ से स्थित पूणे वेद का ब्रह्मा के हदन 
` “¬ भे प्रवेश: कराऽ.देता. हे... ए द्विजोत्तमो ! सब प्राणिया क कल्याणाथ, ब्रह्मा से प्रेरित व्यासरूपी 
£ Sade. ऋषग्वेदादिरूपी विभाग करते हैं इति। कठ आदेयां के चेद्‌ क॑ कता! ald का 
os), Sardi See परास्त हो गया | क्योंकि उसके व च, वेदापौरुषय्रत्व के अधि- 
fs आये हैं) में पूणरूप स । 
$ val गो चा कं ph a (अ. १ पा. १ सूत्र ३ 'शास्त्रयोनित्वात्‌ में श्री 
- चेदव्यॉस जी. ने परमेश्वर की सवज्ञता आर AIATS का हृलता के लिये उनको लक = 
॥ ` देवताधिकरण (अ. १ पा. ३ = २९ अतएवच ue: में बेद का नित्य कहा हे इन दां सू 
a न सा उपाय & 
eee बण, पं; उनसे अयो, पद और अ के अन्योन्य cra 
| ANC Atal अनित्य कहत हे । तथा मीमांसादशन अध्याय १ पा ae Ree 
TEA Gael आ चुका है ) से he र 7 ae p 
१ ई की निता सिंध की हे । और कई : के मत से यद्मपि यह, भेद हे 
` ` जिस का यह aad हे कि परमार्थदशा में पूव हर क ws 
`" कि-पुवमीमांसा विश्व को वस्तुतः सल सिद्ध कर थि व्यवहारदशा में, पूवेमीसांसा के. वार्तिक 
">: “को मिथ्या सिद्ध कर ब्रह्म ही को नित्य बतळाती द त 


व्यवहारदशा म॑ वेदान्त- 
ROTTS भट्टपाद्‌ ने जा २सिंद्धान्त किया है वे ही सब सिद्धान्त व्यवहारद्‌ 


दनः को me ex अधिकरण में भट्टपाद ने जो वर्णी की नेसता सिद्ध 
निको भी अलमत हे 


|, a 
J हि 5 . X s 5 
~ MO योग, ° : 
MES ESO y 
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१५४ e | 

2 + हृवितस्‌ अतएव WET सत्यापि JETRE am. | 
त्याधिकरणे ER अहण ६ अतएव भ ज ५ सव्य T | 
न्य निवारयामास ae पुरुषाणां खंतन्त्रता ” हति। | 


«qad: प्र a $ | 
तस्मात्‌ “ खतन्त्रःकर्ता ( पाः १ अः ° a ua Binh 
लक्षितः कर्ता न कोऽपि वेदस्यांस्त | लकारा sR माइ सन्ति है 
बहवर्चतुर्युखमनु्रश्तयः स्मातिकचारः वेदकता न कोऽपीति वैल यस्‌ ( वेदं SER) gay 
Sre i | 
वाक्ये अनुषङ्ग्यायेन द्वितीयाद्धगतं पदत्रयमन्वेतव्यम्‌ ASIA ATT edirem. | 
पादे वर्णितः तथाहि ज्योतिष्टीमप्रक्रियायात्र्‌ उपसदामुपहेमिषु त्र्यो मन्त्राः शूयन्ते “याते; | 
मेरयाशया रजाशया हराशया तनूवोषिष्ठागडरेष्ठा उग्रंबचोअपावधीत्‌ CATT ATs | 
स्वाहा इति तत्र रयाशया, रजाशया, हराशया, इति पदभदान्मन्ञ पेद: तत्र Ra | 
सन्रित्यादिवाक्यशेषापेक्षास्ति चरभमन्त्र। यातेऽनेइत्यदो वाकयमपेक्षते MET ay | 
< , येक्षते तत्रैवं संशयः किमपेक्षिताथपरिपूरणाय लोकिकः कियानापे gigise | 
. णीयः किं बा श्रूयमाणं पदजातमनुषञ्जचीयम्‌ इति | वाक्यादेः रथममनतरेणैव सम्बन्धा 
ाक्यशेषस्य चरममन्त्रेणेव सम्बन्धात्‌ लोकिकाध्याहारः इति पूर्वपक्षः। वेदिकाकाङ्क्षायाः | 
) सतिसंभवे वेदिकशब्देरेव पूरणीयत्वात्‌ अन्यमन्त्रसँबद्धानामपि पदानां बुद्ठिस्थत्वेनाध्या- | 
` हार्य्येभ्यः पदेम्यः प्रत्यासन्नत्वाबानुषक़् एवं कतेव्यो नाध्याहारः इति सिद्धान्तः । एवं. 
च सति प्रकृतेपि ' कल्पान्तरे धमोन्‌ स्मरति” इति पदत्रयं पू्ाद्धेऽनुषञ्जनीयम्‌ चतुः 
स्तस्मिँस्तास्मिन्महाकस्पे परमेश्वरेण दत्तं वेदं स्मृत्वा तत्र कीणन्‌ वणोश्रमधमोन्‌ सङ्कलय्य 
स्मृतिग्रन्थस्वरूपेण उपनिबध्नाति तथाच पितामहवचनानि तत्र तंत्र निबन्धनकारेरुदाहि 


॥ भाषा ॥ 
निदान वेदों का उच्चारण यद्यपि पुरुष के अधीन है तथापि जसे भारतादि मन्थो की रचना 


व्यासादि के अधीन थी वैसे वेद वाक्यों में रचना ही नहीं है जोकि पुरुष के अधीन हो इसी से 
बेद अपोरुषेय है । ओर “शाख्जयोनिलात्‌” इस व्याससूत्र का तो यह तात्पर्य है कि जैसे 
व्यावहारिकनिल भी आकाशादि पदार्थ, ब्रह्म के विवते (मायाकल्पित ) हें वैसे ही वेद भी, इसी | 
से त्रह्म, वेद का कतो है , इति । अब दोनों सूत्रों में विरोध कहां रह गया । और भट्टपाद ने भी . 
स्पष्टरूप से He Fel ९ के हम यह नहीं कहते कि वेद के उच्चारण का कोई कती नहीं है कि 
यही कहते है कि उच्चारणपरंपरा तो शुरशेष्यपरंपरा के अनुसार बेद की अनादिकाळ से चढी 
गी हे परन्तु ग्रन्थों $5 at | 
ही आती 2 T ay के नाई वेद का खतन्त्र कती अथीत्‌ बनानेवाळा कोई नहीं है। 
í | ` कोई 
ae “टात क उक्त २१ शोक का वाक्यार्थ तो यह हे कि वेद का कतो e 
है कन्तु TAS महाकल्प ( ब्रह्मा का जीवनसमय ) के आदि में परमेश्वर वे अना 
Oe hs दि में परमेश्वर के दिये हुए à 
ae ii वेद में अनेक भिन्न २ स्थानों पर कहे हुए वर्णधर्मों और आश्रमधर्मो 
AARAA एकत्रित कर, त्रह्मदव एक स्मृतिस्वरूप ग्रन्थ बनाते A अवान्तरकल्प 
l ते हैं और हर एक अवान्तर aio 


न्थ 
S अतुसार खायस्भुव मनु आदि, वेदोक्त धर्मा कां स्ट 
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. ही उत्तरमीमांसादशेन में भगवान्‌ व्यास ने भी वेद 


| STARTER gate १५५ 
A| चतुरुखस्य स्पृतिशा्ञकतेत्व ENS | | 
इदं शा तु त्वाऽसौ मामेव स्वयमादितः । विधिवद्‌ ग्राहयामास मरीच्यादीनह युनीन्‌ ॥ 
coe THe तथेव च स्वायम्शुवों ag: तस्मिन्नवान्तरकल्पे वेदोक्तथर्मान 
हा पढाएर यम उपछक्ष्न्ते तदेवं प्रतिमहाकर्पं तेन तेन 
प्रत्यंवान्तरफल्प q दिशि 9 z Fad ° 
र वामिति N पवि ee स्पृतिपणयनात्‌ धर्मादेः मबाहनित्यर 
युगेष्यावतैमानेपु थर्मोडप्यावस्तते पुन! | BATE ATA लोकोःप्यावर्तते पुनः ॥ इते । 
एवम्‌ वेदस्य निलसत्वयुत्तरमीमांसायां भगवता वादरायणेनापि प्रतिपदितम्‌ त 
देवतापूजन रूपद्वत्रिंशत्तमसामान्यधमनिरूपणे देवताविग्रहसाधनावसरे ्सङ्गतःसस्ुपन्यसि- 
ष्यते | नचेहोपन्यस्यते ऽतिविस्तर भयात्‌ | | 
यत्तु समतितकटीकायां तत्त्वोधविधायिन्याम्‌ अभयदेवसूरिणाजनेन-- : 
शब्दसमुत्थस्य तु अभिषेयविषयज्ञानस्य यदि प्रामाण्यपभ्युपगम्यते, तदा5पोरुषयत्व-. ` 
स्यासंभवाद गुणवत्पुरुषप्रणीतस्तदुत्पादक+ शब्दोऽभ्युपगन्तव्यः। अथ तत्मणीतत्वं नाभ्युः 
पगम्यते, तदा तत्समुत्यज्ञानस्प प्रामाण्यमपि न स्यादित्यभिप्रायवानाचार्यः माइ 
८ जिनानाम्‌” रागद्वेषमोहलक्षणान्‌ शत्रून जितवन्त इति जिनास्तषामू | 
८ शासनम्‌” तदभ्युपगन्तव्यमिति प्रसङ्गसाधनस्‌ | इत्युपक्रम्योक्तमू--- x 
“ अथापिस्यात्‌” यदि प्रामाण्यापवादकदोषाभावो गुणनिमित्तएव भवेत्‌, तदास्यादे- 
तत्पसज्ञलस|।धनम्‌ , यावतापौरुषेयत्वेनापे तस्य संभवात्‌ कथं प्रसङ्गसाधनस्यावकाशः | 
त्रह्मस्प्तति बहुत समय से लुप्त हो गई तथापि उसके होने में कोई संदेह नहीं है क्योकि प्रसिद्ध मझु- 
स्मृति के प्रथम अध्याय में खायम्सुव ag ही ने सुक्तकण्ठ होकर खयं कहा है कि “इस शाख को तो 
बना कर नह्मदेव ( मेरे पिता ) ने प्रथम २ उचित रीति a मुझी को स्वयं पढ़ाया। अनन्तर a पुत्र 
मरीचि उगदि मुनियों को मैंने इस ग्रन्थ को पढ़ाया ” यहां यह जा कहा गया कि ae FANT 
बनाते हैं सो उदाहरणमात्र है अथात्‌ अत्रि याज्षवरक्य आदि अनेक ऋषि कल्प २ भ aara 


बनाते हैं ; ae eS, 
: u से यह सिद्ध हो गया कि असे सष्टिसहार का प्रवाह अनादि और अनन्त है वैसे 


~~ a ७) A ऐसे 
र हो गया कि वेद अपौरुषेय हे । ऐस 
वे SEC र के विवरण से भी यह सिद्ध हा गया १ | 
भी यहा तकसाववपारा र | की नित्यता प्रतिपादन किया है परन्तु इस प 
। देवतापूजनरूपी ३२ वें सासान्यधर्स 
के आतिधिस्तरभय से बह यहां नहीं कदा जाता किन्तु देवता tee ue । तथा ' परिखापरि- 
निरूपण में देवताओं के शरीर सिद्ध करने के अवसर T y जायगा | 
"कार ? में भी बुद्धादिवाक्यों के वेदखखण्डन je tS भाग पूब हीं दूषित हो चुका 
= के प्रकरण में जो त्वबोधविधायनी का मा A न वेद के अपौ 
A माए ~ A शो Ye क अ Sa 
oe पने उसोएत्तरवाधविधायती साम 
_ उसके पञ्चात्‌, अभयदेवसूरि ने अपने उ. a कि “ वेदका अपौरुषेय होना किसी प्रमाण 
RA का जो खण्डन किया है उसका तात्पय =. पुरुष से वेद की रचना का न होना अथे 
षे सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि “ अपौरुषेय” इस श | : 
नहीं होता. क्‍योंकि “ अपारुषे | 
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: सनातनधर्मो दारे चा 


१५६. “मा 
असदेतत्‌ | अपौरुषेयत्वस्यासिडत्वात्‌ । तथाहि किमपारुपेयत्वं शासनस्य, परञ्च 
न erg | तत्र यदि भसज्यरूपसू, तदा कि सदुपलम्यक 


धरूपमश्युपगम्यते, उत पयुदातर ५ : 
ग्राह्यम्‌, उत अभावप्रमाणवेद्यम्‌ | याद सुपडा सस्‌ । तदयुक्तम्‌ Ry, | 
कप्रमाणविषयस्या भावत्वाजुपपत्तेः | अभावत्वे बा न तदे तन्‌ । तस्य TAR, 


रोधात्‌ | अनभ्युपगमाच अभावग्रमाणग्राह्त्वाभ्युपगमे et | वाना ay. | 
बिनिरुक्तात्मलक्षणम्‌, उत अन्यज्ञानखरूपम्‌ ! ATA के सवथा ATT 
स्वरूपम्‌ आहोस्वित्‌ निषेध्यविषयममाणपञ्चकविनिश्ुक्तात्मलक्षणप्‌ AT | मथमपल्षे ना. | 
वपरिच्छेदकत्वस | परिच्छेशरस्य ज्ञनध्मतवात्‌+ सर्वथा ज्ञानविनिशक्तात्मानि च तदमावात) 
निषेध्यविषयप्रमाणपश्चकविनिधुक्तात्मनोपि नाभावव्यवस्थापकत्वम्‌। आगमान्तरेऽपि तस. 
सद्भावेन व्यभिचारात्‌ | तदन्यज्ञानमापे यादे तदम्यसत्ताविषर्य स्यात्‌ नाभावममाणं स्पात। | 
तस्य सद्विषयत्वविरोधात्‌, पोरुषेयरत्वादन्य स्तदभावः तद्विषयज्ञान तदन्यज्ञानम्‌ अभाइ- | 
प्रमाणमिति चेत्‌ | अत्रापि वक्तव्यम्‌ किमस्योत्थापकस्‌ प्रमाणपश्चकाभावश्वेत्‌ नन्वत्रापे 
वक्तव्यम्‌ | किमात्मसंवन्धी, स्ेसंबन्धी बा प्रमाणपञ्चका भावर्तदुत्थापकः ? न aa, | 
तस्यासिद्धत्वात्‌ नात्मसंवन्धी तस्यआगमान्तरेऽपि सद्भावेन व्यभिचारात्‌ | आगमान्तरे परेण | 
'ुरुषसद्भावाभ्युषगमात्‌ प्रमाणपञ्चकाभावो नाभावग्रमाणसञ्च॒त्थापक इतिचेत्‌ | न पराः | 
भ्युपगमेभवतोऽप्रमाणत्वात्‌ । प्रमाणत्वे बा वेदेऽपि नाभावप्रमाणप्रज्गतिः परेण तत्रापि 
कएेपुरुषसद्भावाभ्युपगम्रात्‌ IA चागमान्तरेऽपि स्यात्‌ अविशेषात्‌ नच वेदे पुरुषाभुप- 
` गमःपरस्य मिथ्या । अन्यत्रापितन्मित्थ्यात्व्रसक्तेः किंच प्रमाणपशञ्चकाभावः किं ज्ञातोऽभाः 
वममाणजनकः, उताज्ञातः | यादे शातः, तदा न तस्यापरप्रमाणपञ्चका भावाद्‌ ज्ञप्तिः अनव 
UTAH नापि्रमेयाभावात्‌ -इतरेतराश्रयदोषात्‌ | अथाज्ञातस्तज्ञनकः न समयानभि 
FA तज्जनकस्वमसङ्गात्‌ नचाज्ञातःप्रमाणपश्चकाभावोऽभावज्ञानजनकः FITC | 
अमाणपश्चकाभावोऽमावज्ञापक इत्यभिधानात्‌ नच इन्द्रियादे रिव अशातस्यापि प्रमाणप्न- | 
काभावस्याभावजानजनकत्वम्‌ | अभावस्य सवेशक्तिरहितस्य जनकत्वविरोधात्‌ आविर | 
ह वाद तहे किर पी chee es | 
४ ७ ९ १ ह क वद, पुरुष की राचित सब वस्तुओं से अन्य है ? ” ale प्रथम 
को मीमांसक स्वीकार करें तो “अपौरुषय शब्द का उक्त अभावरूपी अर्थ में प्रत्यक्ष आदि (मरै | 


अनुमान, उपमान, Reg और अथोपत्ति ) पांच नहीं म ह. GS प्रमाण | 
nate न चि प्रमाण क्योंकि वे | 
मीमांसक के मत में री मिल सकते । 


ु होना सिद्ध होता है अथोत वेद की में उक्त | 
RE X अथात्‌ वेद को रचना A | 
प्रमाणों के न मिलने ही से रचना का अभाव सिद्ध है, तो यह भी ठीक नहीं है क्योकि qe | 


प्रमाण नहीं मिला बा नहीं मिलत 
र 1 अथवा नहीं भिळेगां, प्रसि 


“जीवों के हृ rs जीव को अस्य 
जावा क हृदयस्थ समाचार का निश्चय नहीं हो S28 R छू हक एक 


ae: मीमांसकों को वर्दे 
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सामान्यकाण्हस्य gals: १५७ 
च भावेऽपि अमाव हाते नाम कृतं स्यात । न एच्छात्तद्‌ प्रावात्तद भावशानम्‌ किन्तु प्रमाणप- 
श्वकरहितात्मन att चत. न आगमान्तरेशपे तथाभूतस्यात्मनः संभवात्‌ अभावज्ञानो- 
त्पत्तिः स्यात | ममयाभावोऽपि तद्धतुः; तद भावान्नागमान्तरेऽभाबज्ञानम्रिति चेत्‌ न । अ- 
भावाभाव!प्रमेय सदावः, तस्य ममाणान्तरेणानिश्चये कथमभावाभावग्रतिपात्तः अभाव 
ज्ञानाभावात्तत्प्तिपात्तिः न सदु गलभ्भकपमाणसद्‌भावात्‌ इति चेत्‌ न । अभावज्ञानस्य 
प्रमेयाभावक्रारयत्वात्‌ तदभावान्नाभावाभावावगतिः | कायीभावस्य कारणाभावव्याभिचारात्‌. 
अं्रतिबद्धसामरथ्यस्याभावमतीतावपि नेष्टसिद्धिः कचिस्रदेशघट।भावप्रतिपतिस्तु न घटा- 


भावेज्ञानात्‌ किन्त्वेकज्ञा नसंसर्गिपदाथान्तरोपलम्भात्‌ । नचपुरुषाभावाभावप्रतिपत्तावयं 


'न्याय!, तदेकज्ञानस ATT कस्यचिदप्यभावात्‌ न, पुरुष एवं तदेकज्ञानसंसर्गीः पुरुषः 
भावाभावयावराधनक ज्ञानसं सगित्वा संभवात्‌, संभवेऽपि न पुरुषोपलम्भ भावात्‌ तद- 
भावाभावप्रतिपात्तेः तदुपलम्भस्येव तत्मातिपत्तिरूपत्वात्‌ अतएव विरुद्धविधिरप्यत्रन- 
प्रवतेते इति । किंच कस्याभावज्ञानाभावात्‌ प्रभेयाभावाभावः वादिनः, प्रतिवादिनः, सवेस्य 
बा। यदि वादिनो5भावजानाभावान्नागमान्तरे प्रमेयाभावः। वेदेडपिमाभूत्‌ तत्रापि प्रतिवा- 
दिंनोऽभावज्ञानाभावस्याविशेषात्‌। अथागमान्तरे वादिभतिवादिनोरुभयोरपि अभावज्ञाना- 
भावान्न प्रमेयाभाव! । वेदेतु प्रतिवादिनोऽभावज्ञानाभवेऽपि, वादिनो5भावज्ञानसदभावात्‌ 
न | वादिनोयदभावाशान तत्सांकेतिक नाभावबलोत्पन्नम्‌, आगमान्तरे प्रतिवादिनोज्मामा- 
ण्याभावज्ञानवत्‌। नच सांकेतिकादभावज्ञानाद भावसिद्धिः। अन्यथा55गमान्तरे5पि ततोऽपा- 
माण्याभावसि द्विप्रसङ्गः | तन्नागमान्तरे वादिनोऽभावज्ञानात्‌ गतिः । नापि प्रतिवादिनोऽभाव 
ज्ञानाभावात्तत्रतद्गातिः वेदेऽपि तत्मसङ्गात्‌। अतएव न सबेस्याभावजञानाभावात्‌। असिद्ध 
सवस्याभावज्ञाना भावः | तन्नात्मा प्रमाणपश्चकविनिधुक्तोऽभावज्ञानजनकः। अथ वेदानाद्‌- 
सर्वमभावज्ञानोत्थापकम्‌ अत्रापिवक्तव्यम्‌ | ज्ञातमशात बा तत्तदुत्थापकम्‌। न शातम्‌ | asat- 
नासंभवात्‌ प्रत्यक्षादेस्तज्ज्ञापकलेनाप्रहत्तेः । qaii बा तत एव पुरुषाभावसिद्धेर भावभमा- 
GCA | अनादिसत्तसिद्धेः पुरुष भावज्ञाननान्तरीयकत्वात्‌ | नाप्यज्ञातंतत्तदुत्यापकम्‌ wi 
अगृहीतसमयस्यापि तत्र तदुत्पत्तिप्रसज्ञात्‌ । केनचित्मलासत्तिविभकषोभावात्‌ । se 
सततमपि तदुत्थापकामिति नाभावममाणात्‌ पुरुषाभाबसिद्धिः। नचाभावममाणस्य भामाण्यभ्‌ 


1 g z 
A = आग 
में प्रमाण न मिलने स.वेद के विषय में रचना कान होना सिद्ध किया जाय तो अन्य आगम 


wd से वेद मिलने से अन भी 
न मिलन से अन्य आगम 
अथात बुद्धादिशाल्रों के में भी बौद्धादिकों को प्रमाण ड र 

भथात्‌ बुद्धादिशास्रों के बिषय में भी अपने २ आगसों को पुरुषरचित मानते 


क्यों न अपौरुषेय हो जायं | ठीक है किन्तु बौद्धादिक तो अपने ९ के बोद्धादिकों के स्वीकार 
ही हैं तो वे कैसे अपौरुषेय हो जायंगे | इस A we i तो वेद को भी पोरुषेयही 
( मानने) को मीमांसक कैसे प्रमाण मान सकता ६ me ह 

सानना पडेगा क्यों फि घेद फो भी बौद्धादिक पॉरुषय ही सार, न हीं सिद्ध कर सकता है Fat 
OOO ही वेद का अनादि दोना भी aaa m ही अनन्तराक्त दोष पड़ेंगे | यादि 
अनादिता अभाव रूप A है इस कारण उसकी सिद्धि में 
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संनातनधर्मोद्वारे 


ALS 
घ्राकप्रतिषिद्धत्वात, मतिषेत्स्यमानत्वाच | अथ पर्युदासरूपमपोरुषेयत्वम्‌। कि तत्‌ न पैर), 
न्यत्‌ Ca ।न, अनादंसच्वम्‌ तद्ग्राइकप्रमा 
त्वादन्यतसस्वम्‌। तस्यास्मा भरा अभ्युपगमात्‌ | Bic es i गामाबात्‌। 
तथाहि। न तावदतवाइरकंमलयक्षम। अशाठुसारितया तथा याद गाद TTT चानादिका. 
लसङ्गत्यमावेन तत्संबद्धतत्सत्वेनाप्यसंवन्थात | न कल्या FEIT । ga 
बा तद्रदनागतकालसंवद्धधमेखरूपग्राहकत्वेनापि TAT, a tia तय ५ सत्स 
योगे पुरुषस्य इन्द्रियाणां बुद्धिजन्म तत्पूत्यक्षमानामत्त विद्यमार्नापछम्भनत्वात्‌' इतिसू र्‌ 

८ भविष्यति न इष्टं च, पूत्यक्षस्यमनागपि । सामथ्येम्‌ ” 
इतिच वातिकं व्याहतं स्यादिति न पूल्यक्षात्‌ तरिसिद्धि! | नाप्यनुमानात्‌ । तस्यांभावात्‌ अथ. | 
“अतीतानागतौ कालौ वेदकारविवर्णितो | काळत्वात्‌; तद्यथा कालो वतेमानःसमील्ष्यते १) | 
इत्यतोश्लुमानाचत्सिद्धि।। न। अस्यहेतोरागमान्तरेऽपि समानत्वात्‌। किंच | कि यथाः | 
भूतोवेदकरणासमर्थपुरुषयुक्त इदानीं तत्कतृपुरुषरहितः काल उपलब्धः, अतीतोध्नागतो ay | 
तथाभूतः कालत्वात्‌ साध्यते उत अन्यथाभूतः, तथाभूतश्रेत्‌ तदा सिद्धसाध्यता | अथान्यंथा- 
भूतः; तदा संनिवेश्ञादिवदपूयोजकोहेतु। तथा हि। यथाभूतानामभिनवकूपपासादादीनां संनि- 
वेशादि बुद्धिमत्कारणपूवकत्वेन व्याप्तमुपलब्धं; तथाभूतानामेव जीणङूपपासादादीनां तदूबु- 
` द्विमत्कारणकत्वपूयोजङ,नान्यथाभूतानाम्‌। यदि पुनरन्यथाभूतस्याप्यतीतानागतस्य काह- | 
- स्य तद्रहितत्वंसाधयेत्कालत्वं; तदा अन्यथाभूतानापपि भूधरादीनां संनिवेशादि बुद्धिमत्कार- 
णपूवेऊत्वं साधयेत्‌; न तस्य सर्वजगज्ज्ञातु; कतुभ्रश्वरस्य सिद्धेश्रान्यथाभूतकालमावसि- 
द्विरिति अपोरुषेयत्वसाधनं च वेदानामनवसरम्‌ | अथ तथाभूतस्येवातीतानागतस्य बा 
कालस्य तद्रहितत्व॑ साध्यते। नच सिद्धसाध्यता। अन्यथा भूतस्यकालस्याभावात्‌। न | अः 
न्ययाभूतःकाळो नास्तीति कुतः पूमाणादवगतम्‌ | यद्चन्यतः, तत एवापौरुषेयत्वसिद्वेः | 
`. किमनेन ¦ अतोग्नुमानाचेत्‌ न अन्यथाभूतकालामावात्‌ ; अतोऽनुमानात्तद्रहितत्वसिदि 
द्वितीय = है aan a fe a भाषा ॥ - F 4 
ठीक नहीं है क्‍योंकि ‘tata a a ओं a sae राओ, ge : 
होने का भी ज्ञान कैसे हो सकता है ? और र Ae ह दो ser Sa हो 
अन्य वस्तु है और वेद की सत्ता (होन ह जह आय है कि गीष 
ae सत्ता ( होना) अन्य वस्तु ह, तो वह हम को भी स्वीकार है acg 
में मीमांसक को कुछ लाभ नहीं है । तथा यह भी नहीं कहा जा aa 
जम सकता कि अनादि का 
6 टी cere ठे, भोलि अनादि काढ के साथ वेद के सम्बन्ध होने में कोई प्रमाण 
: Se = विषय SAME नहीं प्रमाण हो सकता क्योंकि अनादि काळ का ज्ञात अ 
गी इन्द्रिय से नहीं होता तब उसके साथ बेद के सम्ब à >. हो सकता 
न्ध का ज्ञान केस इन्द्रिय स दी 


१५८ 
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` A bs = 
- की अपौरुषेयता सिद्ध होने के बिना, वेद की अपै.रुषयता नहीं सिद्ध हो सकती, TAF वेद की 


सापान्यकाण्हस्य qig: १५९ > 
स्ततसिद्वस्ततसिदिरितीतरेतराश्रयदोषपूसङ्गात्‌ । तदेवपन्यथाभूतकालस्यामावासिद्ेर्तथा- 
भूतस्प तद्रहितत्वसाधनेसिद्धुसाधनमिति । नापि शब्दात्‌ तस्सिद्विः । इतरेतराश्रयदोषपूस- 
gal तदवमन्यथा कथ वेदवचनपस्ति | नापि विधिबाक्यादपरस्य मवद्धिःपाप्ाण्यमभ्यु- 
पगम्यते अभ्युपगमे bu पौरुषेयत्वे स्यात्‌ | तथाहि। तत्पातिपादकानि वेदवर्चासिश्रूयन्ते ! 
“हिरण्यगर्भ TTA” “ तस्यैव चैतानि निःवसितानि” “याझ्यवस्क्यइतिहोवाच ” 
इह्यादी ने । तत्नशव्दादापे तत्साद्वि! | नाप्युपमानातूलिद्धिः। यादे हि चोदनासहशंवाक्पम- 


पौरुषेयत्वेन किखित्सिक स्यात्‌, तदा तत्साहश्योपमानेन वेदस्यापेरूषयत्वमुपमानात्‌ सिद्धं 
स्यात्‌ । नचतत्‌सेद्धामिति उपमानादापे न तत्सि।ह:। नाप्यथापत्ते; | अपौरुषेयत्वव्यतिरेके- 


4 oO AN ~ = 
णानुपपद्यमानस्य सिद्धवेदे कस्यचिद्धम॑स्थाभावात्‌ | नामामाण्या मावलक्षणो धर्मोऽलुपप- 


द्यमानोवेदस्यापौरुषेयत्वं कल्पयाति। आगमान्तरेऽपि तस्य धर्मस्य भावादपोरूपेयत्बं स्यात्‌ । 
नचासो तत्र मिथ्या । वेदेऽपि तन्मिथ्यात्वभसज्ञात | अथागमान्तरे पुरुषस्य कतुरभ्युपगमा त्‌, 
पुरुषाणां च सर्वेषामपि आगमादिषु रक्तत्वात, तद्दोषजनितस्याभामाण्यस्य तत्र संभवात्‌ , 

नाप्रामाण्या भावळक्षणो धमेस्तत्रसत्य घेदेत्वभामाण्यजनकदोपास्पदस्य पुरुषस्य कतुरभाः 
वादमरापाण्याभावळक्षणो धम!सलय। | कुतः पुनस्तत्रपुरुषामावो निश्चितः | अन्यतः प्रभाणा- 
दिति चेत्‌ । तदेवोच्यतास्‌, किमथोपत्त्या। अर्थापात्तितश्रेत्‌ न इतरेतराश्रयदोषपरसङ्गात्‌ तयाहि 
अथीपत्तितः पुरुषाभावसिद्धावप्रामाण्याभावसि डिरेतस्सिद्धौ चार्थापत्तितः पुरुषाभावासिद्धि- 
रितीतरेतराश्रयत्वस्‌ | चक्रकचोद्यं चापि। तथाहि। यद्यप्रामाण्याभावलक्षणो धर्मोड वुपपद्ममानी 
चेदेऽपौरुषेयत्वं कल्पयाति, आगमान्तरेऽप्यसौ भरमेस्तरिकि न कल्पयाति । तत्र > q- 
वादसोप्र्पोमिथ्या तेन तन्न कल्पयात । वेदेकुतः पुरुषाभावः | अथोपतेत्रदेतदागमान्तरे 
समानमित्यादि तदेवावर्तते इति चक्रकानुपरमः | नाप्यतान्दियाथेप्रतिपादनलक्षणा धर्मो- 
ऽनुपपद्यमानो वेदे पुरुषाभावं कल्पयति | आगमान्तरेऽपि समानत्वात्‌ | नचामामाण्याभावे 
पुरुषाभावः सिदध्यति-। कायी भावस्यकारणाभावं मति व्यमिचारित्वेनान्यथाुपपन्नत्वासभः 
चात्‌ | अप्रतिवद्धासमर्थपुरुषाभावासेद्धावपि न सवेथा पुरुषाभावातिद्धिः | पुरुषमात्रस्यानिरा- 

॥ भाषा ॥ 


A 


A Nn A AN Be 
अपौरुषयता अब तक सिद्ध ही नहीं हो चुकी | निदान उश प्रमाण की अपारुषयता सिद्ध हान स 


'वेद की अपौरुषेयता आकाइ्षित है और पेद की अपोरपेग्रता सिद्ध होन में उस शब्दप्रमाण का 


अपौरुषेयता आकाझक्षित हे। इस से दो में किसी को अपौरुषेय्रता नहीं सिद्ध हो सकती | तथा यह 


~ 


~ 8 ` ~ ~ 
'भी नहीं कहा जा सकता कि बेद ही के वाक्यों से वेद की अपौरुषेयता सिद्ध होती है क्योंकि 


त ~ ` ६६३८ = a: 
बेद में तो उलटे वेद की पौरुषेयता सिद्ध करेवा He ee ; ये डी वा 
SRR” ( हिरण्यगर्भ प्रथम हुए) 1 ने यह अथात पूर्वोक्त बातें कहा ) 
फे श्वास रूप हैं) “ याज्ञवल्क्य इति हो वाच” (URI at का बोध कराता है फि जिनका 
रैयादि । त ते कि वेद, ऐसे २ (विष विकर 
था ag भी नहीं कह सकते ER ये वेद अप ; ह 
बोध, पुरुष को A T स्वतन्त्र प्रमःण से नहीं हो AAA gafa वेद अपौरुषेय है; क्योंकि- . 
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१६० सनातनधरमोदरिण 


करणादिष्टासिदिश्च | अंप्रमाणक 
अन्यथा 5ल्ुपपद्यमानो वेदेपुरुषाभावसा 
अत्रोच्यते | agaaa TAA 


स्वसजातीयोबारणसापेक्षोचारणसामान्यकत्वर, | उच्च 


पूवी ग ब्यञ्जकत्वेन | : 
सयं च वेदे प्रत्यक्षगम्यमेव | LAS alc 

पैठकानि सकलान्येवोचारणाने तदा तदा तदातनेः AT TT TT TET रणसापेक्षाणे- 
वालुभूयन्ते साम्मतिकमिवसाम्प्रतिक'; नच कस्याश्विदापि वेदीचारणव्यक्तो मधानं Mri 
केनचिदनन्यथासिद्वेन ममाणेन प्रतिपादयितु शक्यते | TAM ATT HAT णत्वेन परोप | 
स्तानां वाक्यत्वादिहेतूनां वेदवाक्यानां चान्यथासिद्वेरस्िन्नेव प्रकरणे स्पष्टतरयुपपादित | 

वरत्वात | उक्तमधानभाथम्यासिद च न वेदस्य कचिदापे ताहशोचार णे RAAT TT. | | 

णसापेक्षत्वं शक्यते बाधितुम्‌ | पथम एव हि भारतादाना व्यासादिकतेकोचारणे खसना- ji 

तीयोच्चारणसापेक्षत्बं नास्ति; अत एव च न तेषु कोप्यपोरुषेयत्वमभ्युपगच्छाते | अनन्यथा- 

सिद्धानि हि कपृस्प्रतिवाक्यानि तत्र जाग्रति यानि करोतिनिमोतिरचयतिप्रभूतिभी- 

॥ भाषा ॥ 

यदि ऐसा है तो बुद्धादि के आगमों में भी उक्त प्रकार के अनेक बिषयों के कथन से वे भी 
अपौरुषेय हो जायेगे इति ॥ | 

अभयदेवसूरि ने वेद की अपारुषेयता का खण्डन, अपनी तत्त्वबोधाबेधायिनी टींका में 

(जो कि ऊपर संस्कृत भाग में उद्धृत है) किया है उसकी सारभूत युक्तियां ये ही हैं जिनका अमु 
वाद्‌ हो चुका | अब उक्त खण्डन का समाधान किया जाता है कि-- - .. 
क समाधान । s 
(१) जब कि अभयदेवसूरि को यही नहीं. ज्ञात था कि बैदिकद्शनों के आचा” 

महायो, तथा उनके Tear इमारिङभड्पाद आदि मह्दार्पण्डितों के मत में बेद के awe | 
का कैसा स्वरूप है, तब ऐसी दशा में उक्त खण्डन बैसा ही है जैसा कि wea से अन्य हीं वस्तु गो | 
000000 T फेकना; अथोतू उक्त सूरि ने पुरुष से रचना न होने को AURA | 
अथात्‌ अभावरूप AOTER झा था इसी से “न पौरुषय: अपौरुषेय: इत्यादि विग्रहो कै 
सार वेद के विषय में अपौरुषय गन n o ao? मत्त रव ae क्ये 
सभी उच्चारण, अपने सजातीय ( अति r यह्‌ है (शिल वाकय भ Re | 
इसका आशय यह है कि अन्यान्य ग्रन्थ बे हे aa उचारण i अनुसारी हों वह ओर E 
TAHA Bl उच्चारण, दूसरा मौखिक र ae तग रात चे तीन प्रकार के दात पारी | 
और इन में से प्रथम 7 SS) ओर तीसरा पुस्तक लेखका अछ .«€& 

उच्चारण स्वतन्त्र 


` ^ A qa (रण 
Sa अथात अपने अतिसजातीय पून उची 
, अनुसरण नहीं करता क्योंकि भन्थकार, अपने वाक्यों की योजना ( जिसको कि रचना कह a) 
. अपनी इच्छा ही के अनुसार करता हे पा गोर at 
STR कि अन्य प्रन्थ की जैसे का तैसा अनुकरण, ऑर 
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रणस्यतत्कतृत्वेनास्माकमप्यानेष्टत्वात्‌ | नापि AT ATI 
धयाति | आगमान्तरेऽपितुल्यत्वात्‌ । इति। ` 
यापरिज्ञानकोशळम्‌ । तथाहि । अपौस्षेयल ! 
[रणानामन्योन्यसाजात्यं च एकाजु. 


पक 


$ 


अं, a ~ A e 
` क्विपती,स्थळ में अन्य ग्रन्थ के किसी अझ क 
ee ।| 


सामान्यकाण्डस्यः yates: १६१ 
एंवेनॉबॉनिमियटितानि) TENIEN Tinere Aaea । इदं 
RGN बेदानापीश्वरक्करवेअपे NINA । तत्तरमहाकल्पादिसष्टी TATA 
कत्यादिरोटिकालिकस्कीयपेदोचार TART भगवत्ता बेदस्पोत्वारितत्वात्‌ | परकीयः 
संजातीयोश्वारणसापेक्षत्वयचि खकीयपूर्बेपूबेसजातीयोचारणसापेक्षत्वरमापे TEMS 
तापकषत्वमेव।उक्तापोरुपेयस्वशरीरे परकीयल्वस्पाप्रवेशादेव च भगवर्कतेकत्वेपि: न वेद्स्या- 
Aaea: | WHEAT वेदकपृत्वेशपि न भार्तादिरचमासु व्यासादीनामिव 
त्॑बैदोच्चारणे स्वातन्ज्यम | खकीयसजातीयतदीयपूर्वोच्चारणपारतनत्र्यात | इदमेक च- 
amit ॥ भाषा ॥ : 
स्थ 1 अनुकरण (वाक्य उद्धूत) भी कस्ता है तो बह अश. 
(बराय) उसका रचित नहीं कद्दा ज्ञाता है । और यदि कोई म्रन्थकता, प्रन्थरचना के समय बोळ. 


; कर दूसरे से नहीं छिखाता किन्छु अपने हाथ से लिखता है तो वंह भी सुक्ष्म उच्चारण के बिना नहीं 


हिता और वह सूक्ष्मउच्चारण भी सपष्टउच्चारण के ऐसा स्वतन्त्र ही होता है । और द्वितीय उच्चा- 
रण में तो गुरू के उच्चारण के अमुसारी होना स्पष्ट दवी है । ऐसे शे तीसराउच्चारण भी अपने सजा- 
हीय उच्चारण का अनुसार है क्योकि सूक्ष्म बा स्पष्ट सजातीय उच्चारण के, बिना लेख ही नहीं हो 
संशर्ता और रेस फे विसा vere नहीं हो सकता। तथा यह भी है कि ब्रास्तविक में द्वितीय और 
eater उचारण सब दी साक्षात्‌ बा परम्परा से अपत्ते सजातीय प्रथम उच्चारण के अनुसारी ही होते 
हैं परम पथम waro से पूर्वे, कोई उच्चारण ऐसा नही होता जो कि sea के उच्चारण के सजातीय 
हो इसलिए प्रथम उच्चारण में प्रन्थकार की स्वतन्त्रता होती है अथोत्‌ वह जैसा चाहता है वैसा 
प्रथम.उद्यारण ( TAAI ) करता है-यह समाचार अन्यान्य ग्रन्थों का है। और वेद्‌ का तो एक भी 
Saree ऐसा नही होता कि जो अपने सजातीय पूब उच्चारण का अनुसारी न हो क्योंकि कोई नहीं 
ae प्रशोणित कर सकता कि वेद का अमुक उच्चारण ऐसा था कि जिस से पूर्वे उसका सजातीय 
Seo था | कर्योकि ` अन्य वाक्य सभी रचित होते हैं ओर वेद भी वाक्य ही है इसलिए बद्‌ 
भी शचित है,' इ्यादि अनुमान इसी प्रकरण में qa हीं खण्डित तथा “ प्रजापतिबेदानसूजत ” 
आदि शब्दप्रमाण भी अन्यथासिद्ध हो चुके हैं । अब भ्यान देना चाहिये कि पूवमामांसाइशन के 
मत में वेद अनादि है अथात्‌ ईश्वर का रचित नहीं है और वेदान्तदशन के मत में आकाश आदि 
के ऐसा वेद भी आदिखृष्टि के समय ईश्वर से रचित हो कर महाप्रलय तक स्थायी है । इन दोना 
Hat में वेद. की उक्त अपोरुषेयता अटल दै क्योंकि प्रथम सत म LAS आदि ह ae बद 
के केवळ प्रचारक हैं स कि कारक (वेदकार) | और द्वितीय मत में आदि सृष्टि के ससय वेद्‌ के 


a A 
| रण करें कित्तु वैसा ही उच्चारण करते 
. अचारण में इश्वर स्वतन्त्र नही हैं कि जैसा चाह वैसा उच्चा करे £ 


हैं जैसा कि उस ath फे पूय अस्य, आदि सृष्टि में वेद का ब र a T whens 
पष, आदि सृष्टि में सूर्य, चन्द्र, आदि के तुल्य ही उत्तर कि ea ee यत्‌? ( इश्वर 
शर करते है न कि बले विपरीत, जैसा कि A प) बि मे 
व सृष्टि के सूर्य, चन्द्रमा के तुल्य उत्तर सृष्टि में सूय THN =. हे जैसा कि पूर्व आदि- 
ma । वैसे ही उत्तर, आदि ae मे = a जगत्‌ की Ge तथा प्रय 
Wa | के रहते. है न 3 : > 
“r a हवि स e ईश्वर के भी सब दी वेदोचारण; उन्दी के पुवे २ वेदोबारण 


sae CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


सनातनघर्मोद्वारे-* 
लस्वामिनां संमतम्‌ | “ सवेत; अतिषेध्या नपु 
स्वतन्त्रता” इति स्पष्टमेव तेनो क्तत्वात्‌ । प्रपञ्चितं चेतत्‌ HAT प्रकरणे पूरवोडुतेन माध रो 
बिहितेन पराशरस्मृतिव्याख्यानेन | एवंच न भगवत्कतेकस्यापि केस्यचिदूवेदोच्योएप, 
स्य geek रथ्यं येनोक्तमपौरुषेयत्वे वेदादपेयात्‌ | ATTA भावरूपता 
जैनोक्तानां प्रसञ्यमतिषेधपस्युदासविकल्पादिङुचोधानां कथा वदप्यवकाशलेशः । लनन है 
श्रीभट्टपादानामुक्त भावमाकळायेतुमशक्‍चुवता शुष्कशाब्दिकेनवापोरुषेयत्वपदस्यावयवाई: 
मात्रमाश्रित्या पौरुषेयत्वस्याभावरूपतां प्रतिसंदथता हथव तादशङुचाचयमपश्च उदङ्चितः। 
तस्मात्‌ काशे घूकस्य तमोभ्रम इव तस्य भावएवायमभावश्नमः । किच aiaa 
श्रमादत्यन्ताभावरूपत्वमाश्रि्यापि “किमस्योत्थापकम्‌' इत्यादि “ अन्यत्रापि aey. 
त्वप्रसक्ते! ” इत्यन्तं यदुक्तम्‌ तदपि स्वाभ्यूहितमात्रस्य दूषणत्बादुपेक्ष्यमेव Eii चेदत 
न्यागमयोर्वादिमरतिवादिगतौ पुरुषसद्भावानभ्युपगमाभ्युपगमी विनिगमकतया . मि 
पन्यस्यति यम्मति तथाप्रत्यवस्थीयेत। अपितूच्चारणपरम्पराया आगपमान्तरे द्रदीयस्या कः 
; ॥ भाषा ॥ PY 
के अनुसारी ही हुआ करते हैं, केवळ इतना ही विशेष है कि जीव का वेदोच्चारण अन्य के चेदोशारण- 
का अनुसारी होता दै, और Sax का वेदोच्चारण, ईश्वर ही के पूर्ववेदोचारण का अनुसारी होता 
है । परन्तु वेदोज्चारण के विषय में ईश्वर और जीव की परतन्त्रता में कुछ भी विशेष नहीं है। 
इस रीति से उक्त दोनों वैदिकद्शनों की एकवाक्यता से वेद में यही अपौरुषेवता है.कि वेद के 
उच्चारण में कोई स्वतन्त्र नहीं है अर्थात्‌ बेद के सब ही उच्चारण, अपने २ सजातीय पूब २ M- 
रण के अनुसारी ही हुआ करत हैं न कि उसके विपरीत ।इसी से श्रीभट्टपादकुमारिङ ने कहा है 
कि “asa: प्रतिषेध्या न: पुषाणां खतन्लता ” (हमारा यह आग्रह नहीं है कि बेद ईश्वर का नहीं 
रचित है किन्तु हम यही कहते हैं कि वेद के उच्चारण में क्या इश्वर क्या जीव सब हीं परतन्त 
अथीत्‌ कोई नहीं aaa हे ) इति । और इस प्रकरण में पूवे ही उद्धृत माधवाचायं के व्याख्या 
से भी यह ब्रिषय स्पष्ट हो चुका है । | i 
` इस रीति से जब वेदकी दादीनिक अपारुषयता भावरूपी है तब उस से अन्य ममा 
रूपी अपौरुषेयता को दाशेनिक समझे कर उस पर दूषण देने से यह स्पष्ट ही निश्चित है कि sag 
को सूर्य्रकाशरूपी भाव में अन्धकाररूपी अभाव ( वेशेषिक मत में) का wa होता ह पैस al 
अभयदेवसूरि को भी वेद की भावरूपी उक्त अपौरुषयता में अभाव का भ्रम हो गया | b 1 
वेद की उक्तरूपी अपीरुषेयता गुरुशिष्य की परम्परा के द्वारा सदा से प्रसिद्ध है क्योंकि हे 
के अनुसार ही शिष्यगण वेदपाठ करते हैं तथा किज्चित्‌ भी विपरीत होने पर दण्ड पाया % vat 
_ और अन्य ग्रन्थ में तो गुरुपाठ में 'घट! के स्थान में यदि 'कलश? शिष्य पढ़ दे तो दण 
नहीं होता परन्तु वेद में “घट? के स्थान में “घट” ही पढ़ना पड़ता है । सलि 
दा मानते बळ 
वेद अपोरुषय है, और gale के उपदेशम्रन्थों को बोद्धादि, पुरुषरचित मानते हुँ इसा 


१६२ 
वेदापौरुषेयत्वं भट्टपाद भ्रीकुमारि 
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सामान्य़रकाण्डस्य'पूर्वोद्ध! | १६३ 


बाधाव्‌ TRAY AS तु हक o उक्तपारतन्त्यञ्ून्यस्य कतुः स्मृतेः 
रभावात्‌ अवाधिता {i सोच्चारणपरम्परेवानादि।; पौरुषेयत्व॑ वेदस्य व्यासेघन्ती तदभावं 
यतिः वेदविषयः 'कठेस्मरणसमपेकत्येन परोपन्पस्तानि वाक्यानि त्वत्रेत्रभकरुणे Al: 
कयारीत्याड्न्यथोपपादितत्वान्न समन्तं तामुच्चारणपरम्परां फामापे फश्यामाश्रित्याक्षेन 
gitar Akara त्र क्थतरा्ुक्तानभ्युपगमाभ्युपगममूलकोक्तदूषणावतारसं aq: | 
अत््यः-जितशासनानाप्रपि पराभ्युपगतं पोरुषेयत्वं भज्येत, प्रमाणामावात्‌ नद्यतिमाक्त- 
नतच्ज्िनजनकर्दृका तत्तच्छासनवाक्यस्य रचना तदतिपाश्रासैरभयदेवादिभिः साक्षाद- 


watt, नषा वाक्यत्वादिहेतुनाऽनुमाठुं शक्यते, रचनापदार्थघटकसुच्चारणगतं मुख्य- 
A = ` qå ~ ~ A 
प्राथम्यं प्रात वाक्यत्वादेरप्रयोजकतायाः वसुपपादतत्वात्‌ » किन्तु जिनशासन त- 
è A 6 nls 
ततद्ग्रन्यघटकमन्यग्रन्थस्थ बा तत्तज्जिनकतेकतत्तच्छासनकमेकरचनाया अनन्यथासिद्धं 


स्मारक तत्तदग्रन्थगतवाक्यान्तराविरुदं च वाक्यमेव पोरुषेयत्वगमकमू | एवं च पूर्वो-, 
क्तरीत्या वेदे. ताइशवाक्याभावात्पौरुषेयत्वाभावसिद्धि! केन वारयितुं शक्येत । एतेन 
५ किच ्रमाणपञ्चकाभावः किं ज्ञात इत्यादिकं सिद्धसाधनमिती” त्यन्तमपास्तम्‌। वेदिका- 
नाभिभेतबुक्तिद्षणत्वात्‌ | यदपि वेदस्य पौरुषेयत्वे “ हिरण्यग+” इत्यादिवेद्वाकयत्रयं 
स्वतन्त्रकतृस्मरणसमर्पकतयोपन्यस्तम्‌ , तदपि हेयमेव । “हिरण्यगभ” इत्यादेर्वाक्यस्य क्षुदरो- 
GAR वक्ष्यमाणेनार्थेन भरकृतेऽनुपयोगात्‌ निःश्वसितवाक्यस्य प्रत्युतापोरुषेयत्वसा- 
धकतायाः पूर्वमेवोक्तत्वात्‌ । याङ्गवल्क्यइतीत्येवमादिवाक्यानां तात्पयेस्यात्रेवपूर्वयुक्तत्वात्‌ । 
तक ES चली. आती है वही, कता के सबा रप, उन ग्रन्थों के उच्चारणधारा का मूळच्छेद कर 
देती है, इसी से उन अन्थों का पौरुषेय होना सिद्ध होता है । और वेद के बिषय में तो वैसी 
Teen कतो.की स्मरणधारा नहीं हे तो वेद के विषय में गुरुशिष्य के उच्चारणों की परम्परा, 
मूडच्छेद न होने से अनादि है, इसी से वेद अपौरुषेय है । और कतोओं के उक्त स्मरण 
की धारा ही से यह भी सिद्ध होता है कि अमुक गणधर जिन जनाचाये का असुक उपदेश- 
अल्थ है नहीं तो agai ah पूर्व के उपदेश को आज कैसे कोई कह सकता है कि अमुक उपदेश 
अमुक का है; और अन्थपुस्तकों में जो ग्रन्थकार का नाम आदि लिखा रहता हैँ उसका सूळ भी 


९ ७७ A 
केतोओं के स्मरण की परम्परा ही है । 


`~ a A ie 
(३) जो कि “ हिरण्यगर्भ:समबतेताप्रे ” यह मन्त्र, वेद को पोरुषेयता में प्रमाण 
| । | ae 
दिया गया सो भी ठीक नहीं हे क्योंकि अगाडी क्षुद्रोपद्रवबिद्रावणप्रकरण में “ ळर” साहेब 


(४) “ अस्य महतोमूतस्य निःश्वसितं यद्यमृग्वेदः ” इस वेद्वाक्य से तो बेद का 
ieta हो सिद्ध होता है जैसा कि इसी प्रकरण में पूव ही कहा गया है। : 
` (५) “याक्षवल्क्य इति हो वाच” ऐसे २ वेद्वाक्यों का ताएय्ये तो इस प्रकरण में 
RG कहा जा चुका है और आगे चल कर क्लुद्रोपद्रवाैद्रावण में “वेबर” साहेब के सत- 
न में भी अनेक बार कहा जायगा, उसके अनुसार ऐसे २ वाक्य, वेद्‌ की पोरुषेयता में 
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१९४७ ससातनधर्पेद्वारे** ` 


अग्रे प्वासेडयिष्यपाणत्वाच्च “यदपि नपि विधिवात्र्यादपरस्य 1 
| 


भ्यः इति | तदृष्यज्ञानात्‌ तथाचार्थवादप्रामाण्यप्करणे कयते किंच “सा निस 
त्यये ” ति पूर्वोदिहते मन्त्रवर्णे कंथेन BEN | अन्न हि SATA ita, वमप 
गवस साक्षादेवोच्यते | सचागमाण्तरेष्वापि तदपौरुषेयत्मनिदेशकं ` किख भाषक 
vad । एवं च स्पष्टमेंव निस्यतकमतिफादकस्यास्यासुसारात्‌ सवेषामेव Tene, 
खेन परोपन्यस्तानां वेदवाक्यानां पर्चो क्त रीत्या मत्पूततिपादितायएवरमागीयइति मागमो 
वेद्साम्यम्‌ “ नाप्युपमानादि ”त्मादि HTT # यमतं स्वारा प्यदूषणत््ा देन 
ag “ नाप्यतीन्द्रियायेत्यादि ” “न सवेथा पुरुषाभावसिद्धिः ” इत्यन्तभू | R भ नि 
ज्वारसहम्‌ TAG E तदायमान्तर॑ यत्नातीम्द्ियार्थपूशिपादनस्य साधान्यशमिधीयते)भजुप 
रकादिसंहितादिकं आ. बुद्धानिनाधागमो घा । नाथः । सस्यातीस्द्रियाथाशि येशूला 


`  प्रमाण्याभ्युपगभेन . सम्नातीस््ियार्थपूतिप्रादनस्य वेदातीन्द्रियारथपूतिपाइनास्तर्गततया ब्रहि । | 


कत्वात्‌ । न द्वितीयः बुद्धणिनादीनामत्तीन्द्रिया्थदाशित्वे CTT वत्रत्यस्थ तेत्पूतिषाद्‌३- 
स्यापामाणिकताया TSM पूत्यक्षसरते च व्रातिक एव पूपन्नितत्वात्‌ अपाभांग्यांने- 
॥ भाषा ॥ ame 

(६) यदद कदापि संभव नहीं है कि पूर्वमीमांसादशन के शावरभाष्य की der 
(oiia ) के खण्डन पर कटिबद्ध हो कर भी अभयदेवसूरि न शावरभाष्य को भी. न देखा 
हो, और “ लिङ्गदर्शनाच्च” (पू. मी. द. अध्या. १ पा. १ सू. २३) इस सूत्र के शावरभाष्य में 
“वाचा विरूप, नित्यया? यह सन्त्र उदाहरण में दिया हुआ है, जिस में कि वेद का, नित्य (अपौरुषेय) 
कोना स्पष्ट ही कहा 'है। इसका कदापि Gua नहीं है कि इस मन्त्र क्रो अभयदेवसूर ने अ. देखा हे! 
“परन्तु अपने मत के पक्षपात, ओर वैदिकभत से द्वेष के कारण इस मन्त्र. के ओर से जान बूझ श्र 
. आँखें ( नेत्र) बन्द कर लिया, और अन्यथासिद्ध दो तीन अन्य वेद्वाक्यों को अन्वेषण कर, वेद जी 
पौरुषेयता में प्रमाण लिख मारा । अवध्याम देने के योग्य हैं कि अमयदेव “ने अपनी Tee 


= 


टीका का नाम तो “तत्त्ववोधविधायिनी! wer, weg उस मे ऐसी २ छछक्रियारएमर यी. PME 


वाह ! ! ! रे तत्त्वोधविधायिनी ! तूने. तो तत्त्व (सत्य का बोध बहुत ही अच्छा, कराया ॥ कर 
ga आद्वि के उपद्वेशमरन्थों में तो एक वाक्‍य भी ऐसा नहीं हे भके जिससे उस पन्थो की: भगीर í 
षेयता सिद्ध हो सके, इसी से उनकी पोरुषेयता में कोई वाधक नही है ॥। ग ie 
(७) यह जो कहा गया कि “ अन्य उपदेशभरन्थो में भी ऐसे २ विषय कहे Tan 
जो कि शब्द से अन्य किसी स्तन्त्रप्रमाण से नहीं ज्ञात हो सकते, म कि केवळ Beet में तो T 
RG विषयों के कहने से वेद अपोरुषय हे तो अन्य उपदेशप्रन्थ भी क्यों न अपौरुषेय हों i i 
= सो भी ठीक नहीं हे क्योकि अन्य उपदेशमरन्थ कहने का मनुसंहित्ता आदि सि 
है ? कि बुद्ध, जिन आदि के आगम से ?। | fa क 
इन में प्रथम पक्ष अयुक्त है, क्योंकि स्मृतिम्रन्थो में जो अपूर्वविषयों काक 
सब Gara नहीं है किन्तु वेदमूलक ही हो कर प्रमाण होता हे; इस Bae वैदिकं ही E A 
और द्वितीय पक्ष sit निर्युक्तिक ही है, क्योंकि ga, जिन, आदि कें अती 
होन में कोई प्रमाण नहीं है, इसी से उनका,-अपूर्व औरं अंतीन्द्रियवस्तु BSA HA ' 
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THUS: Gata: १६५ 
aaan ai हि NEN AGren ini तच्च न॒ बुद्धा्यागप्रे- 
दुसभानस्‌ । ARE ताहशायैपूतिपादनश्यावाधशोपफिरादुप्पादायिष्यते- विस्वरस्तु श्री- 
pa AETA “तःखएदरपिकायापाद्यपरिच्छेदर्यान्तेद्र्व्य! इत्य छप्नातिविस्तरेण ॥ 
DTN र SF . यदाप चावोकाः- ia = 
JAAT कतोसे भूतेधण्डनिशचराः । जभेरी तुफेरीत्यादि पण्डितानां घचःस्मृतम्‌ :॥ 
aa हि शिक्ष तु a... | भप्हेस्तद्वत्परं चेव mat मरकीरतिततम्‌.। - 
प्रॉसाता खादनं तदलिशाचरसभीरित ॥ इति वदन्ति | ८ अच 
BE, तदाप बाळलीराकल्पम्‌ | 
5 अत्यसैकमाणाभ्युपगन्तृणां तेषां मते साद्धस्यास्यप्ङ्गयस्याप्रमाणत्वात्‌ अस्य मामः 
्याभ्युपगमे तात्सिद्धान्तस्येव मज्गमसङ्गात्‌ एकस्य वरिजिमाषा्वाक्ये तत्रातिङूलस्यान्यस्य बिः 
निगीषोरप्रत्ययेन तं प्रति तस्य शब्दबिधया माणयितुमशक्यत्वाच्च। किंच उक्तबिधेषु वेदभा- 
गेषु धूतीदिर चितत्वस्य चावाकेण मत्यक्षसिद्धत्वमवश्यवाच्यम्‌ अन्यथा तस्यामामाणिकत्व- 
॥ भाषा ॥ i- 
` (शिक नहीं है, और यह बात पूर्वभीमांसादशन १ अध्याय १ पाद के धर्मलक्षणसूत्र और प्रत्यक्ष- 
सूप के भट्टवार्धक में अनेक प्रकारों से उपपादित है-इस विषय में और विशेष यदि देखना हो तो 
श्रीवित्सुखाचाये की रचित तत्त्वप्रदीपिका के प्रथमपरिच्छेद के अन्त में देखना चाहिये | g: 
arate (स्थूलदर्शी नास्तिक) छोग जो यह कहते हैं कि वेद, धूर्तों, भाणो और नास्तिकों 
क्षी aga हे अर्थात्‌ वेद के जिन भायों में “जभेसी ? ‘gad? आदि निरर्थकः शब्द मिलते हैं वे 
_ agate पण्डितों (gat) के रचित हैं । ओर जिन वेदभागों में अश्वमेध आदि ऐसे Ra 
परिधान जिन में क्रि बहुत से अस्छील (saree) काम किये जाते हैं जैसे अश के शिक्ष का अहण, 
युजभान की पत्नी का कर्तव्य इत्यादि, वे वेद भाग भाणो के निर्मित हैं। तथा जिन भागों सें पश्चु- 
हिंसा और मांसभक्षण आदि के बिधि हैं. वे वेदभाग राक्षसों के बनाये हुए है क्योंकि जो rw 
प्रकृति का होता है वह वेसा ही ग्रन्थ बनाता हे इति । 
सो यह उनका कथन बालकों की लीळा के तुल्य है कयोंकि- 

॒ ` (१) उनका उक्त कथन उन्हीं के मत से इस कारण सल नहीं हैं कि उनके सत सें 
केवल प्रत्यक्ष ही प्रमाण माना गया अर्थात्‌ अनुमान षा शब्द उनके मत से प्रमाणं ही नहीं हैं और 
उनका उक्त बचन, शब्दरूपी हे इसी से वह प्रमाण नहीं है निदान वे स्वयम्‌ भी अपने TH वचन 
को प्रमाण नहीं कह सकते क्योंकि तब तौ प्रतयक्ष से अन्य उनके उक्त वाक्यरूपी शब्द्प्रमाण सिद्ध 
ही जाने से उनका सिद्धान्त (केवल sag ही प्रमाण है ) ही नष्ट हो जायंगा | 

` `. (२) वादी के वाक्य पर प्रतिवादी को बिंश्वास नहीं होता इसी से बंद वाक्य, Re- 
H के लिये प्रमाण नहीं होता तो ऐसी दशा में चावोकां का उक्त वाक्‍यमाश्र, आस्तिक के सामन 
। ` A हो सकत कको से रनरित होन 
न ee < jii को यह अवश्य कहना पडेगा कि वैदे का iet से रंजित चा. 
ay से सिद्ध है क्योंकि उनके मत से एक प्रयक्ष ही प्रमाण है । और TAR से सिद्ध कहने 
AN AR ANA कि क्रि वेद भाग को किस २ तिथि, q4, सॉस ALAS में किस २ 
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qar सच्चं नैव संभवति तथासाति कस्कोवेदभागः कि i Ore, सिष | 
करिमन्कस्मिन'वर्षमासेपक्षेतिथो च कुत्रकुत्रदेशरच्यमान: nies साक्षात्त 
त्वयांचाधुनिकेन चिरतरातिक्रान्तानां सस TE Tiam 
नुयोगे चावोकस्यमूकत्वापत्तेः | वेदस्य amang भू दितत्तद्रा वैतत्वस्य सम्भावनापाई 

तुप्रंभाणविरहादत्यन्तमकिज्चित्करमेव । आपिच जभेयादिशब्दानामर्या मन्‍्त्रभाग ATT 
णावसरे निषुणंतरसुपवर्णयिष्यन्तइति क धूतताबातापि। त्युत तदाशनं MEA, 
तिजागरूकम्‌ | किंच नद्मश्वमेघादिकमीदश कम यदकरणेमत्यवस्यात्‌ आग्रेहोत्रादिव 

आपितु काम्यमेव तत्रैव चाश्वायुपयोगउक्तोबेदे नतु नित्येऽपि यज्ञे। काम्ये च कमणि न कंचन- 
वेदः साग्रईं मयति किंतु यस्तर्फलं कामयेत यस्मे च तत्फलकाधुकाय TRR रोचेत स 
प्रदरतेत्येवामिश्रति तथाच तत्र चार्वाका मा प्रवतिंषतेत्येतावता न बेदस्य 'किंचिदप्रीयते 


॥ भाषा ॥ 


भाण बा राक्षस ने किस २ स्थान में बैठ कर रचना किया ? । और रचना करते 
समय किन २ अन्यान्य मनुष्यों को वह रचना प्रलक्ष हुईं. ? तथा आज़ के बतमान aT 
को उक्त रचना के उस पुराने प्रत्यक्ष का ज्ञान, अपने प्रत्यक्ष के बिना केसे हुआ ? इत्यादि । आर 
इन प्रश्षो का ठीक उत्तर कोई चावीक कदापि नहीं दे सकता । इससे यह निश्चित है कि वेद को 
भूतीदिरिचित कहना, Talat की केवळ कपोळकल्पना ( अटकळ पच्चू गढंत ) मात्र ह | 

(9) जभैरी ! आदि शब्दों के अर्था को यास्कमहार्ष आदि पूबेमहाशयों ने निक 
आदि में भळी भांति बणन किया हे । तथा वैद्किमन्त्रभाग के प्रमांण्य को निरूपण करते समयं 
इस प्रन्थ में भी इन शब्दों के अर्थ कहे जायेंगे इससे यह सिद्ध दै कि इन शब्दों के अर्था कोते 
जानना चावीको हीं का दोष हे जिस को वे वेद और उसके व्याख्याकारों पर उलठे लगान T 


नाम के धूत, 


साहस करते हैं । | | | í 
( ५ ) जिन अश्वमेध आदि कतिपययज्ञो में अस्हीलतुल्य कामों बा हिसा आदि का 
हे. वे कोई यज्ञ नित्य ( जिस के न करने से पाप होता है जैसे सन्ध्योपासन, अमिहोत्र आहि 
नहीं हैं अर्थात्‌ उन्त अश्वमेध आदि के लिये वेद का यह आग्रह नहीं है कि उनको अवर i 
करो.किन्तु अश्वमेध. आदि के बिधान का यही तात्प है कि जिस अधिकारी मनुष्य क! 
फळें की कामना और उन यज्ञो में श्रद्धा तथा रुचि ( प्रसन्नता ) हो वह उनको के 4 
से वे यज्ञ ' नित्य नदी कहे जाते किंतु काम्य (जिस का करना बा न करना, अधिकारी मः ga 2 
इच्छा के अधीन है ) कहे जाते हैं । तो ऐसी दशा में चावोक अथवा आस्तिकं ही कोई Eo 
अश्वमेध आदि अज्ञो में श्रद्धा बा रुचि नहीं रखता तो उसके लिये वेद, उन यज्ञा के FEA ai 
(आज्ञा) भी नहीं करता है और ऐसे २ मनुष्यों के न करने से कोई हानि भी वेद की नही दी 
क्योंकि उन यज्ञं के करने ओर उनमें श्रद्धा तथा WA रखने वाले सहस्नों. मनुष्य, onthe | 
अब तक हो चुके ओर हैं भी । i 


ना 
ना 


सम्बन्ध 


a ( < rs S जिन Je l w l ties etl | | 
* ` ($) वेदं के कर्मकाण्डंमारा में जिन २ फलो के लिये अश्वमेधं ' आदि कॉम् rE 
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अतिक्रीन्तेश्नादी समये तत्कतेसहस्रसङ्गावात्‌.अपिच aR merges वेदे यज्ञा विधीयन्ते 
दिश्योपासनाअपि तत्र विधीयन्ते यथा “उषा घा अश्वस्य मेध्यस्य शिरः? इत्यादि | 
उपासनाछु तु ARTA ISAT TT ENT । सर्वेषां च चित्त प्रहोतव्यामित्यामिमेंस्येव 
ेक्रसफछायानेकाविधो पायोपदेशइति इतो दोषशझाबकाश' चावा कमते च पूर्वैरास्तिकेःपण्डि- 
तप्रबरैरनेकानि दुरुद्धरा।णि दूषणान्युपषण्ये तत्तद्भन्थेषु Rem शकछितमेवतन््रतम्‌ । वेदविष- 
याणि'तद्धीकयानि कतिपयानि त्विह दिक्मदशनन्यायेन खण्डितानीत्यळमेताबतेतिध्येयम्‌, । 
75१ इति बेदस्यापोरुषेयत्वम्‌ | 
ert अथ वेदार्थबाधशङ्कासमाधिः। 
` ` जन्बप्रामाण्ये कारणंद्वयमेव पूर्वमुपपत्तिमिनिणीतम्‌ कारणदोषोऽ्थवाधश्च। प्रमाणः 
सामान्याच शब्देऽपि तदेवाप्रामाण्यनिणोयकम्‌ | शब्दसामान्याच वेदेऽपि तदेव प्रसञ्यमा- 
नमपि पूर्व निराकृतम्‌ । तत्र वेदस्य नित्यत्वोपपादनेन निराश्रयत्वात्कारणदोषो निरस्तः | 
| ॥ भाषा ॥ 
विधान हैं उन ही फळें के लिये वेद के उपासनाकाण्डभाग में अनेक प्रकार की उपासनाओं के भी 
विधान हैं जिन में कि अश्छीलक्रिया घा हिंसा के गन्धमात्र का भी सभव नहीं हो सकता | तथा 
उपासलाओं के विधान करने का आशय भी यही है कि जिस मनुष्य को किसी यज्ञ में किसी 
कारण से श्रद्धा बा रूचि न हो वह भी उस यज्ञ के फल से बञ्चित न रहे किंतु उपासना के द्वारा 
उस फल का भागी हो जाय, तो जब ऐसा है कि एक २ फल के fea मनुष्यों की श्रद्धा 
और रूचि के अलुकूछ, यज्ञ और उपासना रूपी अनेकप्रकार के अनकउपायों के उपदेशों से 
वेद सर्वोपकारी है तब AT पर चार्वाक के उक्त आक्षेप का स्पशमात्र भी नहीं हो सकता । प्राचीन 
ं अन्यं में आस्तिक बड़े २ पण्डितों. ने चावीकमत के प्रत्येक अशो का अतिप्रबळ दूषणों से खण्डन 
किया है और इस ग्रन्थ के दशनकाण्ड में भी उक्त मत का बिशेष से खण्डन किया जायगा । 
इसी से इस अवसर पर वेद के विषय में उक्त मत का, उदाहरणरूप से थोड़ा ही खण्डन कर 
बिलार नहीं किया जाता हे । बेद का अपोरुषेयत्व पूण हो गया | 
। अब वेद्‌ के अर्थ में अस्यता की शङ्का का बारण किया जाता eI =e 
आक्षेप--(१) किसी प्रमाण के अप्रमाण होने का कारण, TA बड़े समाराह से दो ही 
Raat गये एक कारणदोष, और दूसरा अर्थबाध, और शब्द भी एक प्रमाण ही है इसी से शब्द 
के अप्रमाण होने में भी वे ही दोनों कारण होते हैं तथा वेद भी शब्द ही हूं इसी से उन्ही दाना कारणा 
से वेद के भी अप्रमाण होने का आरोप करके पूर्व हीं वेद के बिषय में उन दोन! कारणों की जड़ उखाडी 
गई परन्तु वेद के नित्य होने से कारणद्वाष (यद्यपि) sag TAT FANG Mel a PEREN दी 
नेही होता और जब कारण नहीं है तब कारणदोष कहां से pe सकता है । एव ल 
RU बेदवाक्यों में अर्थवाध भी पूवे ही उखड ce plac जा mes 
उसी अन्य प्रमाण से ज्ञात नहीं हो सकते तो उन फो का अभान भी किसी ee का विषय 
सक़ता, यह बात बड़े विस्तर से पू में कही जा चुकी दै (तथापि) SMe, पासि, 
५ शनरुबध आदि फळ, जिन वेदवाक्यों में कारीरी, चित्रा आर श्ये जि यज्ञों के कहे हुए हैं वे 
"RAT तो अवश्य ही अप्रमाण हैं जैसे “ कारीयों यजेत.दृष्टिकामः " तया पज TTT 
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- करता है उसकी आहुति को Tas, और जो समयाध्युषित में आभ्निद्दोत्र करता g उस 


भस्म कर देता हे वसे ही Sh अन्योन्यविरोध, ag को अप्रमाण कर देता है E | पामर 
: ८ त्रि: प्रथ at 


१६८ समातनधर्भीद्धारे+- ` 
अर्थवाधस्त्वेवशिष्यत एवं निराकएुम्‌ सच वेदनिरपेक्षममाणान्तरानवळीडबिपयेधु:छा ९, | 
मादिवाक्‍्येपु विरुंदंभमाणान्तरानवतारान्मेव सभूत्‌ ES तु कारीय्यो पेंग 
काम? 'चित्रया यजेत पश्युकामः' श्मिनेनासिचरन्‌ यजेत इत्या दिड ERETNA 
क्षवळादेव भसजन्नर्थवाथो नोपायशतैरपि शक्यते MATT । तेऽपि कारीय्यादो बहुश 
फलालाभोपलम्भात्‌। | ५... . 

एवम्‌ मानान्तरमनपेक्ष्येव जायमानः परस्पराथब्याघातात्मा मिथ! संघे क 
वनदहनायमान आवश्यकान्यतरार्थवाधो व्यासेधातितमां वेदस्य मामाण्यस्‌ | स यथा | 
८& उदिते जुहोति । अनुदिते जुहोति। समयाध्युषिते जुहोति | शयावोऽस्याहुतिमभ्यवहृरति् , 
उदिते जुहोति शबलोऽस्याहुतिमभ्यवहराति यो ऽन्नुदिते जुहोति | श्यावशवलाषस्याहुति- | 
भ्यवहरतो यः समयाध्युषिते जुहोति” इति | अत्र छुदितादिवाकयानां क्रमेण argh, 
निषठसाधनतावोधकेः श्यावादिवाक्येः सह विरोधो दुवोर एव | 

एवम्‌ ्रयोजनवाधमयुक्तार्यवाधपय्यैवसायिनी वेयथ्यापरपय्योया पुनरुक्तिएफे |. 

ms ॥ भाषा ॥ 42] 
८ श्येनेनाभिचरन्‌ यजेत ” इत्यादि । क्योंकि जैसे वृष्टि आदि फल प्रलक्षप्रमाण से ज्ञात (तेह 
वैसे ही उनका अभाव भी, और अनेक अवसरों में यह देखा जाता हे कि कारीरी आदि' aad | 
पर भी बृष्टि आदि फळ नहीं होते तो ऐसी दशा में इन वाक्यों के विषय से, अथेबाधरूप दोष कदापि |. 
नहीं उखड़ सकता | 
(२) अन्यप्रमाण के बल से दृष्टाथंक वेदवाक्यों में जसे अथेबाघ दिखलाया गया वैसे हैं 

बहुत से अदृशर्थ वेदवाकयो में भी एक से दूसरे वाक्य का अर्थबाध होता है जिसको विरोध और 
च्याघात कहते हैं जैसे “उदिते JAR I अनुदिते जुद्दोति। समयाध्युषिते जुहोति ” “श्यावोऽसाहृति 
मभ्यवहरति य उदिते जुहोति। शवलोऽस्याहुति मभ्यवहरति योऽनुदिते जुहोति । इयावशवळाबस्याहुतिम' | 
भ्यवहरतो यः समयाध्युषिते जुहोति” प्रथम तीनों वाक्यों का क्रम से यह अर्थ है कि उदित {| 
( सूर्यमण्डल की रेखा मात्र उगने का काळ) में अग्नि होत्र करे । अनुहित ( रात्रि के भम्तिम' 
भाग में जब तक कुछ तारे देख पढें ) में अग्निहोत्र करै । समयाध्युषित (तारों 'के छर थे हे 
पश्चात्‌ सूर्य्यादय से प्रथम) अग्निहोत्र करे और अनन्तरोक्त तीन वाक्यों का यह भे है है 
जो पुरुष लादित में अभिहोत्र करता हे उसकी आहुति को श्याव, और जो aged में 


कीं भाई 
को इयाव और Tas (थमराज के कुत्ते) दोनों खा जाते हैं । | ad 

अब ध्यान देना चाहिये कि पूर्बवाक्यों का यह अर्थ हे. कि अग्निहोत्र अर्ष ait 
चाहिये और उत्तरवाक्य, अभिहोत्र की स्पष्ट ही निन्दा करते हैं जिस से यह अर्थ स्पष्ट ' ; ai | 
है कि अभ्निहोत्र कदापि नहीं करना चाहिये, ऐसी दशा में एक वाक्य से दूसरे वाक्य T 
प्रकट ही है । तस्मात्‌ जैसे वायुवेगळृत अन्यान्यसंघषे ( रगड़ ) से उत्पन्न आंभि, बांसो के". 


. (३ ) एवं व्यथतानामक पुनरुक्तदोष से भी वेद अप्रमाण È I जैसे i 
A Te Aka: ह. i तीं A 
्रिरुत्तमाम्र्‌ ” इसका अर्थ यह है कि पहिली ऋचा और अन्तिम ऋचा को तीत २ वार 
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ahh 
Ya किसी 
अपिहोत्र के लिये SU का आधान करूंगा 3? तब aie qe कता । fea अपनी उक्तप्रतिज्ञा 


सापान्सकाण्डस्य gape: १६९ 


दस्य प्राभाण्यमास्कन्दाति । सो यथा “त्रिः प्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमाम्‌! इति | अत्र त्रिःकथने- 
त्तमत्वस्यैव मथमत्वे परथ्येवसानात्युनराक्ते। Tbs एवंचोक्तनिदक्षेनत्रयानुसारेणादृष्टाथे- 
कानां खगेकामादिवाक्यानामप्यप्रामाण्यमध्यवसातूं सुकरपेद | तथाच- % 
प्रगवान्‌ गौतमं? त्यायदर्शने २ अध्याये १ आहिके 
तद्प्रामाण्यमनृतव्याधातपुनरुक्तदोषेस्य/ ५६ इति | 
ECE तच्छब्दाथे इति चेत्‌ न 
न कमेकवेसाधनवैगुण्यात ॥ ५७॥ 
अभ्युपेत्य काळभेदे दोषवयनात्‌ ॥ ५८ ॥ 
अनुवादोपपत्तश्च ॥ ५९ ॥ | 
इति तदुत्तरसत्रेः ऋमेण त्रयाणामप्याक्षेपाणां समाधानस्य भगवता5क्षपादेनेवोक्तत्वात 
तथाहि । न वेदामामाण्यम्‌ प्रामाण्येऽपि कमेकतेसाधनवेगुण्यातफळा नुत्पत्तरुपपत्तेः । कमेणो 
gag अयथाविधित्वादि | कर्तुवेंगुण्यम्‌ मूखेत्वादि । साधनस्य इविरादेः वैगुण्यम्‌ अभो- 
॥ भाषा ॥ 
एक scar को तीन बार पढ़ने से उस ऋचा का अर्थ तो agem नहीं तब एक ही घात को 
अनेक बार GER से पुनरुक्तदोष स्पष्ट È इससे भी वेद, उम्मत्तवाक्य के ऐसा अप्रमाण ही 
सिद्ध होता है | 
( ४ ) इन तीनों आश्षिपों में दिये हुए उदाहरणरूपी तीन प्रकार के वेदवाक्य को 
दृष्टान्त बना कर “ स्वरगकामो यजेत ” आदि अदृष्टाथेक अन्य वेदवाक्यों की अप्रमाणता भी यदि 
अनुमान से सिद्ध की जाय तो उस में कुछ भी अब परिश्रम नहीं पड़ सकता । और पूर्बोक्त इन्हीं 
तीनों आक्षिपों को न्‍्यायद्शीन अध्याय २ आन्हिक १ सूत्र ५६ से भगवान्‌ गौतममहार्षे न 
भी कहा है। 
समाधान ( १ ) आक्षिप का-कारीरी आदि यज्ञ करने पर भी जो कहीं २ बृष्टि आदि 


de नहीं होता हे उसमें कमे, कती और द्रव्य में से एक बा दो बा तीनों का दोष ही कारण है।. 


कमेदोष जसे-कर्मो के क्रम का बिगड़ना । कती का दोष-मूखता आदि कारणों से अधिकारी न 


` i में बी ` ` ° 
'होना। द्रव्य का दोष-इवि आदि पदार्थो में अशुद्धता | ATT यह ह कि जैसे २ कमे, कतो, . 


~ ~ aw वैसे 
हव्य आदि से संयुक्त क्रियासमूहरूपी zat का कारीरी आदि नाम से वेद में विधान है वेसे- 


यज्ञो के करने पर यह संभव ही नहीं है कि फळ न हो । और जिन यज्ञा में पूर्वोक्त दोष पड़ गये 
` ` ~ `” ~ कर 
उनका तो न कारीरी आदि नाम है और न वेद में विधान दै तो उनके करने पर फळ का न होना 


~ = 
' उचित ही है ऐसी दशा में उनका दृष्टान्त ळे कर कारीरी आदि पर आक्षेप करना बसमझी का 
~ N ~ x 
परिणाम है क्योंकि मूछित बा सोये हुए कुम्हार के घट न बनाने का दशान्त ळे कर कैसे कोई 


बुद्धिमान पुरुष कुम्हार के घटकता होने पर आक्षिप कर सकता हे इस समाधान को पूर्बोक्तसूत्र 
भनन्तर ५७ सूत्र से गोतम महार्षि ही ने कहा है।. oe 
समा० (२) आक्षेप का-पूर्वोक्त अभिहोत्र के निंदावाक्यों का ATTY यह है कि प्रथम- 
a ५ च्य 
के आधान के समय में यदि कती यह संकल्पवाक्य पढ़ चुका है कि “में उदित ही में . 
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सनातनधर्मोद्धारे-- 


= वेशिष्टकत A सेठ दि car 

क्षितत्वादि। एवं च यादश्याहश्षविशेषणविशिएकतृकमेतिकततव्यतादघाटतानां येषां | | 
कळापानां कारी्यादिपदभतिपाद्यानां वेदेन विधानं न ता RATT Tataan, 
भदिवैगुण्यमयुक्ततत्तद्विशिषणा भावबशाधर्षाक्रियाकलापानां नोक्त 


c 
चार? शक्य उदाहतुम्‌ कत्र क्रियाकल 
विधान तेषां तु फलान्वयव्यभिचारदशेनेन ताइशफळसाधनताभञ्जनेऽपि वोदिकस्य क्रिया. 


कळापस्य न किञ्चिदपचीयते नहि मूर्छितस्य TACT बा SOUSA घटकारणत्वाभावमा- 
त्रेण चक्रचीवरकुळालादिधटितायाः सामग्य्या घट्कारणत्व शक्य AIGAR Ta. 
Ram: | किंच अग्न्याधानकाले “ डादितेहवनायाधानंकार्ये ” इति सङ्कलपेनाभ्युपेत्य य, 
ति तस्याहुतिं शवळोऽभ्यवइति | स्वमतिज्ञातस्य कालनियमस्य परि- 


कदाचिदनुदिते जुहो Ua Å 
त्यागेन पुरुषापराधात्‌ एवमनुदितादिहोमसङल्पेऽपि MEAT तथाचाधानकाले यः काल! 
सङ्ल्पेनाभ्युपेतः तस्य भेदे -कथथचिदपि परित्यागे श्यावेन शवळेन उभाभ्यां चाहुतेरभ्य- 
चहृतिरूपस्य दोषस्य वेदेन वचनात्‌-कथनात्‌ स्वस्वमतिज्ञाततत्तत्‌काळानतिक्रमेण क्रृतेषृदि- 
तादिहोमेषु न कथंचिदपि निषेधस्पश इति नात्रव्याघात इति द्वितीयस्तत्राशयः | 
तथाच AT २ अध्याये 

उदितिऽत्ुदिते चैव समयाध्युषिते तथा। सर्वथा वतते यज्ञ इतीयं वैदिकी श्रुतिः ॥ १५ ॥इति। 

आपिच निष्मयोजनत्वं हि पुनरुक्तेदूषकतावीजम्‌ उक्तस्थले तु अनुवादस्य उपपत्ते 
सप्रयोजनकत्वसंभवात्र॒ न पुनरुक्तिदूषणं किंतुभूषणमेव “इममहं श्रातृव्यंपञ्चदशाबरेण 
वाग्वज्रेण च वाघे योऽस्मान्दरष्टि यं च वयं द्विष्मः” इति श्रूयमाणं सामिधेनीनां पञ्चदशं 
पाठप्राप्ननैकादशत्वेन विरोधादुपपादयितुमशक्य॑ धमोत्तमयोः सामिधेन्यो ख्तिस्तिरावतनेतो- 
पपाद्यत इत्यनुवाद्रयोजनमिहस्पष्टमिति न पुनरुक्तिदोषायेति तृतीयसूत्राकूतम्‌ | एवं तावत्‌ . 

॥ भाषा ॥ 


१७० 


का उहंघन कर सूर्योदय के प्रथम अग्निहोत्र करता है तो उसकी आहुति को शवळ खा लेवा 
हे ऐसा ही अवशिष्ट दोनों वाक्यों का तात्पय समझना चाहिये । निदान ag निंदा, अपनी ' 
प्रतिज्ञा के उल्लंघन करने की है न के अग्निद्दोत्र की । इस समाधान को भी उत्तमहार्ष ` 
उक्तस्थानपर ५८ वें सूत्र में कहा है । और इसी समाधान के अभिप्राय से अध्याय २ शोक !' 
में मनु जी ने भी कहा है कि “यह वेदकी श्रुति है कि अपने २ संकल्पवाक्य के अनुसार डदित 
अनुदित ओर समयाध्युषित रूपी प्रत्येक कालों में यज्ञ करे ” | 
समा० ( ३ ) आक्षेप का-पुनरुक्तिदोष वहां होता है जहां पुनः कहने का कोई फ १ 
हो और जहां पुनः कदे का फल है वहां तो पुनरुक्ति भूषण ही है न कि दूषण । जैसे कि agat 
में “त्रिः प्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमाम्‌ ” इस वाक्य से जो, ऋचाओं को तीन वार कहना विहित 
उसका भी यह फळ है कि उसी स्थान पर यह भी वेद में कहा है कि “ मैं अपने शत्रु को सामि विरोध 
नामक १५ ऋचारूपी बञ्र से मारता हुँ” और सामधेनीनामक ऋचाएं ११ ही हैं तो यह, aa 
पड़ता है कि इस वाक्‍य में सामिधनी १५ कैस कही गई ? इसी विरोध के परिहाराथ ee a 
क्री ऋचाएं तीन २ वार पढ़ी जाती हैं जिसका कि विधान हे और तीन २ वार पढ़ने से दी l al 
“ और दो पिछली में अथात्‌ चार अधिक हो जाने से १५ संख्या पूरी होती दै यह He * | 
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सामान्यकाण्डस्य Tala! १७१ 


gait मानववाक्यस्प (वेदोमूलम्‌) इति चतुरक्षरोंऽ्शो व्याख्यातः । उपपादितं च साः 
grads कृत्स्नस्येव वेदस्य धर्मे स्वतःभामाण्यम । 
इति वेदाथैबाधशङ्गासमाधिः । 
अथावयवशो वेदमापाण्यप््‌ | 

अथ विध्यर्थवादादीनां वेदावयवानां धर्मे स्वतःपरामाण्यञ्चुपयोगविशेषांश्च विशेषतो 
qig तस्यैव i गज (अखिलः) इति त्यक्षरोंऽश्ञो व्याख्यायते | तस्य च सद 
षपतश्चत्वारि तात्पय्याणि यथा ट 

(१) वेदः पूर्बोक्तलक्षणलाक्षितो * मन्त्रज्राह्मणयोबेंदनामधेयम्‌ ? इत्यापस्तम्बाधुक्तो 
पत्रज्राझणसगुदाय एव न केवलं धर्ममूलम्‌ किंतु ( अखिल!) श्रुतिलिङ्गवाक्यप्रकरणस्था- 
नसमारूया5लुभितो 5तिदेशकल्पो धपीति पिन्रमिश्रेणोक्तमायम्‌ । : 

(२) “सः त्रिभिबेदौैधीयते? इत्यापस्तम्बादिवचनात्त्रय्या एव घममूलत्वस्‌ 
नाथर्वणस्येतिशझाव्याहत्यर्थ बा ऽखिलग्रहणम्‌ | आथवेणस्य प्राधान्येन बेतानिकामिहोत्रा- 
दिधमीप्रतिपादकत्वेऽपि तुलापुरुषशान्त्यादिसबेवणेसाधारणधमेमातिपादकत्वायुक्त धममूळः 
त्वामिति तदुक्तमेव द्वितीयम्‌ | ee | 
फल है तस्मात पुनरुक्तिदोष नहीं है । इस समाधान को उक्त महर्षि A THAT पर AS a 

| ह च्छ चौथे आक्षेप का समाधान भी इन्ही समाधानों. से al गया । Ss 
यहां तक “ वेदोऽखिलोधममूलम्‌ ” इस मनुवाक्य. के “ बेदोमूलम्‌” इन चार अक्षरों 
का व्याख्यान समाप्त दो गया | और सामान्यरूप से समखबद्‌ की aa में स्वतःप्रमाणता भी 
सिद्ध हो गई | तथा वेद के अथ में वाघ की शाङ्का का समाधान हा m | 
| बेदके प्रत्ये भागा का gag R प्रा 
अब वेद के मद म य आदि की धरै में स्वत:प्रमाणता और विशेष 
उपयोग को बिशेषरूप से वर्णन करने के अर्थ उसी मलुवाक्य के (अखिलः) इन तीन अक्षरो का 
व्याख्यान किया जायगा | इन तान अक्षरों के तात्पय संक्षेप से चार प्रकार के al 
(१) तात्पर्य--यह नहीं है कि “ मन्त्रज्ाह्मणयोबेंदनामधेयम्‌ ”” इस, आपस्तम्ब आदि 
महार्षियो के वाक्य से वर्णित और उक्तलक्षण से भूषित जो, मन्त्र. ब्राह्मण का ससुदायरूपी. बेद हे वही 
धमे का मूळ (प्रमाण) है, किन्तु सब, अथोत्‌ उस वेद की आज्ञा बा तात्पये के बसे जो वाक्य 
कल्पित होते हैं वे भी धर्म के मूल हैं। जैसे ' साध्यायोऽध्येतन्यः | ( वेदपढे ) इस श्रुति हल 
“Fa के वाक्यों को कण्ठस्य करे! “उनके अर्था को समझे ' “मीमांसा के अनुसार उनको बिचारे 
RIR वाक्य, कल्पित होते हैं वे भी धर्म में प्रमाण हे | अथवा अस w ह्‌ बा यएता 
राश्रीरुपयन्ति' ( रात्रिसत्र जो करते हैं वे प्रतिष्ठित होते है ) हे द्‌ $ कल्पित 
'प्रतिष्ठाकामा:सत्रमासीरन्‌? (प्रतिष्ठा चाहने वाळे सत्र करें) यह AAT Mer eee 
i (२) तात्प--यह नहीं समझना चाहिये कि से ना ण 
'ादिवायों से तीन हीं बेद धर्म के मूळ हैं क्योंकि अग्रिकोत्र आदि We बाहर 
जो किये जाते हैं) यज्ञरूपी धर्म का प्रतिपादन उन्दी में है. ॥ किंतु सब, अथात्‌ जथववेद सी AA 


> 
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सनातनधर्मोद्धारे- 


( ३ ) कर्षोपासनाज्ञानमतिपादकानां त्रयाणामपि वेदकाण्डानामाबिशिष | 
नतु कमेकाण्डपात्रस्य, उपासनाकाण्डस्य हि “वायुबाब गोतम अशनिः”, “ योषा बाद R 
आग्निः ” “आदित्यो बे देवमधु? इल्यादेराहार्योपासनाविधायकतया तत्पातिपादानां ae } 
पासनानां स्वरूपतो न बाधः | विषयस्य च बाधेऽपि- i 
“णिमदीपम मयोमैणिबुद्ध्याउभिधावतोः । मिथ्याज्ञानाविश्ञेषेऽपि विशेषो5यैक्रियास्थति/ 

इत्य भियुक्तोक्तसंवादि भ्रमोपपादनन्यायेन फलजनकत्व॑ तादशोपासनानां Tin. 

| ॥ भाषा ॥ É 

का मूल है क्योंकि उसमें तुलापुरुष, शांति, आदिरूपी सब वर्णों के साधारण ay का प्रतिपादन 
है । इन दो तात्पर्या को, पूर्वोद्धत, वीरमित्रोद्य के भाग में पण्डित मिन्नमिश्र ने कहा है । 

( ३) तात्परय--कम, उपासना, और ज्ञान के प्रतिपादक तीनों काण्ड बेद के, तुह्य 
से धर्म के मूल हैं न कि केवल कमेकाण्ड। क्योंकि “ स्वाध्यायोऽध्येतव्यः ” इस बराक्य से साध्याय 
(वेद) के अध्ययन का विधान है । और जैसे कमेकाण्ड, वेद है वैसे ही उपासनाकाण्ड भी तथा 
जैसे कमेकाण्ड के ब्राह्मणभागों में यज्ञों के विधान और फळ का वणणन है वैसे ही उपासताकाप्द 
में भी उपासनाओं कां विधान ओर उनके फलो का । a 

प्रभ--“वायु, अग्नि है? “खरी, ate” “सूर्य, मधु का छाता है” इस प्रकार की 
उपासनाओं का विधान उपासनाकाण्ड में है। और एक विषय पर एकाकार ध्यानों की अवि- 
च्छिन्नधारा को उपासना कहते हैं । तो जब वायु आदि में आग्नि आदि का भेद बहुत ही मिद्ध 
है तब कंसे उनमें उनकी “वायु ही अभि है” इत्यादि रूप से उपासना हो सकती हे? 

उत्तर--भेद का ज्ञान रहते भी अभेद मान कर ऐसी उपासनाओं का होना असंभव 
नहीं है जैसे प्रतिमाओं में देवताओं की उपासनाओं का | ; 
ह 0 1 ऐसी उपासनाएं हो तो सकती हैं परन्तु उनसे जो फळ होना उपासनाकाण्ड 
में कहा दे उसका तो असंभव ही है क्योंकि भेद के निश्चय रहते जो अभेद का ध्यान होगा वह ... 
अम ही हे ओर भ्रम से कदापि फळ का लाभ नहीं होता किंतु यथाथज्ञान ही से “ हाथ STA 
को आरसी क्या ” अला कोई पुरुष ठिकरी को रुपया समझ कर क्या उस से रुपये के फुढ का 
लाभ कर सकता है ? i । ५ 

उत्तर--भ्रम भी दो प्रकार का होता हे एक संवादी (जिस से फल होता है) OT 


विसंवादी (जिस से फळ नहीं होता) इसके उदाहरण ये हैं कि एक अंधेरी कोठरी में एक खात 
पर ज्वितदीपक और दूसरे स्थान पर तेजखीमणि को एक २ सच्छिद्र ओंघे घट से ढॉप कर ण्ख 
दिया जाय और बाहर से दो मनुष्यों को यह कह कर नियोग किया जाय कि मणि लाओ ait 
दोनों मजुष्य कोठरी में ge और उनमें से एक, घट के छिद्र से निकलती हुई दीप की मरी 
को मणि समझ कर उधर जा पहुंचे और दूसरा, घटके छिद्र से निकळती हुई - मणि की प्रमा 
मणि अपश कर उप्र पहुंचे तो ऐसी दशा में यद्यपि मणि का ज्ञान दोनों पुरुषों का अ 

क्योंकि कोई प्रभा मणि नहीं है तथापि पहिला पुरुष खाली हाथ पळटैगा क्योंकि जब प्रसा af 
हाथ ढगावैगा ओर माणि न पावैगा तब प्रभा का मूल Teal हुआ, उस घडे को उठावैगा 7 | 

ˆ दीपक ही पावगा न कि माणे । ओर दूसरा मनुष्य प्रभा पर हाथ ar के अनन्तर उसके TE 
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दुकिकमू एवंचोपासनाकाप्ड्यापे स्वाध्यायाध्ययनविधिर्पारेग्रहीतत्वा त्तत्तदुपासनाभकर- 
गोपदिष्टभ्रेयस्करोपासना्रतिपादकत्वाच धमेमूलत्वमतीवभामाणिकम्‌। एवम्‌ तस्वमसीत्यादो ` 
सिद्धार्थे ज्ञानकाण्ड तरतिशोकमात्मवित्‌ ” “न स पुनरावत्तेते” इत्यादिभिः श्ुतिमिरन- 
नतशरेयस्करत्वेनम्रतिपादितस्य धमेशिरामणेनिटत्तधपेस्य प्रतिपादकतया स्पष्ट TASAR | 
तदुक्तम्‌ श्रीभगवद्गीतासु ४ अध्याये 
नहि ज्ञानेन सदृशं पवित्रामिह बिद्यते ॥३८ ॥ इति । 
अन्यत्रापि 
स्नातं तेम समस्ततीथेसलिले दत्ताऽपि सवोध्वनी 
यज्ञानां च कृतं सहस्रमखिला देवाश्च संतोषिताः | 
संसाराच्च agea: स्वापितरख्नेलोक्यपूञ्योऽप्यसौ 
यस्य ्रझविचारणेक्षणमपिस्थैयर्यमनः माप्नुयात्‌ ॥ १॥ इति । | 
| मनुरपि 
रत्तं च निटृत्तं च द्विविधंकमे वैदिकम्‌ । इह sga बा काम्यं प्रहत्तमभिधीयते ॥ 
निप्कामं ज्ञानपूर्व तु ATAR कील्यते? ॥ इति 


` 


तथाच श्रीमद्भगवद्वीतालुस्तते काण्डावेभागे न कश्चिदपि वेदभागोऽनर्थेक इति वोध- 
नार्थम्‌ (अखिलः ) इतीत्यस्मत्पितामहोपाध्याय,दर्शनशत्तिषट्भेदधिकारधिककृत्याद्यनेक- 
निवन्धनिमीतु, कूमोचळाभिजन, सारस्वतपुरुषावतार, पन्तोपाहपूज्यपादश्रीधरणीधरञ- ˆ 
क्तं तृतीयम्‌ । 

॥ भाषा ॥ द 
दूता हुआ उस घट को उठा कर माणि को पा जायगा ऐसे ही वैदिक उपासना _संवादीभ्रम होने 
से फछ का छाभ कराती हैं इसी से उपासनाकाण्ड के धमेमूळ होने में कोई संदेह नहीं है । एवं 
सदासिद्ध जह्मतस्व का प्रतिपादुक “तत्त्वमसि ” आदि ज्ञानकाण्ड भी स्पष्ट ही धमेमूळ है क्योंकि 
मोक्षरूपी,अक्षयफलका देने वाला. ज्ञानरूपी धर्मशिरोमणि ( निबृत्तनामक qÀ) का प्रतिपादन sa 
Ñ है इसी से श्री भगवद्वीता अध्याय ४ Th ३८ में स्पष्ट at कहा है कि“ सान St पावत्र ` 
इछ भी नहीं हे” और अन्यस्प्रति में भी कहा है कि “बह पुरुष, सब तीथजळा में स्नान, 
WAR का दान, agai यज्ञों का अनुष्ठान, सब देवताओं को संतोषप्रदान, ओर अपने * 

पितरों का संसारदु:ख से उद्धारविधान, कर चुका और वही पुरुष, तीना लाका का का भी 

`हे जिसका मन, ब्रह्मत्व के विचार में क्षणमात्र भी शिरता को प्राप्त हों जाय तथा Ag ने भी 
' झडा है कि Bae gh दो प्रकार कां होता दै एक प्रवृत्त, दूसरा निदत्त | मत्त उक कहते हैं 
णो छौकिक बा पारळौकिक फळ की कामना से किया जाय, और निड उसको WRA हैं जो नि 
म हो कर agia किया जाय” | तस्मात्‌ उक्त रीति से ' अखिल ' अथोत्‌ सभी बेदसाग घम 
भड ही हैं न कि कोई अनधैक भी । यह तात्पर्य, ESR के बृत्तिकार, pn 
भादि मन्थों के कती, कुमाऊँ के उत्पन्न, सरस्वती के पुरुषावतार, आर मर पितामह 


आध्याय, पूज्यपाद पण्डित श्रीघस्णीधर पन्त जी का कहा हुआ है 
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१७४ | सनातनधर्मोद्वारि-- 

एवम्‌ लोकिकानामिव ब्राह्मणभागान्तर्गतानां वेदिकानां “अग्निन Wag 
कलञ्जं भक्षयेत्‌? इत्यादीनां विधिनिषेधभागाना त्तिनिततिफलकल्वादोरात्त पी 
तुर्याशयवर्णनावसरे gan “ विधावनाश्रितेसाध्यः ईत्यादवापिकाक्तरीत्या दवा 
मन्वयोपपादनाच्च सावेलौकिकंसपपन्नं च YS दुरपहवत्वादास्ता नाम | भतु २ 
“त्तु समन्वयात्‌ ? वे go अ० १ पा० १ सू० ४ इत्यत्र CATT श्रीमद्धगवत्पादोर- 
रीत्या सूपपादितत्वात्सिद्धाथैस्योपनिषद्धागस्यापि तत्‌ । मन्त्राथेवादनामधेयानां तु घई 
ga न प्रमाणगोचरतामनुभविहुं प्रभवति । प्रदत्तिनिह त्योः साक्षादनुपयोगित्वात्‌ | विधि 
निषेधोपसजेनताया आपि सम्वन्धरूपद्रारविरहेणात्यन्तासंभवदुक्तिकत्वाचेत्याशजझानिवार. 
णाय (अखिल ) इति | अनेन च विध्यादिभागानामिव मन्त्रादे भागानामप्यनादिमीमांसा- 
परिशोषितैरतिदूरनिरस्तसमस्ताशडः प्रमाणतर्ककलापैविध्याहुपसणनतानिदानस्थ सस 
न्धात्मकद्वारस्थ विधटिताज्ञानकपाटत्वाद्रिध्याइपसर्जनतया धर्ममूलत्वमातिप्रामाणिकमिति 
पोढाविभागपक्षेडपि न कश्चिद्धागो5नर्थकः । यदा चानर्थकानामापे स्तो भानां सामात्मकगी- † 
तिकाळपारिच्छेदकतया स्पष्टोतेकतव्यताकुक्षिनि'क्षपत्वादुपपत्न घर्मसूलत्वं न केन hen | 
नेतुं शक्यते तदा सार्थकानां मन्त्रादिभागानां धर्मेभूलत्वे वक्तव्यमेव किमस्तीति वोध्यतः | 

॥ भाषा ॥ s 

(४) तात्पये--वेद के ६ भाग हैं १ विधि अथात्‌ विधान जैसे “ अग्निहोत्रं जुहुयात्‌” 
२ ( अभिह्योत्र करे ) इत्यादि । २ निषेध, अथीत्‌ बारण जैसे “ न कळ भक्षयेत्‌ ” ( कञ्ज अर्थात्‌ 
विषदिग्ध आयुध से हत हारिणादि के मांस को न खाय) इत्यादि ३ उपनिषद्‌, ४ नामधेय, 
जसे “ अग्निहोत्र” आदि, यज्ञ का नाम । ५ अर्थवाद, जैसे “ वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता ” (वायु 
बहुत शीघ्रकारी देवता है ) इत्यादि । ६ मन्त्र, जैसे “ आभिमीळे पुरोहितम्‌ ” इत्यादि-इन में पू से 
पांचो भेद प्रायः ब्राह्मणभाग ही में हैं मन्त्र मात्र प्रथक्‌ हे । विधि और निषेध भाम में धममूलव+ | 
छोक के विधिनिषेधवाक्यों के नाईँ प्रसिद्ध ही है और पूर्वोक्त औत्पत्तिकसूत्र के चोथे तालूप | 
के अनुसार उसकी उपपत्ति भी हो चुकी दै । और “arama” आदि उपनिषदों में भी धर्म की 
Jou, “ag समन्वयात्‌? इस, बेदान्तदशनः अध्याय १ पाद्‌ १ सूत्र ४ पर aiaa शॉ” 
` शङ्कराचार्य जी की कथितयुक्तियों से सिद्ध हे परन्तु नाम, अर्थवाद और मन्त्र, की थ aigoa र 
! कोई प्रमाण नहीं है क्‍योंकि किसी कार्य के करने बा न करने में इन का विशेष रूप (साक्षात) मे 
किसी प्रकार का उपयोग नहीं ज्ञात होता और बिधिनिषेधवाक्यों के साथ इन का कोई A | 
भी नहीं कहा जा सकता, जिस से विधि और निषेध में परंपरा से भी इनके कोई उपयोग? | 
कल्पना हो सकती है तस्मातू इन तीन भागों का, धर्म से कोई सम्बन्ध नहीं हे । इस आ gh 
समाधान, AG जी ने “आखिलः” से दिया है कि वेद के सभी भाग धर्म के मूल हैं अबो 
प्रथम तीनं भाग धर्मे के मूळ हैं वैसे ही अन्तिम तीन भाग भी । क्योंकि अनादि निर्दोष R 
J ei aig › अशेष शक्काओ के पूर्णनाशक, अतिप्रवळ प्रमाणों और तक से, ह शः 

निषेधवाक्यों कें साथ, नाम, अर्थवाद और मन्त्र का सम्बन्ध विंशदरूप से free! 2 


~ 


[म 


iN A कोई Nd आर्दि | 
„AR -= ऐसा भाग नहीं है जो धर्ममूल न हो । और जबकि स्तोभ “हो दोर. व 
अन भी सामगान के नियतसमय का पूरण करने सै चज्ञाक्रिया में अन्तर्गत a 
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सामान्यकाण्डस्य Tae: १७५ 


त्पदव्यभरीतुलसीरामशमेचरणोक्त TIAL 


एतेषां च चतुणाभपि तात्पयोणां agar एब न तु बिकरपः । सज्ञकल्पस्य धर्मोलुशा- 
तनाभिधुक्तस्य (मनुर्वैयदवदत्तद्वेषजम्‌ ) इतिवेदाबिदितमहामहिपश्ञाङिनः- 


ताबच्छाश्लाणि शोभन्ते तकेज्याकरणानि च। धमार्थमोक्षोपदेष्ठा मनुयीबन्न दृश्यते॥ २॥। इति । 
तराणं मानवो धर्म! साङ्गोषेद्चिकिर्सितम्‌। आज्ञासिद्धानि चत्वार न इन्तब्यानि हेतुभिः १॥ 
इति च वाहेस्पत्यमारतीय स्थ्तिगीतगोरबस्य च मनोरनेकतारपयर्यसंभवदशायामेक- 
Ç — 
शिम[विकतात्पय्यकल्पनाया अल्यन्तान्याय्यत्वात्‌ | | 
देशिन! £ : peren 
घुण्यवानसुखीत्यादावुदेश्यतानियामकधमेव्यापकताया विधेये तत्संसर्गे वा भान- 


® 


र ` A` RUN T 
. स्यौत्सगिकस्य दरव्यंरूपवदित्यादो वाधेनाभानाद्ेदोधममूलभित्यतावदुक्तो मन्त्राथेवादा- 


दीनामापाततो भावनांशत्रयवहिर्भावानुभवाडरभमूडत्वस्य बाधेन बेदत्वव्यापकत्वं न बुध्ये 


तेति ताहशबाधाभावबोधनायेवाखिळइत्युक्तम्‌ । 


अखिलशब्दस्य हि स्पय्योयस्वात्मकृते वेदस्वव्यापकधमेमूलत्वव्याप्यपर्य्या- 
हिकयावत्वविशिष्ट। शब्दमयोदा$धीनो वाच्यार्थः | विभागोऽपि च वेदस्य घेदत्वव्याप्य- 
परस्परासमानाधिकरणनानाधमेप्रकारकवोधानुकूलो व्यापारः स च मन्त््राह्मणयोर्वेद- 
नाप्रधेयम्‌? इति कात्यायनापस्तम्बादिमेः TARNA: कृतोऽतिभामाणिकः | 
एवं सत्स्वपि ऋग्वेदत्वादिकमारम्य वेदिकत्तत्तत्पद्त्वपय्यन्तेष्वसड्ख्यधर्मम स्वच्छता 
यावतो धर्मान समवलमस्व्य स्वतन्त्रो भगवान्‌ व्यासो वेद व्यास्थत्‌ तावता धमानबलस्व्य - 
॥ भाषा ॥ wieg 

धभैमूळ होते हैं. तब अर्थवोधक वेदवाक्यों के धर्ममूछ होने में कहना ही क्‍या है । यह्‌ तात्पये मेरे 


tiger श्रीतुलसीरामजी का कहा हे | 


bad 


यहां-यह नहीं समझना चाहिये कि .उक्त तात्पयों में से एक कोई तात्पये मनु जी का 


a लर व A ~ क्योकि ay Ce वि 
है किंतु यही, समझना चाहिये कि चारो तात्पये ag जी के हैं क्योंकि ऐसे सवेज्ञानमय धमाभि 


युक्त और“ ५ मनुर्बे यद्वदत्तदूभेषजं भेषजतायाः ” ( मु जो कहता है वह परमहित है) इस वेद्‌- 
वाक्य तथा अनेक स्सृतिवाक्यों से attra महिमा वाले a3 जी के जब अनेक तात्पय हो सकते 

तब किसी अल्पज्ञ पुरुष के नाई उन के एक ही तात्पय की कल्पना बहुत S STN । 
अब यहां इस विषय पर ध्यान देना चाहिये कि 'अखिल' शब्द का वही अथे है जो 'सबे! शब्द 
का होता है और विभाग भी वेद का वही कहलाता है कि उस के अवयो के विशेष खभावों को 


यों 
रेखला देला वह प्रथम विभाग, कात्यायन आपस्तम्ब आदिं कल्पसूजकार सहा "ना का किया हुआ 


` bes म्‌? A 
` अथात संत्र और aero, क्‍योंकि उनका सूत्र “मन्त्रजह्मणयो बेंदनामधेयम्‌” ( मन्त्र ओर जा- 
| पेण, इन दोनों का वेद नाम है) है यैह विभाग बहुत हो प्रामाणिक और अब तक प्रसिद्ध है । 


` ~ 
- कि Os यजुबेंदादि रूप चारो वेदों और उन के अनेक शाला [का 


: 


Ñ a a ~ 
wen है वह दूसरा है । ag भी आज तक प्रसिद्ध ही है क्‍योंकि चेत्र मैत्र आदि नामो के 


| AG > कत प्राडिवाक (जज) आदि शब्दों के नाई 
USAT शब्द, किसी पुरुषविशेष का नाम नहीं है किंठु माडे (जज) 3 
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.. १७६ - सनातंनधमोद्धारे- | 
यवाति्ठतेतरांम्‌ LES _ शब्दो 1० > दऽ ie FER मसि | 
सोऽपिविभागः सम्मति यावत्‌ sd व्यासशब्दो हि = je र क शः 
निमित्ता भाडिंवाकादिवदनादिरोपाधिकी सञ्ञा कदा कदाचिच कर्क is ‘tats | 
महाशयाशिरोमणिव्यीसाधिकारसमळडकुतो भवति वर्थदाना भगवाच, वपाय | 


तेभ्य एव च धर्मेश्यः कमकाण्डत्वादीखीन्थमोशिष्कृष्य तत्रभवन्तः ओभगवम्तो गीतानिमी- 
णपरिपारीद्वारेण वेदं तरेधा ANG? | एवम्‌ मण्डलाचुवाकसक्तत्यूचपरपाठकाध्यायब्राह्मणादि- 
भेदेनापरे5पि तेम्यएव कतिययान्कतिययान्धम [नादायादाय AS यथायथा यथेच्छं बिभेः .. ` 
जिरे तथा विमागोपि यावदद्य ब्यवांदूयतएवं | क 
` भगवानक्षपादस्तु विध्यैवादाचुवादभेदेन वैदिकं घाह्मणभागं त्रेधा विभज्य 
स्तुति, निन्दा, परकृति, घुराकल्पभेदेनाथेवादं चतुधा, विध्यजुवा दाषिहिताघुवादभेदेन 
. चालुवादमापि gat बिबभाज । तथाच-- | 
ह न्यायदर्शने २ अध्याये १ आन्हिके सूत्राणि | 
विध्यथवादाबुवादवचनविनियोगात्‌ ६१ 
विधिविधायकः RR 
सतुतिनिन्दापरकृतिः पुराकल्पइत्यथवाद्‌ः ६३ | 
विधिविहितस्यानुबचनमनुवादः ६४ इति i 
| अन्न HAT वृत्तिग्रन्थः | a 
वेदे वाक्यविभागं दशैेयति-मन्म्रत्नाह्मण भेदाद्द्विधा वेदः तत्र ब्राह्मणस्यायं विभागः | 
विधिवचनत्वेनाथैवादवचनत्वेनानुवादवचनत्वेन च वेदस्य विनियोगात्‌ विभणनाह्‌ अथवा. || 
विनियोगात्‌ भदात्‌ तथाचविध्यादिभेद।द्‌ ब्राह्मणभागस्रिधेति शेष: ॥ ६१ N | 
तत्र विधिलक्षणपाइ | इ्ठसाधनतावोधकप्रत्ययसमभिव्याहृतवाक्यं बिधि!.' आमिहोत्र 
RS z 
अधिकार ( वहदा ) की उपाधिभूत संज्ञा हे अर्थात्‌ वेद के विभागकती को व्यास wet हैं gre A 
अपने २ ससय पर कोई २ महाशर्याशरामणि और सवेज्ञसह्श, पुरुष व्यालाधिकार पाता हे. 
- जैसे वतमान समय में भगवान्‌ कृष्णटटपायन | एवं भगवद्गीता में छ २ अध्यायों Hie उपासना + | 
- और ज्ञान के वर्णनद्वारा श्री १००८ परमेश्वर ने वेद के तीनों काण्डों का तात्पर्य कहो है मिस घे 
वेद के तीन भाग पाये जाते हैं कर्मकाण्ड, उपासनाकाण्ड, और ज्ञानकाण्ड, यह तीसरा बिभाग 
है यह भी अद्यावधि प्रसिद्ध ही हे । तथा मण्डल, वर्ग, अनुवाक, सुक्त, STA, प्रपाठक, अध्याय) 
_.' ब्राह्मण, बल्ली, काण्डका. आदि अनेक भेदों के अनुसार प्रसेक वेद के अनेक शाखाओं फा.विभाग aS 
अवान्तरविभाग, जो मद्दार्षयो ने अपनी २ इच्छा से समय २ पर अनेक प्रकार छे किंया-दै १९ 
चौथा विभाग & जिस का व्यवहार आज तक होता हे । एवं भगवान्‌ अक्षपाद ( गौतम ) ते “व. 
' यदर्शन अध्याय २ सूच ६१ से ६४ तक चार सूत्रों से वेदों के जाह्मणभागो का तीन विभाग Me 
या १ विधि २ अर्थवाद ३ अनुवाद और wiag का चार बिभाग किया १ स्तुति ATE 
` परकृति ४ पुराकल्प, ओर अनुवाद का दो बिभाग:किया १-विध्यनुवाद २ विद्दितानुवाद, शी a r र 
सब्र विभागों का उन्हीं चारो सूत्रों से ऋमपूषक लक्षण भी कहाःजो ag है कि विधि उसकी कह की 
: até जिस वाकय स यह ब्रोध कराया जाय कि यह क्रिया, इस SETS. का साधन . है / 


i 


> 
CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


a 


L 


< 


j 


+ 
` 


सापान्यकाप्हस्य पूव दधः. १७७ 


दहुवात्लगैकास इत्यादि अधैवादः अर्थस्य योजनस्य वदनम्‌ विध्यपप्रशेसापरं वचन- 
र्मथः अर्थवादो हि स्तुत्यादिद्वारा विध्यर्थ शीर, प्रहृत्तये मशंसति ॥ ६२ ॥ 

"तनन सतुत्मादिभेदादर्थवादं विभजते स्तुतिः साक्षाद्रिध्यथस्यमधषसाथकंवाक्यं यथा 
/सर्वजिता बै देवा! सषेमजयन्‌ Ther आप्ले wher HA सर्वमेवैतेनाप्रोति सर्वजय- 
ती! ्ावि। अति ृवोधनद्वारा विध्यथप्रवतेष॑ निन्दा “एप बाघ प्रथमो यत्तानां यड्ड्योतिष्टोमो 
ग्र एतेनानिष्ठा अन्येन यजते स गर्ते पतत्ययमेबैतज्जीय्येते प्र वा मीयत? इत्यादि । 

_ _ दृश्वाविशेषनिष्ठामिथोविरुद्धकथनं wat: यथा “gat वपामेवाग्रेऽभिघारयन्त्यथ 
' पृषदाज्यम्‌ तदु चरकाध्वर्यवः फृषदाञ्यभेवाग्रेभिघारयन्तेः प्राणाः पृषदाज्यमित्यामि- 
दधती”त्यादि । ऐतिह्समाचारेततया कीतेनं पुराकर्पः यथा “ तस्माद्वा एतेन पुरा ब्राह्मणा 


~ 


. बहिष्पवमानं सामस्तोममस्तौषन्‌ यज्ञम्पतनवामहे' इत्येवमादि ॥ ६३ ॥ 


अनुवादलक्षणमाह। MAT अनु पश्चात्‌ कथनम्‌ समयोजनम्‌ अनुवाद! इति सामा- 
न्यछक्षणम्‌ तद्विशेषः विधिविहितस्येति । बिध्यनुवादो बिहितानुबादश्चेत्ययःअयंचार्थवादाचु- 
घादविभागो विधिसमभिव्याहृतबाक्यानास्‌ तेन भूतार्यबाद्रूपाणां षेदान्तवाक्यानामपारिः 
HUET न्यूनता ॥ ६४ N 


विध्यनुवादवचनं च अनुवादो विहिताङ्नुवादवचनं च पूर्वः शब्दानुवाद! अपरोऽ्था- 
gag: इति च तद्भाष्ये भगवान्‌ वात्स्यायनः ॥ ६४ ॥ 


॥साषा॥ , Ero 

५ अंभ्रिहोत्रं जुहुयात्खर्गकाम: ” (खरी के लिये आप्नेहोत्र करे ) इत्यादि adag उसकी कहते 
हैं जो वाक्‍य, स्तुति निन्दा आदि के द्वारा किसी विहितक्रिया में पुरुष की शीघ्र प्रवृत्ति कराता हे । 
स्तुति, जैसे “ सर्वजिता बै देवा: सर्वमजयन्‌? (देवता, सवेजित्‌ नामक यज्ञ करने से सब 
को जीतते हैं) इत्यादि । निन्दा, जैसे “एष बाब प्रथमो यज्ञानां यज्ज्योतिष्टोमो य एतेनानिष्ट्रा अन्येन 
यजते स॒ गर्ते पतति ” ( ज्योतिष्टोम ही सब यज्ञं में प्रथम है इस के बिना किये अन्ययज्ञ जो 
करता है ag गड्ढे में गिरता है ) इत्यादि परकृति उसको कहते हैं जिस वाक्य से किसी पुरुष ' 
में अन्योन्यविरुद्ध दो काम कहे जायं जैसे “ gat वपा मेवाप्रेऽभिघारयन्यथ एषदाञ्यम्‌ IgE 
चरकाध्वयेव: परषदाज्यमेवांग्रेऽभिघारयन्स्नेः प्राणाः एषदाज्यमित्यभिदधति ” ( होम के अनन्तर 


ee 7 
पहि पशु की चर्बी ही को बघारते हैं अनन्तर दद्दीमधुमिळे घी को । चरक नामक यजुवद के 


लिज प्रथम दहीमधुमिळे घी ही को बघारते हैं और कहते हैं कि यह घी sft का प्राण तुल्य 
पिय है ) इत्यादि । तात्पर्य यह्‌ है कि वपां (र्षी) बा एषदाज्य ( दहीमधुमिला घी) में कोन . 
पथम बघारें इस प्रकार के संदे से बिलम्ब नहीं करना किंतु दो में से किसी एंक के बघारने में 
परतत हो जाना चाहिये। पुराकल्प उस कहावत को कहते हैं कि जिस में यह कहा जाय कि 
भशुक छोरा इस क्राम को प्रथम करते हैं जैसे “तस्माद्वा एतेन पुरा ATT वहिष्पवमानं WARA- 
ale यज्ञ प्रतमवामहै” (यज्ञ के विस्तार की इच्छा से पूवे समय में ब्राह्मण, बह प्रवताननामक 
Siete अथोतू गान करके-स्तुति करने वाळे सामवेद के सन्तर की प्रशंसा करते है) आर भाष्य- 
A पोत्स्यायनमहार्ध ने इस ६४ वें सूत्र पर यह कहा है कि शब्द का oe eee 
र अर्थे का अनुवाद विदिताचुवाद है। ये चार विभाग उसी अथेवाद के ह जो कि । neat 
२३ 
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सनातनधर्मोद्धारे- 


~ ९ “> a जिरे aq ay | 
भट्टपादास्तु अनुवादमर्थवादेडन्तभीव्य तं त्रेधा विभोजिरे । तयाच ATR 


5 वैरोधे A ~ c न थे ~ : प ih 
बिरोधे गुणवादः स्यादनुवादी STATIN | Sigil दर्थवादख्रिधा मत: || tr 
एवम्‌ विधिनिषेधार्थवादमन्त्रनामधेयोपनिषदात्मकमदरतिक्रान्तविदडून्दाभिनंधिर 


पोढाबिभागव्यवहारोअपे विच्छेदर हितों इश्यते | तथाच 


९ 


(ata: स्मृतिः) इत्युदाहृतयाज्ञवल्क्यस्पृतेव्याख्यानावसरे परिभाषामकरणे बह 


मित्रोद्ये मित्रमिश्रः-- नोयो | 
` जत्र तिः पढ्भागा | विधिनिषेधायवादमन्त्रनामधेयोपनिषद्भदात्‌। तज बिघे 


स्तावत्तत्तद्विषयप्रवतनावोधकत्वेन धर्मे भामाण्यमू, यथा वायव्य शव तमाळभेत भूतिकाप! ' 
इत्यादेईव्यदेवतासंयोगानुमितवायुदेवत्ययागभवतेनावोधकत्वेन । निषेधस्य तु निवतेनावो- 
- धकत्वेन, यथा “न कलखैभक्षयेदि ! यादः | अर्थवादो द्विविधः प्रशसाथेवादो Aai 
/ दक्ष तत्राद्यो विध्यपेक्षितमाशस्स्यसमपणेन, यथा ` aga क्षेपिष्ठे त्यादिवायव्ययागादिप- 
saa । द्वितीयस्तु निषेधापेक्षितनिन्दासमपणेन यथा ` यदश अशीय्येत तद्रजतप- . 
ं ॥ भाषा ॥ 
का संबन्धी होता है न कि वेदान्तवाक्यरूप भूताथेवाद का । और भूताथेवाद का लक्षण आणे 
अभी कहते हैं । यह पांचवां विभाग है और प्रसिद्ध भी है । तथा wena श्रीकुमारिळखामी ने 
मीमांसावार्तिक में अर्थवाद का तीन ही विभाग किया हे और अथेवाद ही में अनुवाद का अन्तभाव 
माना है । उनका ag मत है कि अर्थवाद तीन प्रकार का होता है गुणवाद १ अनुवाद २ भूताथ- 
बाद ३ । गुणवाद अथोत्‌ गौण व्यवहार, ag विरोध में होता है जसे “ आदित्यो बै यूपः ” (यह 
स्तम्भ सूर्य द्वी दै) इत्यादि | तात्पय यह है कि यज्ञस्तम्भ का सूये होना लोकदृष्टि से विरुद्ध है 
इसलिये इसका यह अर्थ दै कि यज्ञस्तम्भ, सूर्य के समान पवित्र और प्रकाशमान (TARE) ६। 
ळोक a निर्णीत विषय में अनुवाद होता है जसे “ वायुर्वे क्षापष्ठा देवता” (वायु शीप्रकारी 
दवता है) इत्यादि । गुणवाद और अनुवाद से अन्य जितने आख्यायिका आदि अथेवाद ह होर 
|  भूताथेवाद कहे जाते हैं यह विमाग ६ ठां और मीमांसाशाख में प्रसिद्ध भी है। एव विवि! | 
निषेध २ अर्थवाद ३ मंत्र ४ नामधेय ५ उपनिषद्‌ ६ यह विभाग भी ge get का किया 
आज तक व्यवहार में आता है यह ७ वां विभाग है । ओर इस विभाग को वीरमित्रोदय “A 
ग्रन्थ के परिभाषा प्रकरण में “श्रुति: स्मृति: सदाचारः” इस पूर्वोक्त याज्ञवल्क्यस्त्ृति के pe 
समय में पण्डित, मित्रमिश्र ने इस अकार से कहा है कि श्रुति ( वेद ) के ६ आग हजी न 
` कहे गये | इन छ भेदों में, बिधि, उन २ यज्ञों में पुरुष की प्रवृत्ति कराने ह 
प्रमाण होता है जैसे “ वायव्यं श्वेतमालभेत भूतिकामः” (tax को 'वाहनेषाळा 
वायुदेवतावाळे खेत छाग का यज्ञ करे) इयादि । और निषेध, किसी पापकम से पु दा 
कराने से धर्म में प्रमाण हे जैसे “न कळस भक्षयेत्‌” ( विष में बुश ता 
से मारेगये हरिणादि के मांस को न भोजन करे) इत्यादि । और अथवाद दो प्रकार T बं | 
` एक, प्रशंसा का अथेवाद, दूसरा निन्दा का । प्रशंसाथंवाद, विधि में अपेक्षित पदा, कारी || 
. “करने से विधि के द्वारा धर्म में प्रमाण है जैसे “ वायदे क्षेपिष्ठा. देवता” (वायु र, ति 
` देवता है) इत्यादि । निन्दार्थवाद भी निषेध करने में अपेक्षित, वस्तु की निन्दा ब | 
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सामान्यकाण्डस्य पूवोद्धे! १७९ 


) त्यादिः ' तस्माद्रहिंषिरजते न देय ! भित्यादिनिषिद्वरजतदाननिन्दाथतया | 
कंश्रिदथवादः WAN सन्दिग्धाथनिर्णायकत्वेनप्रमाणम्‌ यथा “अक्ताः शर्करा 
घाति’ “तेजो वे Tae’ त्यादि? । 'देवस्यत्वे’ त्यादिमन्त्राणान्तु अनुष्ठेयार्थस्मारकत्वेन | 
्योतिष्टीमादिनामधेयानान्तु भावनाकरणी भूतधात्वथपरिष्छेदकत्वेन | अनयेकस्तोभानां तु 
गीतिकाळपरिच्छेदकत्वेन धपनिषदान्तु अनर्थनिवईणसि दरूपन्रह्मज्ञानाथंत्वेनेत्येवमाद- 
त्माकरे स्फुटमिति | | 
अपएवाहु! “ विभाजकस्य स्वतन्त्रेच्छतया न तत्र पर्स्यन्ुयोगावसरः ' इति TAAT- 
रानपि विभागालुच्छिड्खलच्छाः कदा कदा कांस्कान्‌ के के नाम कत्तारइति नास्माहशा 
अभविष्यदलुभाविनो5लु MATT प्रभवन्ति | = S 
एवम्‌ मनुश्चब्दाजाप _ घमशालरचनायनकच्यापारानदातवादका (पिसारा कक 
व्यासादिवदेवौपाधिकी सञ्ज्ञा न तु चेत्रादिशव्दवत्कस्यचिन्ञामधेयम्‌ यथा अस्मिन्नेवा- 
न्रे तादद्याधिकारविराजितोभगवान्वेवस्वतोमनु! श्राद्भदेवोनाम | भगवता हेरण्यगर्भेणम- 
॥ भाषा ॥ र 
के द्वारा धर्म में प्रमाण होता है जैसे “ वार्हषि रजतं न देयम्‌” ( कुश पर रजत दक्षिणा न दे ) इस 
निषेध में झपेक्षित रजतदान की निन्दा करने से “ यदश्रु अहीयेत तद्रजतमभवत्‌” ( रुद्र का जो 
ag प्रथम गिरता हे सोई रजत होता है ) यह अर्थवाद, सुवणदानरूप अथ में प्रमाण होता है इत्यादि | 
कोई अवाद ऐसे भी होते हैं जो प्रशंसा भी करते हैं और संदिग्धवस्तु का निणय भी करते है । 
जैसे “ अक्ताः शर्करा उपदधाति” ( चोपरी हुई शर्करा का उपधान करे) Fa विधि में यहद 
संदेह है कि किस बस्तु से चोपरी हुई, और इस संदेह की निवृत्ति “तेजो बै घृतम्‌? (घी तेज ही 
अथीत्‌ तेज का कारण है) इस अर्थवाद से होती है इत्यादि मन्त्र भी विधिविहित कमे के स्मरण 
कराने से धर्म में प्रमाण हैं | एव ज्योतिष्टोमं, अश्वमेध और वाजपेय आदि नाम भी क्रियासमुदायरूपी 
उन २ यज्ञा के बोध कराने से धर्म में प्रमाण होते हैं. यहां तक कि स्तोभ (हो होइ इत्यादि अनथेक 
शब्द) भी साममन्त्रों के गाने का समय पूर्ण करते हैं इस से वे भी धम में प्रमाण È | तात्पय TE हे कि 
वेद का कोई एक वर्ण भी ऐसा नहीं है जो धर्म में प्रमाण ने हो। एव सासारिक सब दुःखा की निवृत्ति- 
रुप मोक्ष के RA जह्मज्ञानरूपा माधे में उपनिषद्ाग प्रमाण दे [Rn oR मित्रमिश्र ने 
षह कहा है कि मेरी कही हुई ये सब बातें बड़ी दृढ़ ९ युक्तियों के द्वारा मीमांसा और वदान्तदशन के 
भाष्य और बारिक आदि बड़े २ अन्थों में सिद्ध की ge हैं इति । यह संदेह नहीं करना ना 
एक ही बेद का सात २ प्रकार से कैसे बिभाग हुआ और इन में कोन विभाग ठीक है ? क्योंकि 
परीक्षक बिद्ठानों ने यह कहा है के विभागा कोई व्यवस्थित वस्तु नहीं है किंतु विभाग करने वाळे 
औ इच्छा के अधीन है अथात्‌ अपनी २ इच्छा के अनुसार एक ही पदार्थ का विभाग a For 
प पुरुष कर सकता है । ऐसी दशा में उक्त विभागों से आधिक (केस De कितने २ विभाग 
किस gone निश्चय हमारे ऐसे AAT मनुष्य कदापि 
. _ ३ पुरुष के द्वारा कब २ होने वाळे हैं इसका Beate e 
_ गे कर सकते । और “मनु? शब्द भी व्यास शब्द के नाई औपाधिकी संज्ञा है अथोत'मनु शब्द से 
९ À नु शब्द N वेदि fas 
TRIE. की , दि.अनेक व्यापारो में अपना कअधिकार रखने वाळा 
ieee रचना ओर मना तल a अ ५ किसी पुरुषविशेष का नाम नहीं है। जैसे 
भहा जाता है मैदान देवदत्तादि शब्द के नाई ag किसी gan | 
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oe 


A अवश्य छपवा भी देते । और (जैसे ) इश समय किसी २. agam aaa के ॐ 


१८० सनातनधमांद्वारे= ` 


gat च स्वस्मिन्नन्तरे निमितं धर्षशास्रं महर्षीनभगवानअगुरनुभावया स्व भूष॑ यदि 


मपि प्रचरतितराम्‌ | उक्तेष्वर्थेषु भपाणानि च वेदस्य ग्रन्थतोमहत्त्ववणेनावसरे भद me भीः 
रण्या 


तदीय एव चायम्‌ 'आरवल' शब्दो य इदानीमस्माभिव्योख्यायते j श्रीमान्‌ 
मगवाँल्िकालदशी i शास्त्रमिदं निमाय युगान्तराणीव बहुतिथानि कडि 
सङ्त्साक्षात्कृत्य तेषु चेदानीमिव वेदबिषये बिपय्यस्यतां Ws CN 
बामाचाय्येमन्यांनामाकालिकीरज्ञानोपजनिताः शझा$ुरष्टीवेहुशोनिरूप्यापि न तान्न 
रणाय स्वकीयं धर्मशास्रं कचिदप्यंशे कियदपि व्यत्यस्यात स्प | अतो तिणीयते सरकुन. 
तमात्रस्य तावत एव AMAT तात्पपपयोलोचनया साबेकालिकताद्शसकलडुसा्न. 
वारणं सुकरं सो$मंस्ताते | यदि तु कियदपि व्यत्यासिष्यत्‌ तहि तं व्यत्यासमपि सोऽन्यो 
` कश्चिदवश्यमस्मरिष्यत्‌, न्यभन्त्स्यचच काचित्स्वीयग्रन्थे, अन्यवत्स्ये स्पृत्यन्तरव्‌दद्ययावत्तदाप 
तमेव च व्यत्यासं तस्मादग्रन्थादुपादायासर्पकुकस्पनाज्ञारूपुर/सर॑ ना स्तिकवगींणा; सात. 
न्दोपहासमनेकधोपादशयिष्यँश्व । एवम्‌ यथेदानीमनेकप्रकार। अज्ञानमळापा न 
॥ भाषा ॥, - 
इस मन्वन्तर में उक्त अधिकार से भूषित भगवान्‌ बैवखत ( सूये के पुत्रः) श्राद्धदेवनामकं मनु. EY 
ही भगवान्‌ स्वायंशुव (ब्रह्मा. के पुत्र ) मनु का अपने मन्वन्तर में निर्मेत, घर्मशाख को भ्रूगुमर्हाप ने 
महार्षयो को सुनाया जिसका प्रचार अब तक निर्विन्न है। और उक्त विषयों में प्रमाण, वेद के महत 
वर्णन में दिखलाये जायंगे उसी मनु के are का यहः “ आखिळः.” शब्द्‌ है जिका इस समय 
में व्यांस्यान कर रहा E | 
अब उक्त विषयों पर ध्यान-देकर इस बात पर दृष्टि देनी 'चाहिये कि त्रिकालदर्शी भगवा 
मजु ने अपने अन्तर (७१ चतुयुग ) के आरम्भ में इस धर्मशास्त्र ( सनुस्म्ृति ). को; बनाया और उसके 
अंनन्तर जैसे सत्ययुगःआदि तीनों युग उनके AGA अनेक;बार परिवारित हुए वैसे ही बहुत सेकलियुए 
भी । और जैसे इस समय में मीमांसादशन के मार्मिकअसिप्रायों के खप्न से भी वाव्वित, अपने सनः 


माना आचाय बन TS और बिच्छू का भी मंत्र नजान कर-सांप के बिळ.में हाथ डाळनेवाले HA 


महाशयों की चार दिन ठहरनेवाळी,अञञन की शङकाकुटिया Aa’ विषय में खान ९ पर फैल रही 
ऐसे ही उन प्रत्येक कछियुगों में भी; श्री कल्किभगवान्‌ के अवतार से पूर्व २ में फेडी ही थीं परंतु St 
शंड्राकुसष्टियों के निवारणार्थ इस अपने ia À महुभगवानः ने: अधिक/मिछाने को. कौन करे [एकं 
वण भी अदळ TIS नहीं किया इस से यह निश्चित होता है कि उसी अपने शाख, के व्यास 
से उन्हों न सब काळ की शड्लाकुसृष्टियो का निवारण: सुकर समझा और यदि कुछ: भी किसी अर 


TAN र्म 
में बदलते तो वह खयम्‌ अथवा दूसरे महार्ष अवश्य, उस बदळ:को स्मरण कर अपने MEA 


डिख देते और उसकी प्रसिद्धि अवश्य अद्यावाधि रहती जैसे-पराशरमहार्ष, ने कलिकाल क है 
जो घमां का अदळ बदळ किया है उसकी पराशरस्मृति आज; तक shes हैं जिसका a 


व्याख्यान माधवपाराशर नामक प्रसिद्ध ही . अदल बदल: उस स्म a 
कर अनेक कुत्सितकल्पनाओ के सा a Md हर a ae क "क अनेक परकर 
थ नाखिकछोग बड़े आनन्द और उपहांसपूब्बेक. aa 
g i ॥ 


A 


~ 
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Ds % 4 + d 
Rete के विषय में फैड हे हैं ओर जब कडि और द्वापरयुग.की ag में: यह हः 


ee < > J 
i £ 
NN, 


À 
5 


सामान्यकाण्डस्य पूवाः १८९ 


gaT वेदविषये. प्रचरन्ति X यदाच कलिद्रापरसन्यावपीदशी दशा तदा पौराणिकान. 
अविष्यद्रांदान सल्यापयक्षपुदिनमेधपानो घोर! कलिकालोहारो यातुदर्कानः ्िवितकेमहुः 
प्रापयति ते$प्यज्ञानभलापा धर्पान्तराणामिव वेदस्यापि विषये मचारिष्यम्त्येव, ara प्रतिं- 
कलियुग प्रचेशारित्यन्ना पि न कथन AAT | काल्युगत्वसःषनकामं तत्तदनुमानानां दुर्वो- 
राह | यथा STRUTT TTY कलियुग तात्काळिकराकाशिकरीद्यरजञानमळापेर- 
नाधनन्तस्य पेद्श्य तदनुयायिमः स्सुस्यादेर्घा न किश्चिदप्यपाचायि, सत्यादिमियुंगैः 
gaat कहियुगोपमदीसामनादिपरम्परपरापतया वेदादेरचयावदुपलम्मात्‌। तथा55धुनि- 
कृभेविष्यद्धिश्च ताहृशैरज्ञानालापेवेदस्य स्पृत्यादेबोच्छेदो न शक्यते शक्ष्यते वा कतुंम्‌ l. 
प्रचारतारतम्यमात्रन्तु कलियुगान्तरष्विवास्सिन्नापे श्वतवाराहुकरपे वैवस्वतमम्वन्तरेऽष्ठाः 


विशैतितम कलावधुचा भवति भाविष्याते चाग्ने कियद्चिदित्यन्यदेहत्‌ | तथाच काळत्रयेऽपिः . 


यो यो विभागोऽवान्तरविभागो बा तत्तत्कालिकत त्ततूपुरुषाभिळापोन्मेषानुसारी वेदस्य 
भूत्‌ भवति अविप्यति बा! तत्तदनुपातिनीषु तचदवैदिकपदबणेस्तोभपण्यन्ाुधाबिनी$ वेदाव- 
यबतदवयवपरम्परासु ये ये बेदाबयवा गुरवो BIA बा तेषु या या. क कस्य 
कस्यापि पण्डितम्मन्यस्य कर्थफथश्विदभूत Mul बा तासां सबोसामंध शझापि- 
शचीनां विध्वेसनव्यसती इढतमम्रमाणतर्केसम्पक्सङ्ुलाना दिमीमासायस्फितासङ्खतात्प- 
॥ भाषा ॥ ` A 
रही है तब पुराणगण की संत्यभविष्यद्वाणियों के अनुसार, प्रतिदिन बढ्ता हुआ यह ws 
का घोर उद्गार, जिन भावी. परिणामों का अनुमान कराता है a ल का SIRNI 
और वेद के बिषय में आगि चछ कर अवश्यमेव Hoa भी । ऐसे ६) उक्त मड 0000 0) 
megi में ये प्रलाप फैले थे. इसमें कुछ भी संदेह नहीं है क्योंकि Tes कलियुगों क सवभाव की 
सही होते हैं | यह तो दूसरी बात है कि उन अतीत असंख्य Bega भ वैसे २ चार Gt 
mangi से अनादि अनन्त वेद बा उसके अतुयायीः धमेशास्रादि मन्थे का. कुछ नहीं (estat 
क्योंकि प्रत्येक कळियुगों का सत्ययुगों से नाश ही होता Tal IS यह ree 
भी बेद और quai का प्रचार अधिक नहीं तो कुछ देखने ही में आता है (वैसे) ही वतमान 


अथात्‌ एक २ पद, बा वर्ण, बा, स्तोभ तक, उन विभागों के अजुसार वेद के T भाग, बा 
i, bs DRY) टता = `~ a 

पो के सार हुए, बा हो, रहे हैं, बा होंगे उनमें से जिस २ भाग के धमेमुळल में जिस २ पुरुष 

À PR at होंगी, उन सब शङ्कपिशाचियो के विध्वेस 

Wi परमस्थ, और अल्यस्तदढ माणे तको से भय गा 0 प्रमाणा, तको, से, भरी हुई अनादि, मीमांसा. के अनुसारी 


१ हो होइ आदि अनथेक. शब्द. स्तोम कहलाते हैं जिनका गान साममन्त्रा में होता दे. i, 
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ic ae भी नहीं होना चाहिये कि उन अज्ञानप्रलापों को कलिकाळ के स्वभाव होने के | 


“दुरित ही अवश्य क्रिया करो । इसी अपने शिक्षारूपी तात्पर्य को ag जी ने खट और कर 


सनातनधर्मोद्वारे 


१८२ | | 
~ ` ao मन oC 5 

असहायो5सौ मानवस्व्यक्षरोऽपि सर्वेतोधरुखो महामन्त्रः-“* अखिल इति । mm 

ततच्छङ्कानिराकरणेऽपर्ययैवसानवाक्यमहागोरवमसङ्गाभ्या विभ्यता तु भगवता पा ' 


सडक्षपोञ्यमादत इति | os ng 
aaa: X 6 5 ~ नधन १ “arp OS F 
तस्मात्‌ RAA AATA NRA, 
ज्ञानमलापाजुत्तिष्ठमानानवधाय्य तात्कालि्कवेदिकविद्रदुन्दारकेने काश्वदाप चित्रीयित्यपू 
नापि तेषाज्ञालिकालिकत्वमाकलय्याचिकित्स्यताउध्यवसायेन कथमप्युदासितव्यम्‌ | कित. 


नांदमीमांसानुसारोभेः पड्जातीयैः प्रमाणस्तकेंश्र ्षुदररोगोपद्रवा a सिदौषपेराडु त 
'चिकित्सनीयाः । नापि मनोरियदेवतात्पय्यीमिति सन्तुष्यद्धिः कथं तदतिक्रम्येतानज्ञानमला- 
पान्निराकरवामेति मनागपि भेतव्यम्‌ । किंतु तत्तत्समयानुसारेण स्वस्वाभ्यूहितानि वेदशाद्र- 
सम्मदायाविरोधीनि प्रमाणतर्कशतानि सकलान्येव मानवतात्पय्येपथ्योणद्वानीति पोक 
रीत्या नि्ैरमभ्युह्य तादशा अज्ञानप्रलापास्तत्ममाणादिभि्िखितरुक्तमातरर्बा क्षिप्रमेव प्रति- 
ज्षपणीयाः इत्यसावखिलपदमूला द्रढीयसी मानवी शिक्षा निरीक्षणीया परीक्षादक्षेः । 
अतएव १२ अध्याये मतुः- भत्यक्षमनुमानं च शास्रं च विविधागमम्‌ । 
त्रयं सुविदितं कार्यं धर्मशुद्धिमभीप्सता ॥ १०५॥ 


_ ॥ भाषा ॥ 


सहस्रों aaa से पूण यह मलुजीका सर्वतोमुख तीन अक्षर का महामन्त्र है कि “अखिल” 
और यदि उक्त असंख्यशङ्काओं का प्रथक्‌ २ निराकरण किया जाता तो चुकता नहीं और A 
भी महाविस्तृत हो जाता इसी कारण से मनुभगवान्‌ ने इन तीन ही अक्षरों में पूर्वोक्त सब 
तात्पर्य का संक्षेप कर दिया है तस्मात्‌ इस “अखिल? शब्द से मनुभगवान्‌, हम लोगों को यह 
चढरिक्षा देते हैं कि तुम लोगों के समय . में वेद के छोटे बा बड़े किसी भाग पर कलिकाठ £ 
दूतभूतपुरुषों के ओर से जब किसी प्रकार के अज्ञानप्रलाप उठने लगे तब तुम (कलिकाढ के 
Site विद्वानों ) को उन पर कुछ भी आश्रय नहीं करना चाहिये क्योंकि ऐसे अज्ञानप्रढाप तो 
गतकळियुगों में असंख्यबार हो २ कर नष्ट हो चुके हैं ओर कलिकाछ का यह स्वभा be 
t: 


Sa समझ कर कदापि तुम चुप बैठो किंतु जैसे वैद्यगण क्लुद्ररोग के उपद्रवों का सिद्धौ 
नादा करते हैं वैसे ही तुम भी अनादिमीमांसा के अनुसारी, दुभेद्य प्रमाणों ऑर m j 
g 


अज्ञानप्रढापॉ का तुरित ही चिकित्सा किया करो | और सनु के वाक्यों पर A डू 
तात्पर्य हैं? यह संतोष कर कदापि यह भय न करना कि मनु के तांत्पय से bie a २ 
घस 


द्वारा कैसे इन अज्ञानप्रलापों का निराकरण करें.। किंतु उस २ समय के AT 
SEINE के द्वारा, वेद और शाखों के अविरोधी सैकड़ों प्रमाणों और तका at 
समझ कर कि ये सब मनु के तात्पयो में अन्तगत ही हैं, उन प्रमाणो और तक ~ धतीकॉर 
ग्रन्थरूप में लिखकर, यदि न बने तो केवळ कह कर उनके बळ से उन २ अज्ञानगरलाप की १९ 


रीति से 


WG १०५ और १०६ से स्पष्ट ही कहा है कि aiaa के Rand, प्रतमक्ष, TI 
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सामान्यकाण्डस्य gata: १८३ 


आपै धर्मोपदेशं च घेदशास्राविरोधिना | 
यस्तर्फेणानृसंभत्ते स धर्म वेद नेतरः॥ १०६ ॥ इति 
gaah- केवलं TAA न कतेव्यो बिनिणेयः । 
युक्तिष्टीने बिचारे तु धहानिः प्रजायते ॥ इति 
ata धर्मे प्रमीयमाणे हि वेदेन करणात्मना | 
i इतिकतैव्यताभागं मीमांसा पूरयिष्यति ॥ इति 
` जतएवच ९ अध्याये7 योऽनधीत्य द्विजो बेद मन्यत्र कुस्ते मम्‌ । | 
= स जीवन्नेव AA माशु गच्छति सान्वयः ॥ १६८ B 
इति मानववाक्येन 
. «न वेद मनधीत्यान्यांविद्यामधीयीतान्यत्र बेदाङ्गस्म्रतिभ्यः ” ` 
इतिशङ्ालिखितवाक्येन q वेदाध्ययनस्पात्यावश्यकत्ववत्‌ पराशरमाधवे आचार 
काण्डे अध्ययनाध्यापनप्रकरणे — कोम e 
दोऽपीत्य विधिवद्वेदं बेदार्थ न विचारयेत्‌ । स सान्वयः gaa: पात्रतां न रपद्यते. ॥ 
॥ भाषा ॥. र 


विद्याओं से सहित वेद को भली भांति जानना चाहिये तथा वेद और वेदमूळक स्प॒त्यादिर्न्था 
. क्वेतास्पय्यो फो जो पुरुष वेद और grat के अविरोधी तकं से अनुसन्धान करता $ व्ही qÑ केः 
तस्व को जानता है न कि दूसरा, आर अन्यस्मृति का भी यह वाक्य है कि 'शांखों के पदाथ 


~ 7 of a x 
और वाक्यार्थ मात्र को समझ कर किसी विषय का निर्णय नहीं करना चाहिये किंतु प्रमाणों Hs 
तको के agent उनके वास्तविक TT के निश्चय से निर्णय करना चाहिये क्योंकि प्रमाण = 
तफे स हीन विचार, धमे का हानिकारक होता ह! | आर मीसांसावातिक से कुमारिठस्वामी ने 
भी कहा है फि ‘Sa छेदन का साधन Wa ह परंतु gaa के बिना नव फळ 
की सिद्धि नहीं होती अथीत्‌ जितने साधन हैं. सबी अपने फल के सिद्ध करने में क्रिया pers 
करते हैं और ऐसी ही क्रियाएं झाख में इतिकतेव्यता कदी जाती हैं। वैसे ही at के यथाथेज्ञान 
` ` -रुपी कार्य के सिद्ध करने में जो वेदरूपी साधन का इतिकतेव्यता भाग है उसको gh स 
` ` . पूरा करेगा, भथीत्‌ मीमांसाशाखोक्त प्रमाण और तको की सहायता को बिना लिये a — 
धमेनिणेय नहीं हो सकता? तथा जैसे अध्याय २ स्हॉक १९८ में मनु जी et pe 
हिज वेद पदे बिना अन्यप्रन्थ पढ़ता है वह सपरिवार, TAAL दै. कट A : Bal 

भी कहा है कि 'वेद बिना पढ़े वेदाज्ञ और स्मृति से अन्यानि जौ न © T त T 
पाराशर के आचारकाण्ड के, पढ़ने पढ़ाने के प्रक mee पढ़ता ae सपरिवार, I- 
कि जो बेद को विधिवत्‌ पढ़ कर वेदाथैविचार अथात्‌ मीमांसा नह a en pons 
षत्‌ बैदिक कभ के योग्य नहीं होता? । और वर्तेमानसमय म॑ A hems 

` फा प्रचार संस्कृतविद्या के पण्डितो में भी विरछो हीं में हे और मीम | | 

` कहे ९ दूसरी भाषा में अब तक नहीं है तथापि कलिकाल- 
OU उसके वाक्यार्थ का भी अतुवाद किसी दूस, द क वि करिबे इते बिन 
महराज की अविद्यामहारानी के पेट से उतपन्न हुए नेद से ध be | 
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. युरुषों की sar ते और निवृत्ति रूप फल के अनुसार जैसे लोक में प्रासिद्ध है वैसे ही 


MeN Raut ~ त्रे A 
Ramil सें बड़े १ब्रेसतर से किया है तथापि वे नाम विधिवाक्यों ही के भाग 


Mose 


| 
| 


` AAi लत्वोपपादनेनेवोपपादितामिति नेह भूयः पृथिचारमहंतीति ina | 


` ज्ञातप बर्णयाद्भिरस्माभिः, स्तोकश्पवाणितम्‌ वणोयिष्यते च विस्तरेण दर्शनकाणे । 


३८४ सनातेनेधॅर्मोद्वारे-- 
इ.ति वेदार्थविचाररूपांया मीमांसायाँ अत्यावश्यकत्वमुक्तामित्यल बहुना॥ - . 
अत्र अन्थे मतिपादितेषु AAT ष दसु भागेषु विधिभागस्य धर्ममूलत्वमौत्यात : 
ब्पन्यासःपुरःसर॑ “ विधावनाश्रितेसाध्य = इत्यादिभट्टपादोक्तरीत्या Wa स्स ' 
'निणीतरर्‌ तावता च प्रवतेनावोधकत्वेन विधिभागस्येव निवत्तनावोधकत्वेन AR 
स्यापि धर्ममूलत्वसुपपादितभॉयमेध ज्यो अथेवादमंन्त्रेभागयोरलुपदमेव विचारि 
भर्ममूलते नान्तरायकतंया विंभ्रिनिषेथयोधर्मसूलत्व॑ भूयोपि विचारायिष्यत एव 
-ळौकिकयोरिव वैदिकयोरपि बिधिनिषेधवाक्ययोः भष्ृत्तिनिषृत्तिफलकत्वेन प्रमाय | 
ऊौकिकम्ातिविमतिपत्तिगइनश्च अतो विधिनिषेषभागयोधेमसूछत्व॑_नेह पृथुप । 
एवं नामधेयानामपि धर्ममूलत्वमाकरे षिस्तरेण निर्णीतमपि तेषां विधिवाक्य 


जोषमास्यते उपनिषद्भागस्य धर्ममूलत्व॑ तु “अखिलः” इतिमानववाक्याबयबस्य तुती! 


॥ भाषा ॥ | 

हैं और हो गये कि जितने ब्रषाऋतु में केंचुये भी नहीं होते । इंससे अधिक अब, इस विषये 

कहना आव इथक नहीं है इस कारण यह व्याख्यान समाप्त किया जाता है । 
ania 

saaratre, विधिनिषेधआदि ६ प्रकार के बेदभाशो में से विधिभाग की gage 
'पुंबे हीं औत्पत्तिकसूत्र के चतुर्थतात्पयं के बन में संक्षेप से दिखळा दी गई हे । और उतने 
से बेद के निषेधभाग की धर्ममूछता भी प्रायः प्रतिपादित ही हो गई क्योंकि विधि से, प्रवृत्ति मो 
निषेध से, Pras, का बोध होता है इतना ही विशेष, विधि और निषेध के अन्योन्य में है और 
सब बातें ( भावना और छिड्आदि प्रलय ) दोनों. में तुल्य ही होती हैं तथा अर्थवादभाग ऑर 
अन्त्रभाग की , घर्ममूळता का विचार जो अनस्तर ही किया जायगा उसमें भी विधि और पिष 
की धमेमूळता. का विचार, असन्त आवश्यक होमे से पुनः भी करना हीं पड़ेगा । 


तथ, “ यह कर 7 “ यह न कर ” इत्यादि छौकिक विधिनिवेधवाक्यों की रगा 


वैदिक विपि 
निषेधबाक्यों || प्रमाणता भी । और इन की प्रमाणता में वादियों के झगड़े भी बहुत थोड़े ; 
इन सब कारणों से बेदिक, विधिभाग और निषेधभाग, ( जोकि प्रायः आक्षाणभाग ही में ६ 
ओर जिन का एंकलौता “ उपदेश ” यह नाम है ) की धर्ममूछता का निरूपण प्रसिद्ध aat" 
यहां gaa नहीं किया जाता है | ` | at 
तथा aAA आदि यज्ञनामों की धमेमूलता का प्रतिपादन sat आणा af 
Ra S. g 
की धमेमूल्ता के श्रतिंपादन ही से उन नामों की भी धमेमूलता प्रतिपादित हो गई यह के | 
नामों की धर्ममूल/ता के विषय में यहां कुछ नहीं कहा जाता हे । और उपनिषंदू वाक्‍य aie | 
ता तो मंजुवाक्य में “अखिंलः” इस शब्द के एृतीयतात्पयै के वणन से कुछ वित दीड | 
Em कीस भाग अथात्‌ द्शनकाण्ड सें बड़े.बिशद्रूप से उसका ब्रणेन किया भी ak 


i 
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अथार्थवादमामाण्यम्‌ 
सप्राधधादमन्त्रयोषिंशेपतो धर्ममूलस्वे धर्मोपयोगे चार्थेषादानाम्‌ , पूर्वपक्षस्य, At- 
पसादर्शने ममाणलक्षणे २ पादे (ot 
आलज्लायस्य क्रियाथंत्वादानथक्यमतदथानां तस्मादनित्यमुच्यत हाते । 
` अस्यार्थः | आज्ञायस्य वेदस्य क्रियार्यत्वात्‌ प्रहयावयत्वात्‌ धर्म TAA पूर्वयुक्तम्‌ 
ध्य | ॥ भाषा ॥ 
त रीति से वेद के चार अर्थात्‌ विधि, निषेध, नामवेष, और उपनिषद भागों ( लो कि ब्ाह्मण- 
भागों के अवान्तर भाग हैं ) की घमेमूलता, विशेषरूप से भी वैसे ही सिद्ध हे जैसे ga में बेदमात्र . 
की धर्मेमुलता सामान्यरूप से सिद्ध हो चुकी हे | : 
अब बच रहे वेद्‌ के दो भाग, एक अथेवाद, जो कि ब्राह्मणभाग के उक्त अवान्तर 


आर भागों से अतिरिक्त अर्थात्‌ पश्चम भाग है । और दूसरा मन्त्र भाग। इन भागों की धममूळता, 


और इन भागों से धर्म में उपकार का, विशेषरूप से बिचार रह गया है! और बिशषरूप a za 
विचार फा करना अत्यन्त आवश्यक भी है क्योंकि अर्थवादों और Heat की धर्ममूळता और TT 
में उपयोग के विषय में बेदवाह्यो और अधपढ़ वैदिकों के भी अनेक प्रकार के झगड़ हैं. । इसकिये 
अधबादूभाग और मन्त्रभाग के विषय में इन्हीं दोनों बातों का विचार अब किया जायगा। | 

` उसमें भी मीमांसादशेन अध्याय १ पाद २ में उक्त, अंथेबादाधिकरण प्रथम ढिखा-जाता 
है भौर इसमें स्थान २ पर विशद॒व्याख्यान भी आधुनिकमलुष्यों के स्पष्टबोध के लिये किये जायंगे l 
क्योंकि इस अधिकरण के संबन्ध में जिन २ ग्रन्थों के भाग उद्धृत किये जायंग डन अन्यं का 
प्रचार अब बहुत हो न्यून अथात्‌ नहीं के तुल्य द्द आर उन मन्थ कीं संस्कृतबागी भी इस 
समय की संस्क्ृतब।णी की बोळ चाळ से बहुत भद रखनेवाठी ओर असन्त संक्षिप्त भी है । 


A 


तथा इस संक्षेप का कारण भी यही है कि aioa दाशेनिक विठ्ठान्‌ अतिबुद्धिमान्‌ होते थे 


जिन के बोध कराने के लिये वह संक्षेप ही विस्तर समझा जाता था। तथा दर्शनों का प्रचार 


` भी इतना था कि चुम्बकता (१) चोट्टी, उसके भय से किसी २ नास्तिकपत्थलों को हृदयक- 


‘ 
`i 


- A 
दरा के अन्धकारों में लुक कर अपने जीवन को व्यतीत करती थी ना अब कलियुग और TAT 
की संध्या में उत्तद्शनरूपी gå के मंदप्रकाश होन से बहुत से हृदयों में खच्छन्दाबिेह्दर कर 


रहे और उद्धुत इस अर्थवादाधिकरण से दो ata सिद्ध n - ag कि चेष z one 
`. भाग , > daa: धर्म के मुळं होते हैं. (२) दूसरी यह कि अथेबादा | 
he और मन्त्रभाग किस प्रकार से विशेषतः धम के सुल ह ( 


‘t 


ted 


Rae और ०. और अ्थेबादभाग बा मन्त्रमागसेन ET o बा मन्त्रमाग से न प्रवृत्ति होती है और न निश्वत्ति, इस कारण यहू 
Do अं Fis SaaS Te ये 


भे थमो में क्या उपयोग होता है | इस अधिकरणं में पूवपक्ष का प्रथम a १ यह है कि 
“ आम्नायस्यक्रियार्थत्वादानभक्यमतदथोनों तस्मादनित्ममुच्यते १ 
~ c सें 
इस का वाक्या यह है कि बेद, पुरुषों की धम में प्रवाति और अधम से निवृत्ति के 


`.) कोड मन ड़ र स गते न कर परज बे के उक्ता हे हे । 
२४: | 
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Weg | सनातनधर्मोद्धारे-- 


दथोनाम्‌ प्रवर्तकविध्याद्यघटितानामर्थवादादी नाम्र्‌ आनयक्यसू ` भहत्याथजनक 
यस्मात्‌ तस्मात्‌ तेषु आनित्यम्‌ धर्मप्रमित्यजनकत्वम्‌ उच्यतइति। * . , "बे 
| अत्र WE तन्त्रवातिकम्‌ र 
“ चोदनालक्षणोऽर्थो धमे? इत्युपक्रमात्‌ | तस्यज्ञांनम्ुपदेश ' इतिपरामशात्‌ “aa 
क्रियायेन समाम्नाय' इत्युपसंहारात्‌ विधिप्रतिषेधयोरेवमामाण्यं प्रतिपादितम्‌ नच यत | 
क्तशब्दगम्यत्ब॑ धम्मीधमेयोः, नाप्यनधिगताथवोधनं सुकत्वाऽन्यः शब्दस्य व्यापारो | 
त्युक्तमेव | अतश्च यावन्त्येव साध्यसाधनोतिकतेव्यतावाचित्वेन Aftan | 
तेषां. भवतु marag यानित्वतिरिक्ताथोन्यथेवादमन्त्रनामधेयानुपांतीनि सोरोदी देवो. | 
त्वोद्भिदेखेवमादीनि तानिसत्यप्यपौरुपेयत्वे ऽथाभिधानसामर्थ्ये च धर्माधमेयोरमपा 
अतदर्थत्वात्‌ यथाश्रुतगृहीतानां तावत्मतीत्यनुपलब्धेःमसिद्धभवातदथेस्वग्र्‌ अथ कयापि | 
ब्दहत्या तादर्थ्यं कल्प्येत, एवमपि व्यवस्थाहेत्वभाबान्न धर्माधमेयोरवधारणं स्यात्‌ यदे 
हि वाक्यं ग्रहीत॑ तदेवाध्याहाराविपारिणामादिभियथेष्ठं कल्पायिलुं शक्यते | तद्यथा सोडरोदी- 
दित्येवमेव तावद्वाक्यं विशिष्टपुरुषाचारितोपन्यासद्वारा रोदनकत्तेव्यतापरम्‌ अथवा महता 
्येवंविधाः प्रमादाः संभवन्ति तस्मा्रयन्नेनवजेयितव्यामिति। अतो विधिप्रतिषिधयोरसुर- 
.॥ भाषा ॥ 
कहा जाता है क्रि ये दोनों भाग धर्म बा अधर्म में प्रमाण नही हैं इति । और तन्त्रवातिक में इस 
सूत्र का तात्पये जो कहा है उसका संश्षिप्तरूप यह है कि पूबेचरण में विधि और निषेध वाक्यों 
की प्रमाणता भली भांति सिद्ध हो चुकी तथा विधिवाक्य और निषेधवाक्य से अतिरिक्त किसी शब्द 
से धर्म और अधमे का ज्ञान नहीं हो सकता यह बात पूर्व हीं सिद्ध कर दी गई है तथा यह भी षहा 
जा चुका है कि अन्यप्रमाणों से जो अर्थ ज्ञात नहीं हो सकते उनके ज्ञान करा देने से अतिरिक्त, 
कोई काम वेद का नहीं है। इन उक्त सिद्धान्तो के अनुसार वे ही वेदभाग धर्म बा अधमे में 
` प्रमाण हो सकते हैं कि जो किसी रीति से विधि.बा निषेध में अन्तगत हो सकते हैं अथात्‌ वे 
भाग जो साध्य (ख़गोदि फळ) बा साधन (यज्ञादि क्रिया) बा उसकी इतिकर्तव्यता (TAA 
रीति और अङ्गभूतं क्रियाएं) को वतळाते हैं | E. 
परंतु “ सोऽरोदीत्‌? (वह रोता है) इत्यादि अर्थवाद, और “ इषेत्वा ” (ए पढाश ‘ 
शाखा अपने Seay के लिये तुझ काटता हूँ) इत्यादि मन्त्र, यद्यपि अपौरुषेय हैं और अपने E 
को कह सकते हैं तथापि ये धर्म बा अधमे में कदापि प्रमाण नहीं हो सकते क्योंकि RT 7 
शुत अथे (अक्षर का अथ) के ज्ञान से किसी पुरुष की प्रवृत्ति बा निवृत्ति का न होना tet aa 
है । और यदि खींच खांच कर किसी रीति से प्रवृत्त बा निवृत्ति में इनका तात्पय लगाया ६ | 
तंब भी इनसे धर्म बा अधर्म के निश्चय की आशा नहीं हो सकती क्योंकि निश्चय का कर 
इनमें नहीं है प्रसिद्ध है कि खींच खांच के द्वारा प्रत्येक वाक्यों से अपने मनमाने भले बुरे अ 
प्रकार के अर्थो की कल्पंना कुछ दुघट नहीं होती । जैसे “ सोऽरोदीत्‌” इस उक्त TH ma 
की विधि और निषेध दोनों ऐसे निकळ संकत हैं कि यादि इस वाक्यं का यह तात्य adi | 
__ बड़े छोग रोते हैं तव सुझे भी रोना चाहिये तो रोने की विधि अंथीत ware इससे वि ३ 
"और यदि यह तात्प्च-है कि रोना, है. तो निन्दित-वस्लु परंतु बड़ेः २ लोगों को भी किसी S 


ry 
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2 तादर्भाधर्मत्वेन निणये शक्तय भावः | TEA eT स्थिता एव यक्ष भूतान्वाख्या- 
पात्र यथावास्थितेः ieai त यद्याप सत्यत्वमस्त्येव तथापि न तेन प्रयोजनमित्यानथ- 
क्यम्‌ आपिच * घूमएबाभदिवे त्यादीनां स्वार्थप्यप्रामाण्यं वक्ष्यते विध्येकवाक्यत्ववश्चनव 
sgt STAR: कियते नेचे तस्यापि किञ्चिस्ममाणपस्ति भिन्नेरपि हि तेः किञ्चित्मातेपादायितु 
शक्‍यमेव नच तत्मतिपादयतां निष्पयोजनतेत्यविज्ञायप्रानमयोजनबदथीन्तरकल्पना शक्या 
नाहि लों पश्यप्तस्तदशे ने निष्प्रयोजनमिति लुवणदशनता कल्प्यते सवोण्येब च प्रमाणा- 
त्युपयुज्यमानमनुपयुज्यमान बा siana arana गमयान्ति तनव चेषां हानोपादानोपे- 
ह्ावुदगः फलत्वन AAT TTT छुपादानभेवेकं फळं स्यात्‌ अपिच प्रमाणोत्पत्त्युत्तर- 
| काळं प्रयोजनवच्वमप्रयो A बा विज्ञायते नतु तद्वशेन प्रमाणोद्धूति: | तस्याद्यो यद्रूपोऽथंः 
प्रतीयत्त स तथेब प्रयाजनवत्त्वमप्रयोजनवत्त्वं बा प्रतिपद्यते नाह प्रयोजनचदेव प्रमातव्य- 
मिति कश्चिन्नियमहेतुरस्ति । यत्रापि तावत्स्वाधीनः प्रमाणविनियोगस्तत्राप्येतइ्दुल भं- 

॥ भाषा ॥ ; 


दुवा छैता है इसलिये ay प्रयक्ष से इसको यागना चाहिये, तब इसी बाक्य से निषेध अथात्‌ 
Pict निकळती है । इस रीति से जब ऐसे बाक्यों में विधि बा निषध का स्पष्टनिश्वय नहीं हो 
तरुतां तथ फैसे एन धाक्रयों से धम बा अधमे के निश्चय की आशा की जा सकती है । और जिम 
तान्ते का प्रतिपादन अर्थवाद करते हैं वे वृत्तान्् चाहे सत्य ही क्यों न हों, परंतु जब उनसे 
किसी मनुष्य की प्रवृत्ति बा ae रूप कोई प्रयोजन नहीं सिद्ध होता तो वे अथंबाद सबेथां 
व्यथै ही हैं । और “ धूम एवाभ्नेर्दैवा ददृशे” (दिन को अग्नि का धूम ही देख पड़ता है न कि 
at) इत्यादि अर्थवादों के विषय में तो अगाड़ी चळ कर यह भी कहा जायगा कि इनका अर्थ ही 
झूठा है । और यदि किसी विधि के साथ इन अर्थवादो का सम्बन्ध लगाने के लिये इनके अथ को 
बदलना चाहे तो उस बदलने में भी कुछ प्रमाण नहीं है क्योंकि यदि ये अर्थवाद, विधि के साथ नं 
सम्बन्ध होने पर किसी अर्थ का प्रतिपादन नहीं करते होते तब तो सम्बन्ध लगाने के लिये इन 
का कुछ मनमाना अर्थ करना किसी प्रकार से उचित भी होता परंतु जब विधि के विना भी ये स्वतन्त्र 
हो कर अपने सत्य बा मिथ्या किसी अर्थ का प्रतिपादन कर रहे हैं तब FAT कारण है कि जिस से 
इनका अर्थ बदला जाय \ erie यह कहा जाय कि इनके अक्षराथे से कोई प्रयोजन नहीं हे इस 
कारण इनका ऐसा अर्थ (स्तुति बा निन्दा) कल्पना करना चाहिये कि जिससे कोई प्रयोजन 
(प्रवृत्ति धा fate) निकले, तो इसका यह उत्तर है कि जिस शब्द का जो अथ होता है उसका 
षही अर्थ होता है चाहे उससे कोई प्रयोजन सिद्ध हो बा नहीं, क्योंकि यदि प्रयोजन के अनुसार 
4 बदळा जाय तो जब मृत्तिका के पिंड (ढेला) से हमको कोई प्रयोजन नहीं है लो बह सुवणे 
क्यो नहीं हो जाता, निदान शब्द को कौन कहे सबी प्रमाणों का यह खभाव है कि बे सच्चे अर्थ 
Ag कराते हैं चाहे उससे कोई प्रयोजन हो at a हो, क्योंकि यादि यह्‌ नियम होता के इष्ट 
|| ay फा प्रमाण से जोन हो तो आंख से सर्पादि को देख कर त्याग कैसे किया जाता 2 आर 
am à पदाधेज्ञान के तता कारे ही में यह निश्चय हो सकता है कि इसको कोई प्रयोजन है 
ही, न कि प्रमाण से अर्थ ज्ञान होने में किसी रीति से प्रयोजन की अपेक्षा होती है । INN 
हे कौई नियम नही है कि प्रमाण से सप्रयोजन ही अथे का ज्ञान हो निष्प्रयोजन का नहीं fg 
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“होता है क्योंकि यह निश्चय इसी मीमांसारूपी बिचार के अधीन हे जो इस i दो रे 


१८८ सनातनधमांद्वारे- 


किस्नताबुद्धिपूरबमित्यावस्थितवेदोत्थाषितज्ञानग्राशें | नाहि वेदस्य प्रयोजनवद्थोमिप ५ 
अथममवधृता | अयमेव हि परीक्षाकाळो ada कीदृशं पुनत्रवीतीति त विदित्वा a 
रूपमनुष्ठातुं क्षमा वयं नतु वेदं TAAG किमयं निष्मयोजनमभिदधाति तद्वा अभः 
त्किमर्थ प्रयत्नेन धाय्येतइति | सर्वेपुरुषाणां केवलं प्रतिपत्तृत्वेन TAT TEM, 
कालं च परीक्षाउवसरात्‌ नह्ननधीतवेद एव आदो परीक्षित क्षमः | पशचात्परीक्षमाणस्च . 
नाबुद्धपूर्निर्त्तमध्ययनं मकरणगतन्यायेन निथयहेतुभेवाति तस्माय्रथवाभेहोत्रादिवाक्यान 
गस्यमानमरयोजनवस्तादानर्थक्यं निष्ममाणकामाते नाश्रीथते तथेवेपां प्रयोजनबर् ना. 
[यितब्यम्‌ | नहि यथागताभ्युपगमादन्यत्‌ किंचित्साधीयः परीक्षकाणाम्‌ । योऽपि हवे 
॥ भाषा ॥ 
इतना ही नियम है [कि जिस अर्थ का जो ही स्वरूप है उसी का ज्ञान, प्रमाण से होता है तो ऐसी का 
में जो अर्थ, अ्थत्राबों से सहज में निकल सकता है उसी का बोध वे करा सकते हैं चाहो इसे 
कोई प्रयोजन हो बा न हो अथोलू प्रयोजन के छिये खींच खांच से उनका दूसरा कोई अर्थ नही 
लगाया जा सकता । और यदि ऐसा किया जाय तो जसे अर्थवादों के स्वाभाविकअर्थ बदरे any 
वैसे ही उन बदरेहुए अर्था के अनुसार उनके शब्दों को भी अनन्यगति हो कर अवश्य ही 
बढ्छना पड़ेगा क्‍योंकि ये अथे उनके पास्ताविकशब्दों से नहीं निकलते । इस रीति से aani 
के स्वरूप ही का सत्तान!श हो जायगा | और यह बात भी ध्यान देने के योग्य हे कि जिस awe 
की रचमा किसी वक्ता के अधीन होती है उस बाक्य का भी खींच खांच दूसरा अथे ल्यागा 
कठिम होता है और अर्थवाद तो अपौरुषेय (नित्य) वेदवाक्य हैं इससे इनका वही अथ हो सकता 
है जो कि सूधे २. इनके शब्दों से निकछता है क्योंकि वाक्यार्थ में वाक्यकता की बुद्धि और 
aerd कें अनुसार ही से खींच खांच करने का अवसर मिलता है सो तो अर्थवादबाक्यो मे हो 
ही नही सकत क्योंकि इनका कोई कर्ता नहीं है । और यह भी हे कि अब तक इस विचार का 
अवसर नहीं आया था कि वेद सफल अर्थ को कहता है बा ous को, किंतु ' वेद केसे अर्थ को 
कहता है? इस की परीक्षा का यही समय है ओर परीक्षा करने के अनम्तर भी परीक्षा Sam 
बा निष्फळ जैसा अर्थ वेद का निश्चित होगा आंख भूँद्‌ कर उसके अनुष्ठान हीं करने f ga 
आधिकारी हैं अथात्‌ यह पूँछ भी नहीं सकते कि कयों निष्प्रयोजन अझ को वेद कहता है a 
जब निष्मयोजन अर्थ को कहता है तब क्यों इस आदर से लोग पदत हैं, क्योंकि सबी I 
वेदाथेज्ञान में बेद ही के परतन्त्र हैँ और पढ़ने के उत्तरकाल ही में वेदार्थ की परीक्षा का अवर्सर 
मिलता है क्‍योंकि वेद पढ़ने से प्रथम, बिना जाने कैसे कोई वेदाथ की सफलता a. WS हे 
सकता है. ! और पढ़ने के अनन्तर भी यदि कोई पुरुष वेदार्थ की परीक्षा करते की 
gaa में उसके TS अध्ययन करने aa से यह निश्चय नहीं हो सकता कि aad स यो है। 


इसलिये जैसे विधिवाक्यों क! सप्रयोजन होना उनके अर्थ ही से निश्चित है इससे Sy 


जन होना नही स्वीकार कर सकते, वैसे ही अर्थवादो के सप्रयोजन होने का कोई ae नदिः | 
इसी से इनका निष्मयोजन होना “भी अवश्य स्वीकार करया पड़ेगा क्योंकि पर्द > दोक | 
झुल्य काम FE दोता-है कि जो ही बांत प्रमाणसिद्ध हो (अपने को इष्ट वा अनिष्ट) ९% | 
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दवतिनिदात्मकोऽयैः कल्प्येत स भावलयां$शत्रयानन्तपातित्वान गह्यते तयाचाग्रहीतं 
4 विविभतियेधावा श्रयतः तदनाश्नितं च दरे पुरुषाथोद्गवतीति आपिच एवंविधेषु स्तुतिनि- 
न्दाकल्पन [यामितरतराश्रयप्रसङ्गः ्तातिनिन्दात्मकत्बेन कवाक्यता तया चाजुन्मीलित- 
लुतिनिन्दोत्मेक्षाम्भयणस्‌ नचान्यतरमूलमसिद्धिरस्ति यतोऽबांतष्ठेत तस्मात्‌ PRATT 
तनां दष्ठत्यादानरथक्यमेवोपपन्नतरामीति | 


eat स्वादो दतत्सत्रस्थे TWA च तद्याख्यानान्तरेषु केवलाथैत्रादविषयक- 
लेन ब्यारुयात॑ तत्‌ कथं मन्त्रषिषयकत्वेन योज्यत्तइति चेन्न अक्रियाथैत्वरूपस्य साधनस्य 
॒ | ॥ भाषा ॥ 


खीकार करै | और यह भी है कि यदि स्तुति बा निन्दारूपी अर्थ, अर्थवादों का खींच खांच से 
ठगाया भी जाय तो विधि बा निषेध वाक्य से उसका कोई संबन्ध नहीं हो सकता क्योंकि पूर्बाक्त 
साध्य, सांधन और इतिकर्तव्यता रूपी, बिधि निषध के तीनों अशों से, स्तुति और निन्दा CIEE GI 
है। और जण बिधि तथा निषेध से कोई सम्बन्ध नहीं है तब स्तुति निन्दा व्यर्थै ही हे क्‍योंकि 
तब वह (स्सुलि था निन्दा) न बिहित फर्म में प्रधि फरा सफती और न निषिद्ध कर्म से fae | 


और यह भी है कि अधेषादों से स्तुति बा निन्दा की कल्पना यदि की जाय लो अन्यो- 
न्याश्नयदोष से छुटकारा महीं हो सकता क्योंकि जब अर्थवाद के शब्दों का स्तुति बा निन्दा 
वाच्यार्थं नहीं है तब उसके कल्पना में क्या प्रमाण है । यदि यह कहा जाय कि अर्थवादो का विधि 
और निषेध के साथ जो सम्बन्ध है वही स्तुति और निन्दा की कल्पना में प्रमाण है SAS जब 
अर्धाद्‌ का अक्षरार्थ, विधि और निषेध के सम्बन्धयोग्य नहीं है तब स्तुति और निन्दा रूप अर्थ 
की कल्पना के बिना, आर्थवादों का विधि और निषेध के साथ सम्बन्ध ही कैसे हो सकता = ?। 
तब इसपर यहद भी प्रश्न होगा कि ada का विधि और निषेध के साथ सम्बन्ध ही में क्या 
प्रमाण है ? कि जो उसके अनुसार स्तुति और निन्दा की कल्पना की जाय | यादे इस का भी 
यह उत्तर दिया जाय कि स्तुति, निन्दा, की कल्पना हो उस सम्बन्ध में प्रमाण है । तब तो अन्यो- 
न्याश्रयदोष (जिसके स्वरूप और फळ का बिवरण पूव में हो चुका दै) खरूपधारी हो कर यों AST 
हो जायगा कि उस सम्बन्ध की कल्पना से स्तुति निन्दा की च और स्तुति निन्दा की कल्पना से 
सम्बन्ध क॑ it a १ है अधीत दोनों कल्पनाओं का मूल, Fel दो कल्पनाएं परस्पर हो 
सकती हैं क्ल ठे Do है तो कैसे एक भी ऐसी कल्पना हो सकती है ? । इन पूर्वोक्त 
युक्तियो से यह भली भांति सिद्ध हो गया कि विधि और निषेध से अन्य, कमेकाण्ड में पठित वेदभाग, 
(अथवादभाग और मन्त्रभाग) सर्षथा निष्फल ही हैं इसी से वे धम में प्रमाण नहीं हो सकते इति | 


Fs प्रभ--बृत्ति आदि प्रत्थो में केवल अधैवाद ही के विषय में उक्त पूबेपक्षसूत्न ळगाया गया 


हतो क्यों उन Heady के बिरुद्ध, मन्त्र के विषय में भी यह सूत्र लगाया जाता È । आर .इतना ही नही 


` A KEN 
5 किन्तु ` ` A ~ oa G यान = a HAS अर्थवाद T के विषय 
जन्तु इस सूत्र के शावरभाष्य को भी भाष्य के व्याख्यानकारा A 


~ 


` y 
भे लग = विषय में भी यह सूत्र लगाया जाता है तो उन व्याख्यानो से 
शया है तो यदि मन्त्र के विषय में भी यह AOL 
रथि के बारण का क्‍या उपाय है ? fo ee 
` '` उत्तर--(१) उक्त सूत्र में मन्त्र बा अथेबाद का नाम adi लिया गया है कि 
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Yeo सनातनधर्षोद्ारे 


HASTY जागरूकत्वात्‌ वार्तिकाक्षरखारस्याच अतषबात्रेवसूजरे “ तस्मात्‌ ? | 
कप्नतीकमुपादाय न्यायसुधायाम्‌- ` ._ | 
ioe भहसामश्वर' ' 
इह च “यानि तवतिरिक्ताथीन्यर्थवादमन्तनामकषयातुपातीनी ' te सेषं पि 
gat “ विध्येकवाक्यत्ववशेन चेतेषा' मित्यादिना दि्मतिनिदष्टकः सबनामाभेः परा. 
मशीद “ धूमएवाभेदिवेत्यादीनामपी ” AAT [नशन jiliin: a 
विषयत्व चार्थवादानामापि सर्वेषामपरामशापत्तस्तुल्यहंतुत्वन७ चतावता ग्रन्थन सवान्ुपयोः 
गप्रतिपादनपरतयैतद्भाष्यं व्याख्यातमिति गम्यते मम्त्रेष्वपिच भयागाविध्येकवाक्यत्वञे 
` नापूर्वसाधनरूपलक्षणा सिद्धान्तनोऽभिमेतँबैति न तद्नशेना प्यथेबादमात्रपरत्वानित्र 
व्याख्यातृणां त्व्थवादमात्रपरत्वेनेम ग्रन्थं च्याचक्षाणानामाभेमायं न faa, इति | 
एवम्‌ “ तदर्थशञा्रात्‌ 3? इति एतचरणस्थ सत्रयुपादाय मन्त्राधिकरणे Tati- 
कायाम्‌ पा्थेसारथिमिश्रो 5पि- | 
` गतोऽथवादभसङ्गः मन्नेष्विदानीं चिन्ता तेषामप्याद्याधिकरणे आनथक्यमाशङ्षय 


खाध्यायविधिवशेनाथेवत्तयामवितव्यमित्येतावदपय्येवसिसं कथितम्‌ तत्पय्येवसानायेदा- 
नीमर्थविशेषश्रिन्त्यते इति | 
Í H भाषा ॥ 
८ अतदथीनाम्‌? इतना हीं कहा गया है जिसका यह अथे है कि “वैधि और सिषेध से वहिभूव 
वाक्‍य? लो जैसे अर्थवाद, विधि निषेध से वहिभूत है वैसे ही मन्त्र भी, इस से यह सूत्र मत्र 
में भी लगाया जाता है | | | 
O (२) उक्त सूत्र में धमेमूळ न होने का कारण “अक्रियाथल्वात्‌? (पुरुष की प्रवृत्ति 
बा निवृत्ति को न कराना) कहा है यह कारण भी agar के AEA मन्त्रों में भी वर्तमान 
इस से भी मन्त्रो में इस सूत्र का छगाना उचित ही हे | | 
(३) अनन्तरोक्त तन्त्रवार्तिक के अक्षरों से भी बिना पीडन के यही खरस निकलता 
है [कि मन्त्रों के विषय में भी यह सूत्र है । | 
; (2) पूर्वोक्त तन्त्रवार्तिक की “ न्यायसुधा ” नामक टीका में Fo सोमेश्वर 
कण्ठरव से यह कहा है कि “इस सूत्र के शावरभाष्य को वार्तिककार ने अर्थवाद, म्न 
नामधेय, इन तीनों के विषय में लुल्यरूप से लगाया है कि इस बात को बारिक के अथ 
कह रहे हैं में नहीं समझता [कै भाष्य के अन्य व्याख्याकारों ने किस अभिप्राय से शस शाव 
भाष्य को अर्थवाद ही के बिषय में लगाया है” | 
(५) इस अर्थवादाधिकरण से अग्रिम, इसी पाद के मन्त्राधिकरण में “तदथ' a 
इस सूत्र पर “ शाख्दीपिका नामक मन्थ में मीमांसकबर पं० पाथसारथिमिश्र मै a a 
कि “अर्थवाद”का विचार समाप्त हो गया अब मन्त्रों का बिचार है क्योंकि अर्थवादा at 
Saat के नाई मन्त्रों पर भी अनर्थक होने की शङ्का की गई है तदनन्तर अर्थवादों के झी 
मे. तो समाधान विशेषरूप से कर दिया गया किंतु मन्त्राँ के विषय में सामान्यरूप | 


¢ दर्थ) 
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| सोमान्यकाण्डस्य qig: १९१ 

-अथार्थवादानामेबानथक्धरय साधनसूत्राणि तत 

. , शाखहष्टविरोधान २ 

अस््ार्थ! पश्चम्यथस्यान बक्यमितिप्ेणसम्बन्धः एवयुत्तरसत्रेप्वपिवोध्यम्‌ । AAT 
बिरोधो यथा “ स्तनमनोडयतवादिनीवागि” ति सिद्धाथस्य केवलस्य श्रूयमाणस्य निप्फ- 
हतया मन! GT वाघपन्रतां कुय्यादात बिधिःकरप्यः तथाच 'नावृतंवदादे) ति शा्खाव- 
रोध | तथा ह्म्‌ मत्यक्षममाणय्‌ TERR “तस्मात्‌ भूमएवाम्नदिवा gen” इतिवाक्यस्थे- 
कारेण वन्हिदशन नाते मातपादन ANARA | एवम्‌ “ नचेतद्रिद्यो ब्राह्मणाः स्मोऽ्रा- 


quat” इति अत्र ्राह्मणत्वजातः प्रसक्षसिद्धत्ात्तदज्ञानोपन्यसनं प्रप्यक्षावरुद्धमिति | 
अत्र बार्तिकस्‌ | 


वाङ्मनसयो बिंचमानभविद्यमानं बा स्तेयाऱृतवदनब्चुच्यम्रानं धर्मे स्वार्थेऽपि बा न प्रा- 
रण्यं प्रतिपद्यते। अथ त्वध्याहारादिभिरेवं करुप्येत वाङ्मनसयोः स्वेशरीरेषु चेष्टाः प्रति प्रा- 
धान्यादितरभूतेन्द्रियेरपि तच्चारितमनुवर्तितव्यमिति, ततः maA: तत्रैतत्स्यात्‌ ART- 
प्रतिषिद्धत्वात्षोडश्यादिवद्विकल्प इति | इतरस्तु कहपनी यक्ल्‌प्तत्वेन वेषम्यमाह। ननु.चात्यन्त- 
दुषलोऽपि बिधिस्तदधीनात्मखाभेन प्रतिषेधेन तुस्यवलो भवतीति “प्रत्रिषध!प्रदेशे$नार'भ्य- 
विधानेचे ” त्यत्रवक्ष्यते सत्यम्‌ यस्य शास्रमन्तरणामाप्तिरस्ति तत्रेतदेवम्‌ यत्पुनरथप्राप्त 
निषिध्यते तत्र विध्यभ्यचुज्ञयेव रूब्धात्मानः प्रतिषेधा दलीयांसो भवन्तीति तत्रेव- वक्ष्यते 
॥ अर्थेपाप्ववदितिचादि ” ति । स्तेयाठरतवादयाश्चे विनेव शा्रण प्रहत्तयोविधिनिरपेक्षोउव- 
स्थितः प्रतिषेध इति कल्प्यं विधिं वाघते तस्मादानथक्यमिति । नचैतद्विञ्मइत्यार्षेयवरणशेषो 
staat सायं फ्रियातत्सम्बन्धययभिधानात्ताद्वेषयसेनाप्रमाणम्‌ नहि बाह्मणत्वाज्ञान- 


~ 


AAi: केनचिदेशेन कमेण्युपयुज्यन्ते नच प्रत्यक्षाविरुद्धा स्तुति: संभवति नच- 


a 


॥ भाषा ॥ 


'किया गंया उसी ar aed से वर्णन करने के लिये अब मन्त्राधिकरण का आरम्भ किया 
जाता हे? इति । 
अब केवळ अर्थबादों की व्यता और असत्यता को सिद्ध करनेवाले सूत्र, क्रम से लिख जायेगे | 
शाखरदष्टाविरोधाध २ 
~ aN ba ha NN A ७ चर 
इसका यह अर्थ है कि शाश्र और प्रत्यक्ष प्रमाण के विरोध होन से भी अथेबादो के 
im __ ७२. a A A AN 
i भूठे ae “स्तेनं मनोउनृतवादिनीवाकू” (मन चोर आर बाणी झूठी ) यह अथेवाद पुरुष 
फी प्रवृत्ति बा निवृत्ति. न कराने से जब fens होने लगता हे तंब अपन सफलता के अर्थ “ सनः- 
ने'वाचमनतां कुयीत्‌” (मन को चोर बनावे बाणी झूठी बोळे) इस धिधि की कल्पना कराता 
९ किंतु यह विधि “नामृतं वदेत्‌” (झूठा न बोले) इस निषेधशाख से विरुद्ध है । और प्रतक्ष से 
] : an घूमएव' ` 53 
hin के दो उदाहरण हँ उनमें से प्रथम यह हे कि af agraar a oe ही 
ने को दीखता है. न कि अभ्नि) इस अथेवाद का अथे प्रत्यक्ष से बिरुद्ध असि भी 


RR देख पडती है और द्वितीय उदाहरण यह है” नचैतद्विक्ोत्राह्मणा: स्मोऽनाह्मणोओ श 
“(es ९ a ९ E ENE अं een iN 
(ह्म गही जासते. कि हम-जाह्मण- हैं बा जाहाण सें मिञ) ई अथेवाद का अंथ भी प्रत्यक्ष से 
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१९२ संनातनधर्मोद्धारे-- 


स्वतन्त्रजाह्मणत्वाज्ञानप्रतिपादनन प्रागाण्यम्‌ । कथं पुनरयं दृष्टविरोधो यदा | 

पिण्डेषु ब्राह्मणत्वादिविभागः शाख्नेणेव निश्वीयते । नाय शाखविषया aN 

क्षत्वादिवत्‌ । कथं पुनारिदे लोकस्य प्रसिद्धम्‌ परत्यक्षणात AA: कस्मात्पुनमातापितूसक ह 

॥ भाषा ॥ 

विरुद्ध है क्योंकि जाह्मणत्वजाति प्रत्यक्ष से सिद्ध दै तब यह कद्दना कि “अपना ब्राह्मणत्व हम नह 

जानते?” प्रत्यक्ष के विरुद्ध है | | 
` इस अन्तिम उदाहरण के विषय में जो उत्तम विचार, इस सूत्र के वातिक में भट्टार | 

श्री कुमारिळसामी का हे उस का अब वर्णन किया जावा है । 

*धृभ---इस उदाहरण में प्रयक्ष a विरोध कैसे पड़ता है क्योंकि मनुष्यों के शरोर 
समानाकार होते हैं उनमें मनुष्यत्वजाति तो गो आदि में पशुत्मजाति की नाहे प्रत्यक्ष से सिद्ध है | 
तथापि गोल महिषत्व आदि जाति जैसे प्रत्यक्षसिद्ध हैं बैस त्रक्षणत्तर क्षत्रियत्र आदि जाति | 
प्रयक्षासिद्ध नहीं हैं किंतु इनका विभाग शास्त्र ही से निश्चित होता हैं ! | 

उत्तर--जाह्मणत्व आदि जाति, शाखकवेल (शास्र ही खे ज्ञात ) नहीं हैं कितु बुक्षलारि || 
जाति की नाई लोक में प्रसिद्ध हैं । | 

` ब्रश्न--कैसे ये, ढोक में प्रासिद्ध हैं ? 

उत्तर--प्रलक्षसे।) . व 

प्रभ--जब HAG TARA से ब्राह्मणादि शरीरा में ब्रान्मणत्वादिनाति नहीं निश्चित 
होती तब केसे वे लोकप्रसिद्ध हो सकती हैं | यदि यह कहा जाय कि केवल प्रत्यक्ष से जाह्मण- 
त्वादिजातियों का निश्चय नहीं होता किंतु उनके भिश्चय में उनके आश्रय (पिण्ड) के उत्पादक 
(माता और पिता) की जातियों क्रे ज्ञान का भी अपेक्षा हे अथात्‌ शरीर कें प्रत्यक्षमात्र से उसकी 
ब्राह्मणत्वादिजाति का निश्चय नहीं होता जब तक कि उसके माता पिता की जाति का शिश्रय मही 
होता, तो ऐसा कहन में आत्माश्रयदोष, पड़ेगा क्योंकि यदि पिता में ब्राह्मणत्वजाति अन्य होती और 
पुत्र में अन्य, तो पिता की जाति के निश्चय से पुत्र की जाति का निश्चय हो जाता क्योंकि एक बसु 
का निश्चय दूसरे वस्तु के मिश्रय में कारण होता हे यहां तो पिता और ga में ब्राह्मणलजाति. एक 
ही है तो उसी का निश्चय यदि उसके निश्चय में कारण हो ता बिना उसके निश्चय, उसका fem 

न होगा ओर इसका परिणाम यही होगा कि ब्राह्मणस्वादि जाति का कदापि निश्चय ही न ग 6 
और उत्पादकजाति के ज्ञान से TS यदि किसी सलवादी पुरुष ने कहा कि “यह MITE 
इस वाक्य से जो AIM का ज्ञान होता है वह प्रत्यक्ष नहीं है क्योंकि बह शब्द a gal 
न कि चक्षुरादि इन्द्रियों से, और बिना कहे कि “यह ब्राह्मण है” जो मलुष्य माबा! 
सम्बन्ध जिस व्यक्ति में नहीं जानते उनको उस व्यक्ति में आह्मणत्वादि का ज्ञान भी नहीं m 
तब केसे आइ्वणल्ादिजाति, प्रलक्ष से प्रसिद्ध कही जाती है ? agr जैसे दूतत्न (संदेश H आदि 
आदि ‘a’ शब्द से कहे जाते हे तब भी वे जाति नहीं हे किंतु उपाधि हैं घैसे ही mer a 
भी जाति नहीं हूँ किंतु उपाधि ही हैं । क्योंकि समानपिंडों में अनुगत और AN 
रहनवाळा आकार जाति होता है जैसे गोत्वादि, और ब्राह्मण माता पिता के संम्बन्धज्ञान स act‘ 
ह्मणो में अनुगत और क्षत्रियादिकों में न रहनेवाछा कोई आकारविशेष, प्रतक्ष से ज्ञात att “| 
ga से यही सिद्ध होता हे कि जो माता पिंता ज्ाह्मणादि शब्द से कहे जाते हैं उनकी 4. हट | 
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eq a rae सिट AÀ अनायातं न प्रतिपद्यन्ते । शत्तय पावात्‌ यथा ब्रक्षत्वं 
प्रागमिधानच्युत्पत्ते | Hager । weet प्रागमिधायकच्यापाराज्ञात्यन्तरज्यवच्छिनं ` 
॥ भाषा ॥ 


न उत्पन्न होना ही उपाधिरूपी man हैँ तथा त्राह्णादिशब्द भी जातिवाची नहीं हैं। और 
परपरा तो भिन्न रेकाढबर्ती सिन्न २ पुरुषों से बनी हुई होती है तो बह कैसे एक समय के 
gag AA से जानी जा सकती है । तस्मात्‌ ्रा्मणत्वादि कैसे प्रत्यक्ष से प्रसिद्ध कहे जाते है ? 


उत्तर--यहद् एक प्रसिद्ध बात है कि माता पिता के सम्बन्धजाननेबाले को. उनके 
> e A `n an AA 
gent के देखने पर Marte, निबोध और अनुभवसिद्ध ऐसे ज्ञान उत्पन्न होते हें कि यहद 
ब्राह्मण है, यह क्षत्रिय है, इत्यादि । और ज्ञान कोई निर्विषयक नहीं होते इससे इन ज्ञानों का भी 
कोई अवश्य विषय होना चाहिये । अब यदि यह विचार किया जाय कि कौन विषय है तो प्रथम 
यही उपस्थित होता है कि त्राह्मणमातापिता की वंशपरंपरा में उत्पन्न होना ही इसका विषय है, 
किंतु थोड़े ही विचार करने से यह नहीं ठहर सकता, क्योंकि ज्राह्मणादिशब्दों का प्रयोग, बिना किसी 
eats के नहीं हो सकता और क्षप्रियादिवंशपरंपरा में न रददनेबाला तथा ब्राह्मणवंश- 
परंपरा में अनुस्यूत (Aaga) कोई विशेष, जाति से भिन्न नहीं हो सकता तथा वंशपरंपरा, 
जिसफो कि संतान कहते हैं दो चार पीढ़ियों में समाप्त नहीं होती कि उसका पूणरूप से ज्ञान ; 
~ ay , दूर 
होने पर उसका सम्बन्ध लगा कर त्राह्मणादिशब्द का प्रयोग कर सके | सरे aq भी È कि 
संतान कोई वस्तु नहीं है जैसे एक मण्डळ में स्थित बहुत से वृक्ष ही बन 'कहलाते हैं उनसे 
~ ~ saga 
अतिरिक्त कोई बन पदाथ नहीं होता वैसे ही बहुत काल से As उत्पन्न हुए उत्पाद्य आर 
ba ५ A hai 
उत्पादक शरीर ही संतान कहलाते हैं उनसे अतिरिक्त कोई संतान पदार्थ नहीं है । और जो यह 
कहा जाता है कि ज्ञाह्मणो में कोई आकारविशेष नहीं ज्ञात होता, इस भ॑ यदि आकारशब्द का 
संस्थान अथीत्‌ अवयबविन्यास (गढ़ंत) अथे है तो ऐसे आकारविशेष को हम जाति नहीं कहते 
3 > > नारी sath ही पेर सं नि जाति न कहने का कारण भी ! 
तब उतके ज्ञान न होने से हमारी क्षति ही क्या हे ओर pr 
यह है कि साधारणसस्थान जिसको कि आकृति भी कहते हैं वह सामान्यरूप से सजातीय 
बिजातीय सधी व्यक्तियों में रहने से जाति नहीं हो सकती और संस्थानविशेष तो प्रयेक 
व्यक्तियों का अपना २ निराला ही होता है तो बहू केसे जाति हि सकता है तथा ज्ञान इच्छा 
आदि निरषयषपदार्था' में सस्थान का संभव ही नही है परतु ane भी हानुलाविजा वि स्वीकार 
किये बिना काम नहीं चलता | तस्मात्‌ समानाकारक पिण्डों में भी AE ब्राह्मण ६ यह नय 
दै? इत्यादि विल्क्षणाकारक ज्ञासों का विषय ब्राद्यणलादिजाति कदापि नहीं Hal जा सकती । ओर 
यह जाह्मणत्वादिजाति, कदापि शाख से नही ज्ञात हो सकती क्योंकि जब तक अन्य प्रमाण a 
णी इत्यादि पदों का अथे ही नहीं 
जाह्मणत्वादिजाति का ज्ञान न हो जाय तब तक ग्राह्मण ब्राह्मण ह 3 
समझ से y ही का अथे नहीं ज्ञात हे तब “ब्राह्मण से आह्षणी सें जो 
मझ में आ सकता और जब पदों ही 5 लदी ate a 
उत्पन्न हो ते हैं” इस वाक्यरूपी शाख के अर्थ का ज्ञान ही नहीं हो सकता 
हो उसको Mart कहते हे” ईस सही हो सकता डी 
इसलिये ay २ शाख क्या, किसी शब्द ओर 
य जाह्षणल्वादिजाति का ज्ञान प्रथम का 
जब त rs तक उसका अझुसान भी मही हो! 
क जाह्मणत्व अप्रसिद्ध है तब त 
२५ 
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१९४ सनातनधर्मोद्धारे-- 


स्वव्यक्तिष्वनुगतं शाखादिमदूपेण हश्यते नलु त्रा्मणस्वस्‌ | आर्पच । Af. 
तान्तराते नेव प्रतिपद्यते । नचोपवीताध्ययनादि निमित्तम्‌ कणेत्रयसाधारणत्वात | en 
॥ भाषा ॥ 


~ ry i 
ज्राह्मणल्वादिजाति की प्रसिद्धि प्रत्यक्ष छै के अधीन है| हा दशाना 5 SS माता पता को जा 
ज्ञान के बिना, प्रत्यक्ष से भी ब्राह्मणत्वादिजाति का निश्चय नहीं होता इस कारण ब्राह्मणत्वादि- 
जाति के निश्चय करने में माता पिता की जाति का ज्ञान भी प्रत्यक्ष का सहकारी माना जाता है 
और इसके सहकारी मानने में जो आत्माश्रयदोष दिया गया वह भी नहीं पड़ सकता क्योंकि 
यद्यपि माता पिता और उसके लड़के में ब्राह्मणत्वादिशाति एफ ही है तथापि माता पिता के 


` सम्धन्ध के साथ उस जाति के निश्चय से लड़के में उस जाति का निश्चय होता है इससे सम्बन्धी के 


भेद से जाति के निश्चय, दोनों अन्योन्य में भिन्न हों गये तब उन दोनों में अन्योन्य कार्यकारणभाव 
fala है । हां ! यादि एक ही निश्चय को काये और कारण मानते तो आत्माश्रयदोष पडता और 
माता पिता की जातिज्ञान के सहकारी होने पर भी ब्राह्मणत्वादिजाति प्रत्यक्ष ही है । इन उक्त- 
विषयों में वृक्षत्वादिञाविरूपी दृष्टान्त प्रसिद्ध ही है क्‍योंकि वृक्ष के शाखापत्रादिरूपी संस्थान का 
जाति.न होना पूर्बोक्तयुक्तियों से सिद्ध ही है और वृक्ष से अन्य को देख करु “यह वृक्ष है” यह बुद्धि 
नहीं होती तथा अनेक वृक्षव्यक्तियों में “यह वृक्ष हे” “थह वृक्ष है” ऐसी समानाकारकपुड्नियां 
होती हैं और इन खुद्धियों का विषय एक धर्म ऐसा अवश्य माना जाता हू जो वृक्ष से अन्य में 
नहीं रहता तथा सब वृक्षों में रहता हे उसी का नाम वृक्षत्वजाति है तथा उसका ज्ञान प्रलक्षरूपी भो 
“यह JA है” इत्याकारक प्रथम २ बालकों को होता हे वह भी केवल प्रत्यक्ष ही प्रमाण A नहीं होता 
किंतु “यह ब्रक्ष है” आर “ ऐसाही बृक्ष होता है” इस gaara से उत्पन्न जो ज्ञान है वह 
AJIAN का सहकारी माना जाता है तब भी बृक्षत्वादिजाति के प्रत्यक्षंसिद्ध होने में किसी को 
बिवाद नहीं होता ऐसे ही त्राह्मणत्वादिजाति भी प्रत्यक्षसिद्ध ही हैं केवळ सहकारी अशमात्र र 
भेद है अथीत्‌ यद्यपि sag ही प्रमाण से ब्राह्मणलादि और वृक्षत्वादि, इन दोनों का निश्चय होता. 
हे तथापि ames के निश्चय कराने में माता पिता की जाति का ज्ञान, प्रलक्षप्रमाण की 
सहकारी है और इक्षलादि के निश्चय कराने में “ऐसा ही वृक्ष होता है” इस वाक्य से उ 
ज्ञान, प्रयक्षप्रमाण का सहकारी है परंतु आाह्मणलादि और बृक्षत्वादि जाति का, प्रलक्षप्रमाण S 
निश्चय होने में अणुमात्र भी विशेष नहीं है तस्मात्‌ वृक्षत्वादिजाति की नाई ब्राह्मणस्वादिजाति a 


प्रलक्षप्रमाणही से सिद्ध है | 
: i ae | पी ga 
प्रश्न-- यह वृक्ष हे ” जाति का ऐसा ज्ञान यदि केवळ प्रयक्षरूपी लिया नाय aa 


में शब्दरूप सहकारी की कोई अपेक्षा नहीं हे क्योंकि वह इन्द्रिय से हो सकता दै! किं ही 


- शाखापत्रादिरूप व्यञ्जक की अपेक्षा हे ब्राह्मण के प्रत्यक्ष में तो संस्थाभरूप awa? 


A S ` A A ७ ७ ~ > न शब्द 
जिसकी अपक्षा gi | a as शब्दाली प्रत्यक्ष विवाक्षि ह तब भी TAH mie at al 
सहकारी की अपेक्षा नहीं होती किंतु वृक्षत्व से अतिरिक्त झाखापत्रादिसंस्थ [नरूपी 5 


A ` PAA : ci es त्व 
MT अपेक्षा होती है और ब्राह्मणत्व का व्यक्षक तो ब्राह्मण में कुछ नहीं है क्योंकि are eri 


व्यक अपने नहीं हो सकता, प्रासेद्ध हे कि व्यङ्गय से व्यखक भिन्न होला aa 
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ara, भिजञाचारक्षत्रियवेड्यमांतेयोगित्वात्संदिग्धम्‌ सर्व च दुष्टेषु संभाव्यपानत्वा- 
निश्चितम्‌ | यह पता ता स्य स शुक्तिकामपिरजतं मन्यमानः कीणीयात्‌। 
नैष दोष! | फच काचिज्ञातिग्रहणे इतिकत्तेव्यता भवतीति वर्णितमेतत्‌ तेन यथेवालोके- 
द्वियानेफपिण्ड शुस्पृतिशब्दस्परणव्यक्तिमहच्वसल्निकपोका रविशेषादयो अन्यजातिग्रहणें का- 
रणम तथेघाध्रोत्पादकजा|तस्मरणमू | माया ता न पता मातुरेव त्यक्ष j SE 
qrg ATTA: कारणं भवति । नचावश्यं मत्यक्षावगतमेव पत्वक्षानिमित्त भवति 
वक्षुरादेरसवगतस्यापि TATA RATA आन्तरालिकस्मृतिव्यवहितमपिचेन्ट्रियसंवन्धानु- 
॥ भाषा ॥ 
आदि तो क्षश्रियादि में भी रहने से ब्राह्मणत्व के व्यभिचारी हैं इससे वे ब्राह्मणत्व के व्यञ्जक नहीं. 


हो सकते TNR, अध्यापनादि भी दुराचारी क्षत्रियादि में भी होते हैं. इससे वे भी arora के 
व्यभिचारी ही हुए । निदान ब्राह्मणर्व्याक्तरया a कोई Hier का Saas नहीं है तस्मात्‌ 
बृक्षत्वरूपी दृष्टास्त की तुल्यता जब ब्राह्मणत्व में नहीं हें तब केसे ब्राह्मणत्वादिजाति, IAN- 
सिद्ध कष्टी जाती हें । : 
डप्तर--यह्द पूर्ण ही कहा जा चुका है कि ब्राह्मणत्व का प्रथम २ ज्ञान, प्रलक्षप्रमाण ही 
से होता दै और माता पिता फी जाति का कषान प्रक्षप्रमाण का सहकारी a तब ऐसी दशा में 
'वृक्षत्वरूप दृष्टान्त की तुल्यता नहीं है और अध्यापन आदि SINF नहीं हो सकते 1 इतने मात्र से 
कोई दोष नहीं पड़ सकता क्योंकि यदि यह्‌ नियम होंता कि ब्राह्मणत्वादि से अन्य सब जातियों के 
प्र्यक्ष में एक ही प्रकार का सहकारी अथात्‌ व्मज्ञक होता ह ता ब्राह्मणल्वादिजाति के मर्ष में 
नये प्रकार का सहकारी मानने से दृष्टान्तवषम्य आदे दोष पड़त परतु जब वृक्षत्वादिजाति के 
रक्ष में संस्थान, सुवभस्त्रादिजासि के प्रद्मक्ष में रूप, एवम्‌ अन्य २ जातियों के प्रत्यक्ष में अन्य २ 
प्रकार के सहकारी होते हैं तब त्राह्मणस्बादिजाति के प्रत्यक्ष में माता पिता को जाति का ज्ञान यदि ` 
सहकारी होता है सो इसमें कोई वाधक नहीं है। और माता पिता की जाति का ज्ञान भी यथासभव 
चाहो प्रद्यक्षप्रमाण से 'बाहो अनुमानादिप्रमाण सेहो सथी मादणवयाविनात के ज्ञान में सहकारी ४: 
होता है क्योंकि पिता पुत्र का सम्बन्ध माता ही को प्रत्यक्ष होता ह और qati को तो अनुमान बा 
$ शब्दप्रमाण से उस का शान होता है. | > चती 
प्रश्न--जो प्रसक्षप्रमाण से ज्ञात होता हे वही किसी brn मे el 
है जैसे उद्धतरूप, घट के प्रत्यक्ष में | तब ब्राह्मणल्ादिजाति के प्रयक्ष में अनुमान बा शब्द से ज्ञात 
पिता पुत्र का सम्बन्ध कैसे उपयोगी हा सकता है! y 
ewag नियम ही नहीं है कि प्रयक्ष ही से ज्ञात बे अन्य : रक्ष में कारण 
होता है क्योंकि प्रद्यक्षप्रमाण से अज्ञात ही चक्षुरादि इन्द्रय, घरि के माक म कासया हार ह्‌ | 
= -यक्तियो रे सम्बन्ध होने पर भी माता पिता के सम्बन्ध के 
प्रश्न--जब ब्राह्मणादिब्याक्तर्या स इन्द्रिय कैसे है ? 
NU ही से ब्राह्मणत्वादिजाति का ज्ञान होता है तब वह ज्ञान मलाह कले ह : 
= रा अन्य ही अथीत्‌ माता पिता का सम्बन्ध है और. « 
| उभ्तर--जब कि स्मरण का वषय ऋ. 2 a at a se ee 
x म्रक्ष कां विषय ब्राह्मणत्वादिजाति हे तब स्मरण के सहकार! मात्र हू ज्ञान क 


भसक्षरूपता नहीं नष्ट हो सकती | 
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ज्ञाह्मणत्वादि का ज्ञान होता और यह विपरीतप्रसिद्धि ब्राह्मणत्वादि के विषय में है कि माता 


१९६ सनातनधर्मोद्धारे- 


सारि प्रत्यक्षमित्येतत्साधितम्‌ नच यत्सहसा सबैस्य aia भवति ताज्ेपुणतो पि पय 
प्रत्यक्षमित्येतदप्युक्तमेव '“सत्र्यपराधाचुदुज्ञानोञ्यंसम्बन्ध” इति स्वयमेव वक्ष्यति नच हे 
॥ भाषा ॥ 


A न्य व्यं ae a 
प्रशभ--त्राह्मणत्वादिजाति भी अ जाह्मणव्यक्तियों 4 दष्ट हे उसका स्मरण ही इ 


ब्राह्मणव्यक्ति में क्यों न मान लिया जाय, प्रत्यक्ष क्यों माना जाय ? 
उ०--( १) अन्य ब्राह्मणव्यक्तियों में जो ब्राह्मणत्व का ज्ञान प्रथम हुआ वह सप. 
रूप है बा प्रत्यक्षरूप ? यदि वह भी स्मरणरूप है तो स्मरण से स्मरण समानविषयक-न 
हो सकता । क्योंकि स्मरण, अनुभव ही स हावा & शशी क अथमस्मणण का कारय 
ज्राह्मणत्वादिजाति का प्रत्यक्ष ही मानना पड़ेगा न कि sae तब तो जाह्मणत्वादिजाति का 
प्रत्यक्षज्ञान जसे अन्यव्य क्तियों में सिद्ध हुआ aa इस व्याक्ति में भी । और, यदि प्रसक्षरूप 
है तब भी बैसे ही इस व्यक्ति में भी ब्राह्मणस्वादि का ज्ञान प्रतयक्षरूप है। . 
उ०--(२) स्मरण का विषय कोई ऐसा नहीं होता जो कि उस स्मरण के कारणभूत 
gigaa के विषयों की. अपेक्षा नवीन हो जैसे गो के प्रत्यक्ष के जो t विषय थे अथीत्‌ गोत्व, बह 
गोव्यक्ति और उनका परस्परसम्बन्ध, वे ही गोस्मरण के भी विषय होते हे. । इस नियम के अनुसार 
इस व्यक्ति में न्राह्मणत्व का ज्ञान, स्मरणरूपी नहीं हो सकता क्योंकि अन्यव्यीक्तियों में ब्राह्मणतर- 
ज्ञान की अपेक्षा, इस व्यक्ति में ब्राह्मणत्वज्ञान का विषय, अथात्‌ इस व्यक्त में ब्राह्मणत्व का सम्बन्ध, 
नवीन ही है क्योंकि पूर्वज्ञान ने इस व्यक्ति में ज्राह्मणत्व के सम्बन्ध को विषय नहीं किया था। 
उ०--( ३ ) ऐसा कोई वैदिकवाक्य बा राजाज्ञा नही दै कि “स्मरणकेपूबही जो 
ज्ञान होता है वही प्र्यक्ष है और स्मरण के उत्तरकाल में जो ज्ञान होता है वह Taw नहीं है” 
तथा स्मरण में कोई शक्ति ऐसी नहीं है कि वह इन्द्रियों के व्यापार को होने न दे बा हुए व्यापार 
को बिगाड़ दे कि जिस से प्रत्यक्ष होने न पाबे तस्मात्‌ ब्राह्मणलआदि जाति के प्रयक्ष होने में 
कोई बाधक नहीं है । | a 
| प्रभ--यह बात बुद्धि में नहीं आती कि ब्राह्मणलादिजाति का ग्रलक्षज्ञान ETE 
क्योंकि यदि प्रक्ष होता तो गोत्वादिप्रत्यक्ष के नाई माता पिता के सम्बन्धज्ञान के i हे 
के संबन्ध न जाननेवालों को इनका प्रतक्ष नहीं होता १ E 
उ०--जैसे लौकिक बा वैदिक गान में षडजादि खरों के भेद उन्हीं छोगों क e ; 
होते हें जिनकी बुद्धि गान्धर्ववेद में व्युत्पन्न होती है और सामान्यळोगों को गानमात्र ह 
ज्ञान होता है तथापि सामान्यलोगों के अज्ञात होने मात्र सें यह नहीं FE सक कि T 
के पण्डितों को भी षड्जादिभेदों का प्रत्यक्ष ही नहीं होता वैसे ही माता पिता के सबन्ध T a : 
वालों को ब्राह्मणत्वादिजाति के प्रत्यक्ष न होने मात्र से यह कहना कदापि उचित नहीं है| | 
संबन्ध के जाननेवालों को भी त्राह्मणत्वादिजाति का प्रद्यक्ष नहीं होता | 
प्र०--ख्त्रियों में व्यभिचारिणी होने की हक्का से माता पिता के से 
ही नहीं हो सकता तब लड़कों में ठीक २ mena का निश्चय. कैसे होगा ? , nat बि 
O उ०--यह दूसरी बात हवकि माता पिता के..संबन्ध का निश्चय शी 7 दूसरी बात है.कि माता पिता के .संबन्ध क्रा निश्चय शीघ्र नहीं E A 


बन्ध का जब निष 


१ अपने पति से अन्यपुरुष के अदनाचितसंबन्ध को व्यभिचार कहते दें || 
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सामान्यकाण्हस्य पूर्वार्द! १९७ 


आनेण अत्यक्षता हीयते नहि याहिरिशृज्षमारश शहते तदप्त्यक्षम नच खीणां कचिब्यभिचार- 
दशनात्सवैत्रेव कल्पना युक्ता । लोकविरुद्वानुमानासंभवात्‌ विशिष्टेन हि प्रयत्नेन महाकुलीनाः 
॥ भाषा ॥ 


बह नहीं है कि होता. ही नहीं क्योंकि भारतवर्ष के आययपुत्रलोग अपनी खियों को बड़े प्रयत्न 
से सुरक्षित रखते ह ERN : Rear अनादिकाछ से वेद और शाख के उपदेशानुसार प्राय: 
उचितरीतिं से परतन्त्र हा होता हैं इससे व्यभिचार होने की शङ्का इन स्त्रियों में प्रायः नहीं हो 
सकती इस छिये माता पिता के संबन्ध का निश्चय प्रायः सुलभ होता है जिस से कि ब्राह्मणत्वादि- 
जाति का प्रत्यक्षक्षान होता हे । ओर ब्राह्मणत्वादिजाति के प्रक्ष में मातापित्सम्बन्ध के निश्चय 
न होने तक जो freer होता है उस से बाह्यणत्वादेजाति की दुज्ञानतामात्र प्रकट करने ही के 
अथ, पूर्वोक्त भर्थषाद में गोणी रीति से ब्राह्मणल में सन्देह दिखलाया गया है और वह भी, 
aaa ot फे अपराध को सूचित करता है । औरं उस अर्थवाद का यही तात्पये ढगा 
कर, सिद्धान्त करने के समय, भाष्यकार श्री शवरखामी पूबपक्षोक्त इस दृष्टविरोधरूपी दोष 
का परिहार करेगे । | 

प्रश्म-- शध प्रा्माणत्यादिज्ञाति ga हैं तब तो अप्रलक्ष ही हुई ऐसी दशा में उन 
को प्रत्यक्ष कैसे कदा जाता È । 


०--ओो दूरस्थपदार्थ भूमिस्थितपुरुष को नहीं प्रत्यक्ष होता वही पदार्थ परिश्रम से 
Aag पर ATA के अनन्तर उस पुरुष को जैसे प्रत्यक्ष होता है वैसे ही मातापिता के संबन्ध- 
निश्चय से पाहिले नहीं प्रत्यक्ष हुई भी ब्राह्मणलआंदि जाति यदि उक्तसम्बन्ध के निञ्चय से प्रत्यक्ष 
होती हैं. तो उन का प्रत्यक्ष भी प्रलक्ष ही दै । 


प्र०--जिन frat का व्यभिचार प्रत्यक्षसिद्ध है उन को दृष्टान्त बना कर खोत्वरूपी 

हेतु से orate में भी व्याभिचार का अनुमान हो सकता हे क्योकि 'चेचलत्वरूपी खभांव 
feat का प्रद्यक्षसिद्ध ही है जो कि श्रुतियो और स्म्रतियों में भी sis के अनुवाद्रूप से कहा 
है जैसे ' न भै णानि सख्यानि सन्ति? (Pai के हृदय में मित्रता नहीं होती ) 'शालाबूकाणां 
हृदयान्येता: fre: अशास्यंमनः? (feat के हृदय Tel के हृदय के नाई कूर होते और 
धमेशिक्षा के पूर्ण अधिकारी भी नहीं होते हैं) हत्यादिंभ्रुतियो में, तथा सरूपं बा बिरूप बा पुमानि- 
सेव goa (Raat को पुरुष के सौन्दर्य पर आप्रह नहीं होता किन्तु वे अपने भोगार्थ garaia 
चाहती हैं ) इत्यादि स्मृतियों में । जब इन उक्त प्रमाणों से यह (तिचि होता है कि ब्यसिचार तीनों 
(मानस, वाचिक और कायिक ) स्त्रियों का खभाव है, तब जैसे पलाश (ढाख) ल से इव 
का अनुमान होता है वैसे ही खील से सब स्त्रियों में खाभाविक व्यांभेचार का न त सें. 
बाधक नहीं दीखता क्योंकि व्याभिचार का कारण after ही है जो कि 2, feat में समान 

; और ऐसी दृशा में पिता फे संबन्ध का पुत्र में ठीक निश्चय - होना जम gM है तब पूर्वाक्त 
पमन्धनिञ्चयरूपी सहकारी कारण के बिना आहमणतवादिजातियाँ का ATA केसे हो सकता है t 
उ० (१) उक्त अनुमान, STATE होने से प्रसक्षवाधित . क 

झेग भनादिकाल से प्रमाद छोड़ कर बडे प्रयत्न से feat की रक्षा करते चळ आते. है आर 


+ 
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१९८ सनातनधर्मोद्वारे 


परिरक्षन्त्यात्मानमनेनेव हेतुना । राजभिन्राह्णेश् ; 


समूहलेख्याने प्रवर्तितानि तथाच प्रतिकुलं गुणदोपस्मरणात्तदनुरूपाः रि 


॥ भाषा ॥ 


रक्षितः” (जाया की रक्षा से अपनी रक्षा होती ह) 
स्मृतियों में भी खी z यक . कहा है । तथा उत्तमकुल के राजा और यार 
| में भी खीरक्षा का आ [वर्‌ ज्ञ याचि seat नाह्मणळोग 
पितापितामहादि के स्मरणाथ अपने २ कुळ का oe ( नरपानका ) को न से लिख 
सुरक्षित रखते हैं । यदि खियों a क ससाव का era नहा सकता तो उक्त सा 
बातें व्यथ ही हो जातीं | तथा कुळा के शुग और दोष को पररक्षा क अनुसार ठोक में विवाहा 
अनेक व्यवहारों की प्रवृत्ति और frais जो सहक्षश: an हें ये भी न होतीं, यदि कियो 
व्यभिचार के अभाव का निश्चय न होता | इस से यह निश्चित होता है के किसी प्रमादी 
दुष्कुल की कोई २ ख्या यद्यपि व्यभिचारिणी हो जाती Cr उ ज्याया होने मे 
Sia नहीं कारण है किंतु उन दुष्कुळों के प्रमाद से उन खिया की रक्षा का न होना ही काण 
हे अथीत्‌ (जैसे ) कातिपयपुरुषों के व्यभिचारी होने से यह्‌ नहीं कह्‌ सकते कि व्याभिचार गे 
पुरुषत्व कारण है क्योंकि यदि ऐसा हो तो सबी पुरुषा का व्यभिचारी होना सिद्ध हो जाया 
जो कि प्रत्यक्ष से विरुद्ध है और यह भी ध्यान करना चाहिये कि पुरुष, प्राय: खतन्त्र हो 
हैं तब भी ङुसङ्गआदि दोषों के अनुसार कातिपय ही पुरूष व्यभिचारी होते है न कि सब 
(aa ही) ख्रीख भी व्यभिचार का कारण नहीं ह्‌ और जस कतिपयपुरुषों के व्यि a 
से सब पुरुष व्याभेचारी नहीं सिद्ध होत वैसे ही ggal की उक्त कतिपयश्धियों के व्याभिचार 
होने से उन gael की भी सब ख्यां व्यभिचारिणी नहीं सिद्ध हो सकतीं झर. age al 
स्त्रियों के व्यभिचारिणी होने की तो सम्भावना भी नहीं हो सकती 1 तथा यह भी है कि x 
ख्तन्त्रपुरुषों मे भी कतिपय ही, कारणविशेष के वश ब्यभिचारी होते हें तब भारतबषे की AAT 
` परतन्त्रत्षियो पर व्यभिचार की शाङ्का बहुत ही कम हो सकती है । तात्पय यह हे कि aaga 
चार, अन्य पुरुषों के इन्द्रियगम्थ नहीं होता और न उस से ब्राह्मणत्वादिजाति में कोई वाधा हैं 
पड़ सकती । तथा वाचिकव्यभिचार यद्यपि अन्य के श्रवणेन्द्रिय (कान ) से गम्य k तथापि ह 
ज्राह्मणल्वादिजातियों का वाधक नहीं है । अब अवाशिष्ट रहा कायिकव्याभिचार, जा नि 
इन्द्रियों से गम्य होता है । और यह भी Ara दै कि जो पदार्थ जिस इन्द्रिय से प्रस होता 
| उस पदार्थ का अभाव भी उसी इन्द्रिय से प्रक्ष होता है । अब ध्यान देना चाहिये नि 
और प्रमादी गृहस्थो की भी विरळ ही feat ऐसी होंगी कि जिन का कायिकव्यमिन 
व्यभिचारी से अन्य को प्रत्यक्ष हुआ होगा परंतु व्यभिचार के अभाव का प्रत्यक्ष त! a 
feat में सवी को होता है सो यह व्यभिचार के अभाब का प्रसक्षज्ञान, उक्त AIA काण 
प्रबळ बाधक है कि उस अनुमान को ठहरने ही नहीं देता । 

So (R) और जो श्रुति तथा स्मृति दिखलाई गई हैं वे भी आज्ञा 
कंतिपयस्नरियों के लोकसिद्ध व्याभिचार का अनुबाद ही करती हैं और अलुवाद 
यही दै कि जिसमें लोग डर कर स्त्रियों की रक्षा में आलस्य छोड़ पूर्ण उद्योग किया 

| धर्मशास्रं में जो खीरक्षा का विधान है. उसका. मूळ भी, यही वेदोक्त AIAG èl 


J 


? 


“जायायां रक्ष्यमाणायामात्मा अवात 


R 


ही नहीं है 
qa 

का a | 

दण | 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


सामान्यकाण्डस्य gate: १९९ 


. ते नच भदव्यतिरेककृतेन वणेसकरोऽपराधेन जायते | हृश्यते हपराधिनीनामपि स्वभः 
ऽज्ञः HOU: तदपराधनिमिचस्तु तासामशुभफलोपभोगो भवेत्‌ नत्तरपत्यानां वर्णसङ्करः 
नच नियोगी थ NFAT सह प्रमादाः | सवर्णेनचोत्पादितस्य नेव वणान्तरत्वापात्तेः 

॥ भाषा ॥ 

ggat से उके त कान और gas अनुमान को कदापि कुछ भी सहायता नहीं मिल सक 
qi दृष्टान्त यह इ कि असे सायंकाळ में आये हुए पथिको को चकित ओर STAAL करने 
qg बाहा जाता है ke ह RE हक an a Siki aa स्वभाव ह यहा वच के Sata” आर 
ऐसी धात वहीं कदी जाती है जहा PRTA हा चार हाते हू. क्योंकि चोरी भी siaa वा पुरुष- 
मात्र बा मनुष्यमात्र का स्वभाव नहीं है वैसे ही उक्त git और wie स्त्रीरक्षा में पुरुषों को 
तरल उत्तेजित करने के लिये हैं नाके उनका, स्त्रीजातिमात्र के व्याभिचारखभाव होने में तात्पये R । 
go ( ३ ) यदि थोडे समय के लिय मान भी लिया जाय कि व्यभिचार का उक्त अनु 
, मान हो सकता है तब भी यह नियम नही हो सकता [के व्यभिचारिणी का अपत्य ( ळड़की बा 
लड़का ) त्राह्मणादि act न हो किंतु adage ही हो, क्‍योंकि व्यभिचारिणी का भी अपने 
पति से अप्रत्य उत्पन्न हो सकता है और ag adage नहीं कहा जा सकता यह दूसरी बात ह 
कि उसकी माता को व्यभिचार का फल दुःख भोगना पड़गा तथा व्यभिचार स उत्पन्न अपल भा 
` तब तक वर्णसङ्कर नही कहा जा सकता जब तक यह निश्चय न हो जाय कि उसकी माता का 
व्यभिचार किसी अन्य वणे के साथ हुआ तस्मात्‌ ग्राह्मणादिवर्णा का तय होना बहुत सुगम दै 
वर्णसङ्कर ही का निश्चय होना अतिकठिन है क्‍योंकि यह नियम नहीं है कि जब स्त्री का प्रमाद 
हो तब अन्य वणे ही के साथ हो । - य 
प्रश्ू--जब धर्मशास्त्र में यह कहा हुआ है कि “ विज्ञाखेष विधिः स्मतः 7 (अपनी - 
विवाहिता स्त्री से जो पुरुष का अपं होता है उसके विषय में यह ्राह्मणादि वणे का विधान है) 
` तब तो अपने पति से आतिरिक्त, स्त्री के तुल्यवणे से उत्पन्न अपय भी केस उस पति के वणे 

कोपा है 
es महिष आदि पशुओं में भी यह देखा जाता है कि के सजातीय ही 

अपस होता हे उसी दृष्टान्त से यह भी सिद्ध होता हे कि उत्पादक का तुत्यवण छा अ 

उत्पन्न होता है ak वह परखी ही से क्यों न हो । और उक्तबाक्य का यहा अथ दे कि बसा 

अपय वणेधमे का अधिकारी मात्र नहीं होता । व ee 
प्रश्न--धमेशास्त्र में जब यह कहा है कि व्यभिचार से उत्पन्न, सधवा ( अहिबाती ) 
खी का aga ‘gog? और विधवा का ऐसा अपत्य ‘Wiss’ कहलाता हैँ तब कस उसका 

भाझणआदि शब्दों से कह सकते-है. ? o 

पक्तर--कुण्ड और गोलक, एक ART मात्र दजला इतना of प्रयोजन है 
फि श्न सशाष। हे, देबपितुकाये के लिये निन्दित र el eet fel as 
Fa न्यान्यबर्ण मातापिता से उश अ Sa 
एक के य रर ae न हि से क्षत्रिया में उत्पन्न AA क्षत्रिय ही होता a” 
यादि, तब साता पिता See (ते पर अप 2 0. | ६ 
? [ पिता के तुल्य 


h 
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२०० | सनातनधर्मोद्वारे-” . 


संकरजातानामपि च पुनरुत्कषीपकर्षाभ्यां सपमे पश्चमे बा उन्‍्यतरवर्णापात्ि; स 
त्वेतावन्मात्रमागमिकं मत्येतव्यम्‌ TST पुरुषेयत्तानियमा लकेकप्रमाणगस्य: | तसा त 
त्यपि सारूप्ये यथा केनचिन्निमित्तेन ख्रीपुंसकोकिलादिविभागज्ञानं तयैव | 
॥ भाषा ॥ ; 
और जो अपत्य वणेसझुर हैँ उनका भी उत्कर्ष और अपकषे के अनुसार ७ वीं बा ५ वीं पीछे 
में चळ कर पिता बा माता अथात्‌ एक का वणे हो जाता है केवळ इतना मात्र शास्त्रीय हे =a | 
इस विषय में याज्ञवल्क्यमहाषि का यह वाक्य है कि “जात्युत्कर्षो युगे ज्ञेय: सप्तमे पश्चमेडपि बा बह 
कर्मणां साम्यं पूर्ववच्चाधरोत्तरम्‌”” इसका, THA में उपयोगी CEST कि कषत्रिया में a ण 
से उत्पन्न कन्या “मूधोवसिक्ता” कहलाती है बह यदि ब्राह्मण से व्याही जाय तो मूधोबसिक्तजात 
से उत्कृष्टकन्या को उत्पन्न करेगी और ag कन्या भी यदि माह्मण से ञ्याही जायगी तो अपने 
जाति से उत्कृष्टकन्या को उत्पन्न करेगी इस क्रम से पांचवीं पीढ़ी में जो कन्या उत्पन्न होगी व्‌ 
ब्राह्मणी होगी । ऐसे ही ब्राह्मण से वैश्या में उत्पन्न कन्या यदि ब्राह्मण से व्याही जाय तो उसकी 
छठी पीढ़ी में पूर्वोक्त क्रम से उत्पन्न कन्या, जाह्मणी हो जायगी । और ऐसे ही ब्राह्मण से शूदर 
में उत्पन्नकन्या की कन्यापरपरा सातवीं पीढ़ी में त्राह्मणी हो जायगी । इस रीति से जाति का 
उत्कर्ष होता है और यदि उक्त कन्यापंरपरा के स्थान में पुत्रों की परंपरा चळी तो मूधोवसिक्त 
से क्षत्रिया में उत्पन्न पुत्र की पुत्रपरेपरा पांचवीं पीढ़ी से क्षत्रिय हो जायगी और वेड्या में उत्प 
पुत्र की पुत्रपरंपरा छठी पीढ़ी से वेश्य हो जायगी एवं शाद्रा में उत्पन्न पुत्र की पुत्रपरंपरा सातवी 
पीढ़ी से शूद्र हो जायगी इस रीति से अपक्ष होता है | 
प्र०--उत्तस्मृति के अनुसार उन २ पीढ़ियों में त्राह्मणलजाति का जो संबन्ध है क 
प्रत्यक्ष से नहीं ज्ञात हो सकता और ब्राह्मणत्वादिजाति जब प्रत्यक्ष ही से सिद्ध हैं न कि शाखे, 
तब ऐसी दशा में यह स्मृतिवाक्य कैसे प्रमाण हो सकता है ? 
E उ०--अन्य ब्राह्मणादिव्यक्तियों में त्राह्मणलआदि जाति प्रलक्षसिद्ध ही हैं तथा वे ही 
5 ब्राह्मणआदि शब्द के अर्थे हैं और उक्त स्मृतिवाक्य में भी “जाति? शब्द से उन्हीं जाह्मणल्वादिना' 
तियों का ग्रहण होता है विशेष इतना हीं है कि अन्यरव्याक्तया में ब्राह्मणत्वादिजाति AY jy 
ही से ज्ञात होती हे इसी से उनके ज्ञान में शास्त्र का कोई प्रयोजन नहीं है. और उक्त AT |! 
के विषय अथीत्‌ उन २ पीढियों में जाह्मणत्वादि का ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं हो सकता क्योंकि र 
स्वतन्त्ररीति से यह नहीं बतळा सकता. कि के पीढ़ियों के अनन्तर त्राह्मणत्वादिजातिरयी 
संबन्ध होता है इसठिय केवल इतने अश में are का उपयोग अवश्य है | भें 
प्रश्न--जब मनुष्याकार, सब मनुष्यों में एकसा ही है तो ब्राह्मणल्वादिजाति की pee 
विवेक कदापि नहीं हो सकता इसलिये ऐसी दशा में ब्राह्मणत्वादिजातियो को शाख ध | 
क्यों न मान लिया जाय ? | हह । 
= soe स्त्रीकोकिल, पुंक्नोकिठ आदि का कोकिलादिआकार यद्य! क्क 
होता है तथापि खरविशेषादि के अनुसार स्त्री ओर पुरुष का Fas, TARAS | pit 
-वैसे ही माता और पिता की जाति के दशेन और स्मरण की सहायता से ब्राह्मणलादि ह 
Jaa से सिद्ध दै तस्मात्‌ यह सिद्ध हो गया कि उक्त अर्थवादवाक्य में जो यह कहा 
४ +हम अपना ब्राह्मण होना नहीं जानते? बहु प्रत्यक्ष से बिरुद्ध ही है । 
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® 


पार्प्यीचुग्रहीतमत्यक्षगम्पानि MARIA इति भवत्यज्ञानवचनस्य प्रत्यक्षविरोधः | 
रवामप्याचारनिमित्ता ब्ाह्मणत्वादयस्तेषामापि हृष्ठबिरोधस्तावदरूयेब नत्वाचारनिमित्तव- 
हैविभागे प्रमाणं किंचित्‌ । सिद्धानां हि ब्राह्मणादीनामाचारा विधीयन्ते तत्रेतरेतराश्रय- 
ता भवेत्‌ ्रा्मणादीनामाचारस्तद्वशेन ब्राह्मणादय इति । स एव शुभाचारकाले ब्राह्मणः 
पुनरशुभाचारकाले TE इत्यनवस्थितत्बस्‌ तथैकेनैव परयत्नेन परपीडानुग्रहादि gaat युगः 
द्वाझणत्वात्राह्मणत्वविरोधः एताभिरुपपात्तिभिस्त्वयं प्रतिपाद्यते न तपआदीनां समुदायो 
ब्राह्मण्यम न तज्जानेतः संस्कारः न तदभिव्यङ्ग्या जातिः कि तहिं मातापितूजातिज्ञाना- 
॥ भाषा ॥ 

प्र०-- हम नहीं जानते कि हम ब्राह्मण हैं बा नहीं ” इस अर्थवाद में प्रत्यक्ष का 
विरोध तो सहज रीति से यों पड़ता है कि “ शमोदमस्तपः शौचं सत्यमाजैवमेव च । ज्ञानं विज्ञान- 
miri ब्राह्म कर्म प्रचक्षते ” इत्यादि स्मृतिवाक्यों के अनुसार तप आदि. कर्म ही.ब्राह्मणत्व जाति 
है वह तो प्रयक्ष सिद्ध ही है ऐसी दशा में उसका अज्ञान कहना प्रत्यक्ष से बिरुद्ध ही हुआ | 
तो इस सुगम मार्ग को छोड़कर क्यों इतने Ha से ब्राह्मणत्वादि नित्य जाति सिद्ध की जाती है ? 

उ०--त्राह्मणत्वादिजाति आचारनिमित्तक यदि मानली जायं तो भी प्रद्यक्षविरोध 
की उपपत्ति हो सकती है परंतु आाह्मणादि ant का आचारमूलक होना ही स्वीकार के योग्य नहीं 
हैं क्योंकि उसमें चार दोष ऐसे पड़ते हें जिनका समाधान ही नहीं हो सकता । 

१. यह कि आचार से वर्णविभाग में कोई प्रमाण ही नहीं है और जो स्मृति दिखळाई 
गई है उसका भी स्पष्ट ही यह आर्थ है कि तप आदिक ब्राह्मण के काम हैं और यह अथे नहीं हे 
कि तप आदि कामों से ब्राह्मण होता दै । oR 

२. ब्राह्मण आदि के आचारों का जो धमेशास्त्र में विधान है वह आचारों से पहिले 
जो ब्राह्मण आदि वर्ण जन्म ही से सिद्ध हें उन्हीं के लिये आचार का RU ७.९ 
माना जाय तो उन झास्त्रो में स्पष्टरूप से अन्योन्याश्रय पड़ता है क्योंकि जब चे AIM ढाळ 
तब उन आचारों को कर सकते हें और जब उन आचारों को कर छ Ta TU 
अथोत्‌ बिना उन आचारों के जाह्मण नहीं हो सकता ओर बिना ब्राह्मण हन क वे आचार नह 


~ A `~ N fe ~ 
हो सकते । इसका परिणाम यह होगा कि न कोई ब्राह्मण हो गा और न वे आचार ही किये 


~ JAA c A AN ~ जायग 
जायंगे तथा इसी कारण से उन आचारों का विधान करनेवाले ima aa ही हो a 
cee अच्छे आचार कें समय में ब्राह्मण ह ऑर WE आचार के उभा 
MN RN ति क्या हैं मानों बालकों की कीड़ा हे जो 
भ शूद्र है ऐसा सी मानना पड़ेगा तो त्राह्मणलादि जात 5 टा थेला 
शण २ सें बदळती रहती हे और बराक्लणत्वादि जाति का व्यवहार तो जिस पुरुष से । 
$ ह्‌ 


ति À र के विरुद्ध है । 
१ सरण पग ॐ cote कमेमुळक जाति का मत ठोकव्यवह' 
यन्त रहता हे इसलिये GAY न : 
४. जिस समय अपने एक ही व्यापार के द्वारा soe = = ल aes = 
इख पहुचाता है उस समय उस पुरुष में नाह्मणत्व AUC तख दोनों विर 
~ a 
hy एक में रहना स्पष्ट ही अनुभव के विरुद्ध है | 
a OR आदि आचार नही ब्रह्मत 
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हैँ तो उन आचांरों के कताओं को 


i a RT 


श्र सनीतनध॑मोद्धारे-+ 

भेव्यडग्या पत्येक्षेसमंधिगेंमंयाँ | तस्मॉत्पूर्वेणेव न्यायेनं वंणेविभांगे र P 
न झट्रो भवती “-त्येवमादीने कंमेनिन्दावचनाने अथवा वणेत्रयकमेह्यानेमातिपादमांयी, 
नीति वक्तव्य॑ग्र । पूर्ववचात्रापि THATS करयनाज्ञानविधिनां सहे विको 
न संभवति । अपिच तंत्रादुष्ठानात्मकत्वाद्भवदापं नत्वत्र, TRISTATE, 


HATA इति | 
विज्ञानेश्वरस्तु 1मताक्षरायाम्‌ आचीाराध्याये — 
सबणभ्यः ANG जायन्त te सजातयः। आनन्यषु ववाह पुत्रीः सन्तानंवधना; lR al 
इति याज्षवल्क्यस्मृतिव्याख्यामावसरे; सबर्णभ्यः घ्राह्मणादिभ्यः सवणासु ब्रहृ 
ण्यादिषु सजातयः मातापितृसमानजातीयाः पुत्रा भवान्ति ।  बिश्नास्वेषविधिः स्मृतः 
इति सर्वशपत्वेनोपसंहंरणात्‌ Aag सवणाखिति सम्बध्यते विश्नाशब्दस्य सम्वन्धशळ 
akg: सबणेभ्य इति लभ्यते | एकः सवंणेशव्दः स्पष्टाथेः अतञ्चायमर्थः dae: 
॥ भाषा ॥ 
उ०--उक्त दोषों के भँये से जबयंह॑ नहीं भान सकते कि तपं आदि आधारो कां 
agga ही ब्राह्मणत्व है तब यहं अवश्य ही सिद्ध होगा कि जाह्मणत्वादि जाति निय हें और 
उन्हीं के अनुंसार ब्राह्मणादि शब्दों का प्रयोग होता हैं ओर उन २ जाति वाले पुरुषों के बे ३ ' 
आचार प्रायः स्वाभांविक होते हे इसी A FARTS मं SAH वे २ कमे कह हूँ | 
प्रशु--यदि कर्म सें जाति नहीं होती तो “ मासेनशूद्रोभवति ब्राह्मण:क्षीरविक्रयात्‌” , 
(आह्यण मास पर्यन्त दूध बेचने से शुद्र दो जाता है) इत्यादि स्मृति वाक्यों का क्या अथै! ' 
go -- ऐसे वाक्यों का कर्मनिन्दा मात्र में तात्पर्य हे । अथवा उनका यहु तात्पय है किं 
मासै भर दूध बेचने स ग्राह्मण का, त्रेंवार्णिक के कंम में अधिकार नष्ट हो जाता हं अथात्‌ शटर के 
Gea हो जाता है तस्मात्‌ यह सिद्ध हो गया कि ब्राह्मणत्वादि जाति प्रक्ष ही से सिद्ध और | 
माता पिता की जांति का ज्ञान, केवळ सहकारी मात्र है जिसका यह परिणाम है कि प्छ 
भचुष्यत्रादि की नाई त्राह्मणेत्वादि जाति का सम्बन्ध भी ज॑न्म द्वी से होता है | 
पण्डित विज्ञानेश्वर जी ने तों, याज्ञवक्यस्म्रृति आंचांराध्याय “ aadd aag 
आयन्तं हिँ सजातय: ।  अंनिन्यंषु विवाहेषुं पुत्रना:सन्तानंवर्धना: ॥ ९० ॥ ” इस होक कौ 
मिताक्षरा में यह कहा हे कि समान वण अथात्‌ ब्राह्मण आदि से संमानवणे खी अथात्‌ ब्राह्मण 
आदि में अपने मातापिता के सजातीय ga उत्पन्न होते हैं । यद्यपि यहां केवळ सबणों कही ह 
तथापि संबणा विवाहिता हो Var चाहिये क्योंकि इस प्रकरण के अंत में यह कहा & कि faa 
स्वेषविंधिःस्मृतः ” ( विवाहिताओं में यह gaan Ay कहा गाया) और जब विवाहिता सर्व 
ली जायेगी तब तो पति wage ही सबंण wea इससे इस स्मृति में एक सबर्णशब्द स्प 
HAL इसका कोई प्रयोजन नहीं है । इंख रीति “से इस वाकय का यह अर्थ होता है कि q 
विवाह॒बिंधिं सं ब्याही हुई सँबंणा स्री में उसक सबंणेपति से जो ga उत्पन्न होता € वह 
सजीय होता हे । ओर इस वाक्य से यह उक्त हो गया कि कुण्ड (विधवा मे पुरुष (at 
Saa) गोलक (सधवा में अन्य पुरुष से, धति की उचित आज्ञा. के बिना उत्पन्न) आ. 
[कि एक ही बण वाळे Si पुरुष के व्यवहार से उत्पन्न होते हैं) अपने आता पिता T ड़ 
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उक्तेन विधिना Fami सवणोयां aig: सबरणोदुत्पक्: समानजातीयो भवति अतअ 

गोळककानीनसहोढादीनामसवणेस्बयुक्त भवति ते च वर्णेभ्यो ऽनुलामप्रतिलोमेभ्यश्च 
भिद्यमानाः साधारणधंमेरहिंसादिभिरधिक्रियन्ते ' शुद्राणां तु सधर्माणः सर्वे5पध्वेसजाः 

? इति स्मरणात्‌ अपध्वप्तजा; व्याभिचारजाः शूद्ररधपेरापे द्विजशुश्रूषादिमिरधि- 
at । aq कुण्डगोलकयोरब्राह्मणस्बे श्राद्धे प्रतिषेधो ऽनुपपन्नः न्यायविरोधश्र यो 
यज्ञातीयात्‌ यज्जातीयायायुत्पक्ष' स तञ्ञातीय एव यथा गोगेबि गौः अश्वाद्ृडवा- 
यामश्वः तस्माड्राह्मणाड्राह्मण्याम॒ुत्पन्नो न ब्राह्मण इति विरुद्धम्‌ । तथा कानीनपौन- 
भैवादीनलुक्रम्य * सजातीयेष्वय पोक्तस्तनयेषु मया विधि '-शिति वचनविरोधश्च | नत- 
त्सारम्‌ | AANA बाह्मण्यामुत्प्षो ब्राह्मण इति श्रमानेहस्यथः श्राद्धे प्रतिषेधः यथा SA- 
॥ भाषा ॥ 


जब नहीं होते किंतु वे वणों और aoa से भी अन्य ही हैं ओर Salts के धर्मों में उनका, 


अधिकार नहीं है किंतु अहिंसा आदि समान्य धर्मा ही में, क्‍योंकि “ शूदराणाम्हुसधमोणः सवेंऽप- 
ध्वंसजा: स्मृताः ? (व्यभिचार से उत्पन्न जितने हैं बे सब शूद्रों क सधमा होते हे अथात्‌ त्रेवाणिकों 
की सेवा आदि धम में उनका अधिकार ह) ऐसी स्मृति है । 

प्र०--इस स्मृति का ऐसा अर्थ करने में तीन दोष पड़ते हैं । 


( १ ) यदि कुण्ड और गोलक ब्राह्मण नहीं हे तो श्राद्ध में उनको भाजन कराने का | 


निषेधवाक्य, व्यर्थ ही हो जायगा क्योंकि श्राद्ध में भोजन का अधिकार शाख से ब्राह्मण ही को 
है इस से कुण्ड आदि को श्राद्ध में भोजन कराना प्राप्त ही नहीं ह । ; 
(२ ) लोकन्याय का विरोध भी इस अर्थ में है । क्योंकि जिस जाति से जिस जाति 


on ` `S ` ba ~ 
में जो उतपन्न होता हे वह उन्हीं की जाति होता है जसे अश्व से अश्वा में उत्पन्न अश्व इत्याद । 


तस्मात्‌ ब्राह्मण से ब्राह्मणी में उत्पन्न होने पर भी कुण्ड आदि का आझण स होना उक्त न्याय से 
विरुद्ध दी ह्‌ | | j ~. A a | we 
(३) उक्त अथ, धमशा से भी विरुद्ध हे क्योकि कानीन आदि पुत्रों के प्रकरण सें 
“सजातीयेष्वयं प्रोक्तस्तनयेषु मया विधि: (यहाँ तक जो में (याज्ञवल्क्य) ने कहा, वह माता पिता 
के सजातीय पुत्रों के विषय में दे ) यह वाक्य है जिस से स्पष्ट यह कहा गया है कि व्यभिचार से 
उत्पन्न, कानीस आदि पुत्र अपने माता पिता के सजातीय होते हैं | 
उ०--तीनों दोषों के वारण के लिए तीन उपाय क्रम से य) e 
उपाय ( १ ) श्राद्ध में कुण्ड, गोलक, आदि को भोजन कराने का निषेध, शाख्न म इस 
लिये है कि किसी को हो जाय कि “ब्राह्मण से ब्राह्मणी में ( चाही किसी रीति से ) 
कि किसी को यह भ्रम न हा जा ile ane vo 
जो उत्पन्न होता है बह बराह्मण ही है” अथोत gee निषेध का यह्‌ तात्पय है कि कुण्ड 


भादि में ज्राह्मणल का संभव दी नहीं. है कया की व्यभितार S उत्पन्न हें इसी से उनको श्राद्ध 
नहीं खिलाना चाहिये | 


प्र--थदि चे ब्राह्मण हीं नहीं दै तब तो श्राद्ध में उनको भोजम. कराने को प्रापि ही. 


et हे सकती और बिता प्राप्ति के कैसे निषेध हो सकता at 


a उसके अनसार KOS और गोलक में जब आझण 
उ०--ज़ो भ्रम AAA कहा गया हे उसके अडुल हण्ड 
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न्तमप्राप्तस्य पतितस्य श्राद्धे प्रतिषिधः नच न्यायविरोधः यत्र | 
भेवति तत्र तथा, ्ाहमणत्वादिजातिसतु MSN यथास्मरणं भवति यथा सपान 
ब्राह्मण्ये कुण्डिनो वृसिष्ठो गौतम इति स्मरणलक्षणं गोत्रं तथा मनुष्यत्वे समानेऽपि 
प्यादिजातिः स्मरणलक्षणा | मातापित्रोशचैतदेव जातिलक्षणम्‌ नचानवस्था अनादि 
सारस्य, शब्दाथव्यवहारवत्‌ ' सजातीयष्वय प्ाक्तस्तनयेषु मया विधि'-रिति तूक्ता 
्वायथासंभवं व्याख्यास्यते क्षेत्रजस्तु माठ्समानजातीयो नियोगस्मरणात्‌ Aisay 
यथा धृतराष्ट्रपाण्डविदुराः क्षेत्रजाः सन्तो मातृसमानजातीयाः इत्यूचे 
अत्रेदमवधेयम्‌ विज्ञास सवर्णास्विति सम्बन्धेऽपि स्ववतृभ्यः सवर्णेभ्य इत्ययों न 
शक्यते बधुम्‌, तथा सत्येकस्य स्मास्य सवणेशब्दस्य वैयथ्यापत्तेः अत एव “एकः सब 
» शब्दः स्पष्टाथ” इति वैयथ्योपरपय्योयं स्पष्टाथत्वं स्वयमेव कण्ठत उक्तम्‌ ANTT कन्या. 
॥ भाषा ॥ 


का भ्रम हे तब श्राद्ध में उनको भाजन कराने की प्राप्ति हो सकती हे ओर उक्त भ्रम के निवृति 
द्वारा भोजन का निषेध भी हो सकता है । ओर असन्त अप्राप्त का भी निषेध धर्मशास्रं में कहा 
गया है जसे श्राद्ध में पतितां को भोजन कराने का निषेध हे | 
उपा. (२) छोकन्याय का विरोध भी नहीं है क्योकि अश्वत्व आदि, जो जाति, परसक्ष से 
सिद्ध हैं उन्हीं के विषय में “अश्व से अश्वा में उत्पन्न, अश्व हो हाता हं” इत्यादि नियम हें ओर 
त्राह्षणलादिजाति तो केवल शास्त्रगम्य है इसी से उसकी व्यवस्था लोकन्याय के अनुसार नहीं 
[ती | जैसे सब ब्राह्मणों में ब्राह्मणत्वजाति साधारण ही है तब भी कुण्डिन, वासिष्ठ, गौतम आदि 
अनेक गोत्र ब्राह्मणों के, AT के अनुसार होते हैं वैसे ही ब्राह्मण क्षत्रिय आदि में मनुष्यत्व के साधा 
रण हान पर भी शास्र के अनुसार ्राह्मणत्वादि अनेक जातियाँ भिन्न २ होती हैं तथा माता पिता 
को जाति का भी शास्र ही प्रमाण है ओर संसार अनादि हे इसी से फ्ता पितामह आदि में जाति 
को परपरा अनादिही है | 
उपा० ( ३ ) “ सजातीयेष्वयं प्रोक्तः ” इत्यादि वाक्य से विरोध भी महीं पड़ता क्योंकि 
चह वाक्य कुछ अपूव शास्त्र नहीं है किन्तु पूर्वोक्त लोकन्याय का अनुवादक ही है अथात्‌ उसका 
यह्‌ तात्पय हे कि जसे अश्व से अश्वा में अश्व ही उत्पन्न होता है वेस ही कानीन आदि पुत्र, पिता 
क सजाताय हात ह | आर शाख उसको कहते हैं कि जिस का अर्थ लोक की अपेक्षा नवीन हो | 
, इसा सर यह कहा ह कि “ अप्राप्ते शा्म्थवत्‌ ” ( जो अर्थ पूर्णरूप से लोकसिद्ध नहीं होता eel 
का वाध कराना शास्र का काम है) तस्मात्‌ “सजातीयेष्वयं प्रोक्तः” यह वाक्य शाख नहीं दै इस 
इस के साथ विरोध होना कोई दोष नहीं हे । और क्षेत्रज पुत्र जो माता का सजातीय होता दै १ 
इतराष्टर WS आर विदुर, उस में दो कारण हैं; एक यह कि द्वापरादि युग में नियोग, quae 
सिद्ध है और दूसरे, शिष्टमहाशया का, क्षत्रजपुच में माता के समानजातीय होने का व्यवहार है gal 
इस मताक्षरा पर यह विचारणीय है [कि गी 
| .. (१) उक्त, याज्ञवल्क्यस्सृति के वाक्य में यदि सवर्णा विवाहिता ही ळी जाय Ta 
यह अर्थ, उस वाक्य का नहीं हो सकता कि “ उसके पतिही सवर्णा से जो उस में. 5१ ८ 
“माता पिता का सजातीय होता है ” क्योंकि ऐसा अथ करने में उस स्मृति का एक m 


' सनांतसधर्पोद्वारे-- 
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सामान्यकाप्डस्य tae:  . २०५ 


व्या्रततितात्पर्य्यकतयोपक्षयेण वेत्रूपसंम्बंन्ध्याक्षेपकतायामश्षमल्वात्‌ एतदमिमायेणेवोक्त- 
[तिके ४ gata चोत्पादितस्य qq वणान्तरापात्ति १9 (रिति स्पष्टमेवोक्तम भट्टसोमेश्वरण च 
“तनु ATAT AA: स्मृत इत्यादिवचनाद्भतेव्यतिरिक्तसबणोतम्बस्वापि वर्णान्तरापत्तिः 
्यादित्याशद्कयाहे ” त्युक्तवातिकमबताय्ये गवादावुत्पादफसजातीयापत्यो त्पादकत्वदर्श- 
नेहापि तथा ४नुमानान्न बणोन्तरापासि! संभवतीति व्याख्यातम्‌ किंच विन्नास्विति- 
वचनस्य कुण्डगोलकयोन्राह्मणत्वेऽपि ब्राह्मणादिविहितकम्मीनधिकारपरतिपादनरूपं कन्या- 
व्याहस्यातिरिक्तमपि _ प्रयोजन तदनम्तरमव तेनोक्तम्‌ । तदनन्तरमपिच “ अमृते जारजः 
कुण्डी मृते AAT WR” इतिवचनमनुसन्धाय “ कुण्डगोळकवचनमापे सत्येव ब्राह्मण्ये 
ध्वान्तरसब्ज्ञाप्रतिपादनपरामेती ” त्यपि तेनाक्तम्‌। एतेन अतश्चङुण्डगोलकेत्यादि आधिक्रे- 
यन्त इत्यन्तं निरस्तं वेदितव्यम्‌ आपिच मिताक्षरायां नम्त्ित्यादिना विरोधरश्चेत्यन्तेन 
रद्धिप्रतिषिधानुपपत्तिः,न्यायाविरो धः, सजातयेष्वयपोक्तइत्यादेवचनविरोधश्चेति यानि त्रीणि 
` दूषणानि ङुण्डगोलकयोरब्ाह्मणत्वपक्े शङ्कितानि तानि तत्र दुरुंडराण्येव | यत्त नतत्सा- 
रित्युपक्रम्य ्राह्मणेनेस्यादिना पू्ैदृषणसुञ्चतम्‌ | तद्‌सत्‌ | ब्राह्मणेनब्रा झण्यापुत्पन्नोत्राह्मण 
इति प्रत्ययस्य भ्रमत्वे मानाभावात्‌ किंच ब्राह्मणत्वप्रयुक्तायामेव भाप्तो श्राद्धे तयोःप्रतिषे- 
॥ भाषा ॥ 
व्यथ ही हो जायगा, क्योंकि इस अर्थ में एक ही “ सबणे ? शब्द से काम चळ गया और उस 
'बांक्य में दो “सबण!? शब्द हैं । 

(२) उक्त च्यथंता को जो अन्यन्यगति हो कर विज्ञानेश्वर जी ने स्वीकार कर छिया 
है वह भी अनुचित है क्योंकि यदि सबर्णशब्द न रहेगा तो अन्यवणवोल पिता का वारण कैसे 
होगा । और जो ““विज्ञा (विवाहिता) शब्द के सम्बन्ध से विवाहिता सबणो का सबण ही पति 
लिया जायगा ” थह कहा गया हे वह भी ठीक नहीं है क्योंकि विज्ञाशब्द से यही निकल सकता 
हे कि “ कन्या में नहीं किंतु विवाहिता में” । 

(3) “Renee विधिःस्प्ृतः ” इस वाक्य का अलग भी यह्‌ अथे हो सकता है किः 
“कुण्ड आदि को, वर्णधर्म में अधिकार नहीं है” तस्मात्‌ इस वाक्य से यह नहीं निकळ सकता 
के कुण्ड आदि, वर्ण में raha ही नहीं है । इसी से भट्टसोमेश्वर ने, न्यायसुधा (मीमांसा 
वातिक की टीका ) म यह कहा है कि“ कुण्ड आदि, ब्राह्मण तो अवश्य al ह आर AHNE में 
उनका संज्ञाभेदमात्र कहा है” t i a eee ee 

ह (४) जिन तीन दूषणं की शङ्का कर उसके समाधान किये गय द बे दृण भा SATS हो 
समाधान ठीक नहीं हैं ह | 3 xa 
(=) = ae तो यह विचार ही ही रहा है कि 2 ब्राह्मण a ब्राह्मणी में जो, 

“पभिचार झारा उत्पन्न होता है बह AAT है बा नहीं” अथात्‌ इन दोनों में a एक. पक्ष 
= नहीं हो चुका है तब ऐसी अवस्था में “उक्त व्यभिचारज उत्र, AIM है” इस ज्ञान को 

_ मे कहने में कोई प्रमाण नहीं है और जो, बिना मि के निषेध में दृष्टान्त विला च 

६ है भी Reg है क्‍योंकि ब्राह्मण होने से पतित को भी श्राद्ध में भोजन कराना प्राप्त ही है, पतित 

ने से जिसका निषेध शाखं में कहा है । इसी से प्रथम दूषण का समाधान ठीक नहीं है । 


i 
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२०६ सनातनधर्मो द्वारे 


eds विषमः तत्र [ 
प्रासो सत्यामेव . पातित्यमूलक्कप्रतिषेधस्य साथैकताया अभ्युपगमात्‌ यदपि नसत्या 
व्यवहारवदित्यन्तेम मयुं दूषणं निराकृतम्‌ मम आम | आझपणत्वादे: शासक, 
घिगम्यत्वे मानाभावात्‌ श्रत्युतपूर्वमुपन्यस्ताभिवातिकल्या जग कर फाभेस्तत्मत्यक्तागा 
निर्विचिकित्सत्वा् । किंच प्रत्यक्षेकप्रधाणवादिनों चावाकाणा, MAR पपन . 
समाधिदुर्भिक्षपसज्ञः | एवं श्रुतिस्मृतिप्रामाण्यान स्वुपान्टूणा वद्भादाना ताहशि Rish 
सजातीयेष्वित्यादिवचनविरोधपरिहारस्त्वतिफल्गुत्वादेवोपक्षणी यः MIT पत्यक्षसिद्धे 
कुण्डगोळकयोजोह्मणादित्वे AAT सवणेपद द्रयग्रहणमांपे ATT मिताक्षरोक्तत. 
त्या योजने तदन्यतरवेयथ्योपत्तेः पूर्मापादिताया दुष्पारिइरत्वात्‌ इति | 

सनु मूलबाह्मणक्षत्रियादिषु प्रकृतवार्तिकोक्तस्य मातापिदृजातिस्मर थादेर भिव्यञ्ञ- 

॥ भाषा ॥ 

(ख) और द्वितीय दूषण के समाधास में भी तीन दोष हें । एक यह, कि me 
जाति के शाखैकगस्य होने में कोई प्रमाण नहीं है वरुक वातिक और न्यायसुधा की पूर्वोक्त युक्ति 
से ज्ाह्मणत्वादि का प्रसक्षगम्य ही होना दृदरूप से सिद्ध हों चुका | दूसरा दोष यह है कि जो, 
प्रत्यक्ष से अन्य प्राणों को मानता ही नहीं वह यदि आह्यणत्वादिजाति का खण्डन कर बेठेतो 
विज्ञानेश्वर जी कोई उसका उत्तर नहीं दे सकत FAS वह तो शास्त्र मानेगा ही नहीं | तीसरा, 
यह दोष है कि वौद्ध आदि नास्तिक जो श्रुति स्मृति को प्रमाण नहीं मानते वे यदि अपने शास्त्र 
के अनुसार ब्राह्मणत्वांदि जाति का निराकरण करें तो उनका उत्तर देना भी कठिन ही होगा। 
और ब्राह्मणत्वादि जाति के प्रत्यक्ष सिद्ध मानने सें ये तीन दोष नही पड़ते | ह. 

(ग) जैसे “ सजातीयेष्वयंग्रोक्तः ” यह स्म्रतिवाक्य लोकसिद्ध अर्थे का अनुवादक 
है वेसे ही “ सवर्णेभ्यःसवणीसु जायन्ते हि सजातयः ” यह वाक्य भी खोकानुवादक ही है जिस 
> का व्याख्यान विज्ञानेश्वर जी ने किया है और जो अर्थ उन्हो ने किया हे उस से सवणे पद की 

ब्यथता नहीं हटती इस से तीसरे दोष का समाधान भी अनुचित ही है । | 
(५) कुण्ड गोलक आदि _में ञाह्यमणलादि जाति, प्रत्यक्ष से तो सिद्ध ही है fg 
८८ सरवर्णेभ्यःसवणासु ” इस याज्ञवल्क्यस्मृति में सवणे. पद्‌ को. दोबारा कहना भी इस pe i 
- प्रमाण है क्योंकि दो बार सवणशन्द कहने से इस वाक्य का यही अर्थ स्पष्ट होता है कि a 
सवर्ण से सवर्णा में उत्पन्न होता है? अथोत्‌ वह चाहे उचित बा अनुचित किसी रीति से ger 
हो परन्तु माता पिता का सजातीय है यह दूसरी बात है कि उचित रीति ही a अतत m 
पिता के पिण्डदान आदि का अधिकारी होता है परन्तु कुण्ड, गोलक, को अपन पित भ 
सजातीय होने में कुछ बाधक नहीं हे तो. ऐसी दशा में व्यभिचार के द्वारा उत्पन्न. qe 
यहद सम्भव नहीं है frag -माता पिता के बणे से अन्य वर्ण हो जाय किंतु गो र a ie 
» माता पिता का सजातीय ही होता है । उक्त वाकय का विज्ञानेश्वर जी ने! जो. अर्थ किया a 
में तो यह दोष दुवार ही है जिसको कि उन्हो ने भी स्वयं स्वीकार किया है कि. “एक | 
पद्‌ व्यथं ही हे” इति | | i 2. 
See Fo—ae के आदि में जो मूलभूत ब्राह्मण आदि उत्पन्न हुए उन २ ह 


धस्य साथेकता सूपपादेव. आपिच ANEL 
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sag का निर्वाह किया जाय, त 
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gariz HATE GHEAT तत्पुत्रॉदॉरबॉपेतःज्ञातिस्मरणासंभवेन तस्य giaa 
ace ्रा्मगत्यादेः कस्यांचिदपि व्यक्तौ ग्रहणं न स्यात्‌ । मूलब्राह्मणादों माता- 
पिढजातिस्मरण विना च्यञ्जकान्तरण आहणस्वादिगरहाङ्गीकार pl सवासु व्याक्तषु 
ब्राह्मणत्वादेग्रेहस भवादे मातापिदृजातिस्परणस्य व्यञ्ञकरबाभ्युपंगमेनेति चन्न आदः 
गवादावापतुर्वर्यात्‌ | केस तावदादेगव गोलग्रहस्तश्ववहारोवा । अथ संगीन्तरीयगोत्व- 
ग्रहशालिनो हिरण्यग भादरुपद शात्तेद्ू ह गातवस्य तत्सम्बन्धस्य च नित्यतया गवान्तरवदा- 
दिगवेडाप॑ हि तत्सत्त्वं निरावाधमेव अथवा गोपदद्षक्तिग्रह एव तत्र हिरण्यगभादरुपदशा- 


बति tadi तु प्रकुतसामग्रीवशादेव नचेतन्मूलब्राझमणादो संभवति | प्रकृतसामग्री- 
॥ भाषा ॥ | 
जवि का प्रयक्ष ज्ञान, वार्तिककार के मंत में नहीं हो सकता क्‍योंकि माता पिंता का जातिस्मरण- 
aq व्यञ्जक उस समय में नहीं था और जब उनमें ब्राह्मणत्वादिजाति का. प्रत्यक्ष ही नहीं हुआ 
ag उनके पुत्रपोत्रादिरूप शाखाओं में भी मूलब्राह्मणादिरूप माता पिता की जाति का स्मरणं नंदी 
हो सकता क्योकि बिना अनुभव के स्मरण कैसे होगा और स्मरण न होने से जितनी ब्राह्मणावि 
शाखाएँ आजतक हुई उनमें से किसी व्यक्ति में भी आह्मणलादिजाति का प्रयश्च कैसे हो सकता RI 
और यदि gamana में जाह्मणत्वादिजाति का कोई और ही पदार्थ, व्यञ्जक मानकर उसके 


[उसी व्यजजञक से अद्यावधि सब ब्राह्मणादि व्यक्तियों में ब्राह्मण- 


A 


NX A ba A ba A `~ 
:ल्ार्दिजाति के प्रत्यक्ष का निर्वाह हो जायगा, तों ऐसी अंधस्था में मातापता क जातस्मरण का 


*_” २७ > 

क्यो व्यञ्जक माना जाता हे ? | र : र 

उ०---यह प्रश्न, आदिसृष्टिसमयं में उत्पन्न मूळमूत गा अश्व आंद के विषय में ` भी 

हो सकता हे कि “ उस में गोर का प्रत्यक्ष बा व्यवहार कैसे हुआ क्योंकि वे भी गो आदि से उत्पन्न 
~ ~ GQ Ss A 

नहीं हुए ” तात्पर्य यह्‌ हे कि इस प्रश्नका जो समाधान होगा, त्राह्मणत्वादि के विषय A भी 

पूर्वोक्त प्रश्न का वही समाधान है । 


ब्र०--प्रथम गो आदि में हिरण्यगभ आदि फे उपदेश से Wea का निश्चय होता है 
क्योंकि अन्यान्य पू Beal में उन ( हिरण्यगभादि ) को अन्यान्य गवांदे व्यक्तियों में गोलादि 
का निश्चय हुआ रहता है और गवादि व्यक्ति यद्यपि अनिल होती हैं तथापि गोलादि जाति ओर 
व्यक्तियों में उनका सम्बन्ध तो नित्य ही है वह जैसे eles weal MTN R 
प्रथम गौ आदि में भी है । अथवा आदि गौ में हिरण्यगभादि के उपदेश से इतना Geaa 
होता है कि ऐसी व्यक्तियां गौ कहती हैं. और उनमें गोल का मास TST NT > 
भवयव संस्थान (aga) ही देखने से होता है नकि माता पिता के जातिस्मरण से Bee 
आदि पर उक्त प्रश्न के ये दो समाधान हें । और मूलत्राह्मणादि में मडुष्यत् खक घा स थे एस 
भी अवयवसंस्थान के देखने से होता 
दो समाधान हो सकते हैं क्‍योंकि मशुष्यल का प्रलक्ष " . momen ळी 
रै! परन्तु मूलज़ाह्मण आदि में जो ब्राह्मणलादि जात का प्रश्न किया गया र 
से ५ ` = के प्रत्यक्ष में अवंयवसंस्थान, व्यक्षक न 
भे एक भी नहीं हो सकता क्योंकि ब्राह्मणलाईद क 


हो सकत दबे में जो माता पित Eas 
है, भूछ ae विकन z Ea ही मही दे क्‍योंकि वे माता पिता के सम्बन्ध से नहीं होते । 
आदि में उसका Ba 3 
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[की जाति का स्मरण सहकारी माना गया ' 


२०८ सनातेनधषाद्वार ` ` 


qepet मातापितेजातिस्मरणॅस्य तत्र दुवेचत्वादिति चरन यथा हि | र 
* शोत्वादिप्रत्यक्षकारणावारमक्तथुनातना ATA MGUY MANGE Tige af 
कारणतया फलवलात्कल्प्यत तथा हिरण्यग भोदीनां, मूलब्राह्मणादिकाले शियमाणानाप 
न्यषांच मूलब्राह्मणादिषु ब्राह्मणत्वांदप्रत्यक्ष प्रांत मुखादजन्यत्वज्ञानमंव कारणतया 
भ्युपगम्यते फलवलात्‌ तथाच 
हारौतस्म्ृतो १ अध्याये 
पुरा देवो rag परमात्मा जलोपरि | सुष्वाप भोगिप्रयङ्के शयने तु श्रिया सह ॥ ९ | 
तस्य सुप्तस्य नाभो तु महत्पद्ममभ्त्कल | TARTS TARA ACACIA भूषणा; ॥ १० | 
स चोक्तो देवदेवेन जगत्स॒ज पुनः पुनः | AIST BA AMAT सदवासुरमान्रुषम्‌ ॥११। 
यज्ञसिद्ध्यर्थमनघान्त्राह्मणान्ब्ुखतोऽछजत्‌ | HEAT यान्वाह्णो वैंदयानप्यूरुदेशतः॥१५॥ 
शुद्रश्च पादयोः ET तषां चेवालुपूर्बशः | यथा प्रोवाच भगवान बरह्मयानेः पितामहः ॥११॥ 
तद्रचः. सम्मवक्ष्यामि शृणुत द्विजसत्तमाः | धन्यं यशस्यमायुष्यं स्वग्यं मोक्षफलमदध्‌॥१४॥। ` 
बाह्मण्यां बाह्मणेनेव युत्पन्नो बाह्मणः स्मृतः। तस्य धम प्रवक्ष्यामि तद्योग्यं दशमेव च ॥१५॥ 
कृष्णसारो मृगो यत्र स्व भावेन प्रवत्तते। तस्मिन्देशे वसद्धमेः िष्यान्ति द्विजसत्तमाः॥१६॥ इति। 
अत्र हि हारीतेनानूदिते “ब्राह्मण्यां ब्राह्मणनेवमुत्पन्नो ब्राह्मणःस्मृत ” इति भग 
चत्पितामहवाक्ये “एवम्‌” इतिशब्दोपादानात्‌ यथा मूलत्राह्मणषु TUT: 
ब्राह्मणत्वव्यञ्जकम्‌ तथा ब्राह्मण्यां ्राह्मणेनोत्पन्नेषु शाखाब्राह्मणेषु मातापिठ्जातिर; 
ब्राह्मणत्वव्यञ्जकमित्यस्मदुक्त मूलशाखयोब्रझणत्वादिव्यञ्जकद्र्य करतलामळकवत्स्प 
रमेव प्रतीयते | 
उदयनाचाययैस्तु न्यायङुसुमाञ्जलो २ स्तवके २ छोकस्य ३ पादम्‌ “ उद्धिदरवि 
कवद्वर्णा ” इति व्याचक्षणे:-- 


॥ भाषा Il 
तस्मात्‌ यह कथन कैसे उचित है कि वही समाधान इसमें भी है ? : | 
उ०--( १ ) जसे इस समय के ब्राह्मणादि व्यक्तियों में ब्राह्मणल्वादिजाति का E 
निश्चय देखकर व्यवहार के बळ से माता पिता का जातिस्मरणरूपी एक नवीन कारण, E 


त्वादि के aa का सिद्ध होता है जो कि गोत्वादि के प्रतक्ष का कारण नहीं हैं “an 
Tat आदि में, जो आदि सृष्टि में वतमान हिरण्यगर्भादे को ब्राह्मणत्वादि जाति e a 
उस 1d 


होता हे उसके व्यवहारबळ से मुख आदि से उत्पन्न होने का ज्ञान रूपी कारण; 
सिद्ध होता हे जो मूळ गवादि में गोत्वादि जाति के प्रत्यक्ष का कारण नहीं & | 
स्मृति Ho १ HOS से १६ तक जो कि ऊपर. संस्कृत में लिखे हैं उनमें “arava! 

* पन्नो ब्राह्मण: स्मृतः” इस, हिरिण्यगभ (ब्रह्मा ) के वाक्य को हारीत महार्ष ने उद्धृत कियादै va 
यह अर्थ हे कि “ऐसे” ब्राह्मण से ब्राह्मणी में उत्पन्न, wa होता है | तात्पर्ये यह ६ ही „| 

AÈ मुख से उत्पन्न होने के कारण इन मूलजाह्मणों में त्राह्मणत्रादि जाति का सम्बन्ध £ gi! oll 
जाह्मण से ब्राह्मणीं Hse होने के कारण mat में त्राह्मणत्रजाति की 4 
यही व्यवस्था भूल: era आदि में भी है । 
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इसी a gid 
quad 


म्ब 


साप्रान्यकाण्डस्य Tala: २०९ 


_. त्यर्थः नन्विदानीं आह्मणत्वादिव्यवस्थापक॑ विशुद्धमातापितृजत्वादिकं, सगादोतु 
` इमे्यननुममइत्यतआह । स एवेति इंदानीमप्पदृष्विश्षषोपग्रहीतभूतजनितत्वेनेवतव्य- 


॥ भाषा ॥ : 


qt में उदयनाचार्‍ये जी ने जो कहा हे और उसकी टीका, प्रकाश में वदधमानापाध्याय न जो 
“उसका विवरणं किया ,है उन दोनों से भी इस प्रश्न का उत्तर होता है awa उन ग्रन्थों का 
मित अनुवाद किया जाता है कि “ बिच्छू और चोराई साग आदि के नाई आदिसष्टिसमय में 
“Ghat व्यवस्था होती है अथात्‌ (जैसे) Beg, बिच्छू से यद्यपि हुआ करता है तथापि प्रथम 


बिच्छू, गोबर से, और चौराई के बीज से AN होता हे परन्तु प्रथम stale, चावल के कन से, और 
“अग्नि से अप्नि होता है किन्तु प्रथम aH अरणि से, तथा. अवयवदूध से अवयवीदूध दोता हे 
परन्तु प्रथम दूध निरवयवपरमाणुओं से होता है एवं प्रथम दाधि ga तेल आदि, परमाणुओं से ही 
होते हैं और परमाणु, दाधि ga तैळ आदि से भिन्न ही हे क्योंकि दूध दधि आदि नाम सावयव 
कार्यों ही के हैं न कि निरवयव परमाणुओं के (ऐसे) ही मनुष्य पशु ब्राह्मण गा आदि, मनुष्यादिकों 
से होते हैं परंतु प्राथमिक मनुष्यादि, अपने २ पूबजन्मझंतकर्मों के अनुसारी प्रथिवीआदि 
Tagi के उन २ Ta ही से होते हें । और इससे यह नहीं ध्यान करना प्वाहिये कि इस 


१ र I 
` समय में ज्राह्मणल्वादिजाति कीं व्यवस्था, Aga त्राह्मण मातापिता से उत्पत्ति के अनुसार, हुई 
' और आदि सृष्टि में तो पूजेजन्मकृत कर्मों से ge इससे उक्त व्यवस्था का कारण उक FIR अडत 


annaa ९ जन NA 
नही. हुआ, क्योंकि आदि ब्राह्मण और उनके सन्तान इस समय के ब्राह्मण, दोनों में पूबेजन्म के किये 


A ~ ` 
` हुए धमीधर्भविशेष से प्रथित पश्वभूतविशेषरूपी एक ही zam कारण a a कि at । ओर a 
: व्यवस्था क्षत्रियादि और गौ आदि में भी एकाकार ही है तो बतलाइये [क क्या अलगत है।य 


Á PRN 


यह कहिये कि अब गौ आदि से उत्पन्न होने का, गोल आदि से अनुमान तो हाथ से गय़ा, 
क्योंकि प्रथम गौ आदि में व्यभिचारं हो जायगा, तो इसका AE उत्तर oe हाथ Be गया 
क्योंकि योनि से उत्पन्न हुए ही गौ आदि में यह अनुमान की व्यवस्था ea ia = काळ की 
a प्रजारूपी गो आदि में । यह तो नहीं कह सकते कि गांबर आदि से उत्पन्न बिच्छू आदि 
À नाई अब भी मानसी प्रजा क्यों नहीं होती! क्योंकि कावर = 77“ 


t 


) प्रथम गौ में गोल हे तोभी बह, गौ से नहीं उत्पन्न ea F 
tok se 
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lh `~ ७७ 
है अव भी मानसी प्रजा क्यों नहीं दाता 0 Salm का ही 


. माते | परमसूलब्राह्मणस्तु भगवान TAT | 


' व्यजक का ज्ञान होता है, और दूसरी ae कि शाखात्राह्मण आदि में माता पिता : जा 
. स्मरणद्वारा हम साधारण .मलुष्यों को-इस sats का ज्ञान होता है जिस से कि ब्राह्म 


_- भी “कुत्रं हि जह्मसम्भवमू” (अ. ९ जोक. ३४०)कैंइस वाकब से ब्रह्मदेव क 
, सूचित किया है जिसका अक्षराथे यह 21% क्षत्रिय, वणे, जाह्मण से उत्पन्न होता. ६ 


२१० garaian =: 


वस्थेत्यथः यतामिति सगीद्यगोव्यक्ती व्यभिचारादित्यथेः योनिजेष्विति योनि 

गोत्वादिजातेस्तत्रहेतुत्वादित्यथेः RA कालविशेषहत्येतिभावइति | 
अत्रायमाशयः अदृष्टविशषोपग्रहीतभूतजनितत्वमव ACURA TED 

THA च व्राह्मणत्वादिजातिव्यञ्जकस्‌ व्यश्वजकत्वमात्रे तु तस्य द्विविधम्‌ 

दिषु तात्कालिकानां सक्ष्मव्यवहितविभकृष्टदर्शिनामतीन्ट्रियापूर्वेविशेषघरितताहदधमविष 

यदलोकिक TAT ATSITHARY शाखात्राह्मणादिषु ठु मातापितृजातिस्परणद्वर॒व: Bin 


तथाच श्रुति 
सैषा क्षत्रस्य योनियंदूव्रह्म (ह. उ. अध्या. ३ त्रा, ४ वा ११) इत्ति। ` 

ध्वनितश्वायमर्थो मनुना ; 

क्षत्रस्यातिमबृद्धस्य ब्राह्मणान्‌ प्रति सर्वेशः । ब्रह्मैव संनियन्तृ स्यात्‌ कषत्रं हि ब्रह्मसरः 
॥३२०॥ शति मनुभ ९) 
स्पष्टीकृतं च हिरण्यगभस्य- ब्राह्मणत्वमत्रेव मन्वथसुक्तावल्यां कुल्लूकेन “ननि 
MAMA, ब्राह्मणवाहुप्रसूतत्वात्‌ ” इति | | 
॥ भाषा ॥ 
कारण होता है। प्रासिद्ध ही है कि जो कार्य, जिन कारणों से जिस ऋतु में होते हैं वै उन कारणों 


Sai अन्य ऋतुओं में नहीं होते. जैसे बषों में गोबर से शालूक (सेरुकी) होता हे न कि अन्य 


ऋतु में ” इति | 
इस mg का ag तात्पर्य यह है कि पूबेजन्म के किये हुए धमोधविशषों से प्रथित 


“maya से उत्पन्न होना ही एक अनुगत वस्तु है कि जो मूलब्राह्मणादि और शाखान्राह्मणादि दोगे 


में अनुगत हो कर त्राह्मणलादि जाति का व्यञ्जक (प्रत्यक्ष होने में सहकारी कारण) है विशष 
इतना ही है कि उसमें व्यञ्जकता दो चाळ की होती हे एक यह कि मूलब़्ाह्मणादि में उस काढ 


के त्रिकाळदर्शी हिरण्यगभ आदि को, पूबेजन्मकृत धमांधमेविशेष के अळीकेक प्रतक्ष 
| 


ag , ' 


जाति का छाकिक प्रक्ष ज्ञान होता हे । क्योंकि व्यजजक वही कहलाता 
अपने ज्ञान से दूसरे का ज्ञानं करा दे जैसे दीप. का प्रकाश, अपने प्रत्यक्ष से aean 
घटादिकों का प्रयक्ष ज्ञान कराता, हे इस से घटादिकों का ras कहलाता हे ऐसे el 
व्यज्ञक के उक्त दोनों प्रयक्ष ज्ञान, भी त्राह्मणत्वादि जाति का प्रलक्षज्ञान कराते हैं शति। . 
परम मूल ज्राह्मण तो ब्रह्मदेव ही हैं. जैसा कि “ सैषाक्षत्रस्ययोनियद्रह्म (ES ae 


. ज्ञा ४. बा ११.) यह वेदवाक्य है जिसका ag अर्थ है कि यह aa जो है वह क्षत्रिय का m 


हे इति।त 
[ ब्राह्म 
gla | 
are 


अथात. जिसके बाहु से प्रथम क्षत्रिय उत्पन्न होता हे. वह ब्रह्मा, ब्राह्मण 


मॅछु के टीकाकार कुळूकभट्ट ने इस-मलुवाक्य के auras यह. कहा है कि “A 


“उत्पन्न है क्योंकि जिनके बाहुएसेअधम कषत्रिय फन हुआ i seis ह्मण. दी & 
न i 


pe $ ; 
a Dts रे 
CC-0. Ankur Joshi Collection’ujarat. An à 911 IN åtive > 


_सामान्यकाण्डस्य वादः २११ 


EARNST ति देवदूतो वायुरपि 
अथवा ब्राह्मणश्ै्ठमजुभूतालुपाळकय्‌। कतार जीबछोकस्य कस्माज्ञानन Aga N १४ ॥ 
था अजापतित्रेह्ाअव्यक्त:थुरब्यय&। येनेद निखिलं विश्वे जनितं स्थावरं चरम॥१५॥ TT 
: | (म, भा, अनु. प, अ, १७३ ) 


_ तथाच हिरण्यगर्भे गत्यन्तराबिरहादबश्याज्ञीकरणीयमदष्ठाविशेषोपग्हीतत्वमेव ATT 


गतस्यन्यञ्ञकामिति FARA तज्जेष्वपि च तदेव तश्मञ्जकमरित्वतिध्येयम्‌ | 
यद्रप्युक्तवातिके ब्राह्मणत्वादिजातीनां प्रत्यक्षताम्मपपाथ तासामाचारानिमित्तकत्व 
दुर्दराणि. दूषणानि प्रदश्ये खण्डितम्‌ तथापि तद्विषये नास्माकमिदानीतनूलिक्षेप- 


~ 


्राजनाय विचारावसरः । सम्मति घममेच्छिदाममक्ष्यमक्षणादिङम्पटानां करालकलि- 
काठुबलशालिनां वणेनास्तिकानां तत्ममाणतका पासानां चातिवाहुस्थनात्रेव तन्मतखण्डन 
प्रकरणविच्छेदप्रसज्ञात्‌ अतोविशेषकाण्डे त्राह्मणादिवणेनिरूपणावसरे तेषां निराकरणस्या- 
बश्योपोज्जिघांसनी यतया तत्रैव तान्ममाणतकोभासान्वालाविभीषिंकाकल्यानापे समूलयुन्मूः 
ठयिष्याम इत्यलमिहातिपछवितेन । 

(Jo तथा फलामावात्‌ ३ ) 


FAN तथेतिदूषणान्तरघोतकम्‌ फलामाबात्‌ गगत्रिरात्रब्राह्मणे ” शोभते5स्य॒मु- 
॥ भाषा ॥ 


तथा महाभा० Ago पब अ० ३५३ में देवताओं का दूत हो कर वायुदेव ने राजी. 


९ at ९ ~ कि-- 
aiid aga (सहस्नबाहु) से कहा है Í ; $ T 
धअथवाः ० अ. हे aga! अथवा वास्तबिक में तू स्वयम्‌ इस बात को जानता ही हे 


~ A Ç ~ yr ~ 
कि सब प्राणियों के पाछलन करनेवाळे और जीवलोक के कती धतो, ब्राह्मण श्रेष्ठ हें तो जान॑बूझ 
w ` 
कर तू क्यों मूढ हो रहा है १४ | i $ i 
अथोत्‌ “ तथाप्रजा०” प्रजाओं के खामी जिन ने खावर ऑर जङ्ग रूपा इस हाय 


` S 
की सृष्टि किया वे त्रह्मदेव “तथा? (ब्राह्मण ) हे ॥ १५॥ $ 
तो जब aaka (मूलजत्राह्मण) के त्राह्मणल के ब्यखक, धसे और अधम के बळ से 


* ~ 
मिछाये हुए परथिवी आदि पांचभूत ही हैं तब यही खीकार करना उचित है कि शाखाजाह्मणो में 


i Wh ब्राक्षणस्वादिं ने 
यद्यपि पूर्बोक्त वातिक में अटल दृष॑णों खे 2 i wate ns 

का भी पूर्णरूप से खण्डन हुआ है तथापि उसके बिषय में आधिक a आ 
नही है क्योंकि adaa समय में धे के ममेच्छेदी, अभक्ष्यभक्षण आदि ढुराचारों के व्यसनी, 


ie 


4 


e ast KR 
f हाणादि बण कोई वास्ताविक E + 
करा कलिकाल के वळ से बळबान्‌ और पर्ण के नास्तिक (क्षणा | 


hee यो ग संख्या बढ़ती जाती है इस से यहां उनके खण्डन 

ने वाढे ) मनुष्यों और उन्तकी कुयुक्तियों की भी 7 या ewe manaii के 
सर सें, उन कुयुक्तियों के खण्डन बिना, ख्णीअ्रमधमैनिरूपण न होते या br 
ह स्य ही misa होगा इसलिये उन GATT वाळविभीषिकाओं Sele = 
साई, आदि वाणी ) का i rigger’ में समूळ सन्त a 


a 2 $ (क 
- CC-0. Anor ih (2७0००00 Gujarat. An eGangotri Initiative 
५ Aging . ag 


विरा नामक आमण में. “ शोभतेऽस्य सुखं य i . 


se 


श्र | ` सनातनधर्मेद्धारे-- 


खंयएववेदे ?7.ति gag कुझुखस्थेतज्ज्ञाने मुख न शोभते अतःफलाभावोहष्टशति ३ | 
(qo आनथक्यात्‌ ४ ) 
अस्यार्थः “पूणीहुतिमुत्तमां जुहोति सवेभेवाझोती” ति श्रवणात्पूणाहुत्यवसप्रेप 
तदातीरिक्तानां यावतां कमणां वैयर्थ्यमित्यमिप्रायेणाह आनेति आनथेक्यात्‌ वेयर्थ्यांत इत 
(qo अभागिप्रतिषेधात्‌ ५) 
अस्यार्थः लोके केनचित्माप्स्य निषेधोदृश्यते अर्थवादे अत्यन्तमपापा धो 
“नान्तरिक्षे चिन्वीते” ति अतःखार्थे अप्रमाणं सद्धम कथप्रमाणभवदित्याहअभागीति 
गिनः अल्यन्तमप्राप्तस्येति ५ | 
qo आनित्यसंयोगात्‌ ६) 
अस्याथैः पूर्व “ बबरः प्रावाहणि” रितिजंन्मवत्युरुषसंयोगाक्वेदा अनित्याइतियो- ` 
ऽयमाक्षेपः तमेवाक्षेपं भरकृतपूर्वपक्षोपोद्रलकत्वेन अनुवदति अनित्येति पूर्व व्याख्यातम्‌ | 
अत्र वातिकम्‌ । 


सर्वापाख्यानेष्वन्यपरत्वासंभवात्खरूपम्रतिपादनादानि्यसयोगः सच समस्तबदपराः 
॥ भाषा ॥ 


वेद ”” (जो gain विषय को जानता है उसका मुख सुन्दर होता है) यह अर्थवाद है इस में जो 
जलका फळ कहा हुआ हे वह झूठा है क्योंकि कुरिलतसुखबाले का मुख, उक्त ज्ञान से सुन्दर 
' नहीं होता है इस से अर्थवाद अप्रमाण है । 

( सू० ४ आनथक्यात्‌ ) “ पूणाहुतिमुत्तमां जुहोति”? (यज्ञान्त में पूणाहुति होम करे) 
यह बिधि है और “ सवेमेवाप्राति” (att फल पाता है) यह अर्थवाद है । यदि यह सत्य माना 
जाय तो पूणाहुतिमात्र से जब सब फल मिल सकता है तब उस से अन्य कौन सा. फळ है जिस 
क लिये उससे पूव को क्रियाएं की जाये | इस से. यज्ञ का विधान ही व्यथे हो जायमा तस्मात्‌ वह 
अथेवाद मिथ्या = | 
( सू० ५ अभामिप्रतिषधात्‌) यह बात लोक में प्रसिद्ध है कि निषेध उसी का किय! 
जाता है जिसकी प्राप्ति किसी कारण - से हो सकती है. जैसे पिपासा से जलसामान्य की ME 
होने पर यह निषेध होता है कि तड़ाग का जळ न पीओ इत्यादि । परंतु अर्थवादों में ऐसे काम T 
भी निषेध किया जाता है जिसका सम्भव ही नहीं हो सकता जैसेः “ नान्तरिक्षचिन्वीत” (अरि 
श में A का स्थापन न करे) तो जब ऐसे वाक्य, अपने अर्थ में भी प्रमाण न होने से a 
gai के भी तुल्य नहीं हैं तो धर्म में इनका प्रमाण हाना बहुत ही दूर हूँ I 
( सू० ६ अनित्यसंयोगात्‌ ) “age: ग्रावाहणिरकामयत ? (प्रावाहणि के उ a 
चाहा. इस अथवाद के देखने से यह सिद्ध है कि अनित पुरुषों की कथा वेद में $ 
SAC! अनिस है । यह आक्षफ और इसका समाधान भी पूर्व में वेद के अपौरुषेयत्वसा कि 
अवसर पर कह जा चुक ह उसी आक्षप का यह सूत्र अथंवाद Az में अनुवादक a 
अवाद्‌, बद्‌ का भाग हू । आर Tits में इस सूत्र का भाव जो कहा है वह यह है कि 3 at 

लिद्धान्तयाक्त--अर्थवादों का. अर्थ सल न हो परन्तु स्तुति तो असल > हों” | 
शोती ड्रै इस से / अथेवाद स्तुति के fea a” सिद्धान्ती 'के इस मत का कॅस नियम 2 
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सापान्यकाण पूवो द्धः २१३ 


भाण्ये सति कर्थचिदन्यथा नीयेत यदातु यथेव प्रमाणानां मध्ये शब्दस्तत्रापि च वेदः 
प्रमाणं तयैव वेदेअप Aitari Ta करुप्यते तदेतरेकदेशवदनित्यार्येकदेशाभामाण्यं 
यथाश्रताथंग्रहणादापन्नं Uh निवार्यते | तस्मादेवमादीनामनपेक्ष्पाथमध्ययनमात्रादेव फळं 
करप्यम्‌ | अथवा यथेतान्युपेक्षाफलानि तथा तद्विषयं प्रत्यक्षपपि प्रतिपत्तव्यम्‌ अथ 
कस्मान्मन्त्रवद्यथाप्रकरणं मयोगकाले न युज्यते प्रयोगरूपसामर्थ्या भावात्‌ नहि मन्त्राणां 
पाठमात्रेण विनियोगः ha तत्साम्यात्‌ नचात्र तदस्ति अथवा यथा तेषां पूर्वपक्ष 
` द्वाय्यीन्तराभावादूपमात्रं ग्रहीष्यते तथाञत्राप्यस्तु यत्तु सूत्रकारेणानित्यत्वमुक्त तस्मामा- 
aigat नाम्रयोज्यतया इति ॥ | 


इत्यथैवादमात्रस्य धर्भ मूलत्वोपयोगयो। खण्डनयुक्तिसत्राणि ॥ 
॥ भाषा ॥ | 

सकता है क्योंकि अथेवादों का अपने वाच्याथे में नहीं मुख्य तात्पर्यं हे तो वाच्यार्थ के झूठे 
` होने स हानि ही क्या है ? कुछ नही । | 

खण्डन--यदि वाच्यार्थ में aadi का नहीं तात्पये है तो दूसरे में तात्पय हो ही 
नहीं सकता क्योंकि वे कुछ बिधान कर ही नहीं सकते और उनमें कोई शब्द, ऐसा नहीं है कि 
जिसका अर्थ स्तुति हो सके, तो ऐसी दशा में जो उनको प्रमाण मानता है उसको अनन्यंगति 
हो कर यह अवश्य मानना पड़ेगा कि अथेवादों का उनके वाच्यार्थ ही में तात्पये है तर्ब च! 
४ बवेर:प्रावाहणि: ” इस अथेवाद के प्रमाण होने से वेद अनित्य हो जायगा | 

सि०-वेद के अपौरुषेयत्व प्रकरण में “ परन्तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌ इस सूत्र से ववरादि 
शब्दों का वायुआदि अर्थ किया गया है जो कि नित्य है तब केसे वेद अनि हो सकता है इस- 
लिये अथेवाद प्रमाण हीं हैं | 


° ~ am ७७ ~ AE ~ © ~ हीं केंगे 
ख०--अर्थवाद के सब उपाख्यानों में उक्त रीति से शब्दा के अथे बदळ नहीं जा सक 


~ ~ ` Nee ~ 
इसालिये उन उपाख्यानों को अवश्य ही अप्रमाण मानना पड़ेगा, ता एक उपाख्यान म इतन BA स 


अर्थं बदलने में प्रयोजन ही क्या है, यह भी अप्रमाण ही क्यों नहीं मान छिया जाता ? हां यदे 


सब वेद्‌ प्रमाण होता और “ वर्वेरः प्राबाहणिः” यही वाकय केवल अप्रमाण होने छगता तो यह्‌ 
उचित था कि छेश से भी इसका अर्थ बदला जाता परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि जसे प्र्यक्ष आदि 
` भमाणों में से शब्द एक प्रमाण है और शब्दों में बेद, बैसे ही युक्ति से यही ज्ञात होता है कि वेदों 
में भी विधिवाक्य और निषेधवाक्य ही प्रमाण हैं और अवशिष्ट भाग अप्रमाण a ह्‌ । तब ऐसी 
इशा में वाच्यार्थ के अनुसार “ बवेरः प्रावाहणि: ” आदि अथेवादों को क्‍यों नहीं अप्रमाण होनें 
ते क्‍यों इतने केश से इनकी प्रमाणता सिद्ध की जाती दै! लः 
| से०-- स्वाध्यायोऽध्येतव्यः” (वेदं अवश्य पढ़े ) इस विधिवाक्य के बळ से यह्‌ 
aa fe हे कि वेद का सब अंश पुरुषार्थ (सुख बा दुःखाभाव) का साधक है तब कैसे 
ई अथेबाद अनर्थक हो सकता है । 

ख०--अथेवादो में की साधकता तो इतने मात्र से हो T w उनके 
TA कोई पारलौकिक पुरुषार्थ सिद्ध होता है और इतने ही से उक्त अभ्ययन Sar चरिता 
दै जाता है.तो अध्ययनाबिधि के बळ से यह कदापि नहीं सिद्ध हे सकता कि अथेचादों का अपने- 
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२१४ रे सनातनधमोंद्वारे 


मन्त्राणां तु धर्मे हारा A i 
qaga एवाक्षिपे । अथ मन्त्राणामथेवादाना च ANTT THA ST ater ` 
धर्मोपयोगे च सिद्धान्तसूत्रमू-- es | 

gas विधिना त्वेकवाक्यत्वात्स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः ॥ ७॥ इति | कण. 
अस्यार्थः | विधिना स्तुतिसाकड्सेण भयोजनसाकाइक्षाणामथवादानास्‌ एकवाक्य- 
Lo त्वात्‌ विधीनाम्‌ विधेयानाम्‌ स्तुत्यर्थन स्तातमयाजनकन, स्ठात पण मयाजनसाकडूक्षेण 
४५ 'ळक्ष्येण वा SHA आनथेक्याभावात्‌ अ्थैवादा धर्मे माणं स्युरिति । अत्रश्ावरे “वायव्य 
श्चतमाळभेत भूतिकाम” इति बिधेः “ वायुर क्षेपिष्ठा देवता वायुमेव स्वेन भागधेयेनोप- 
थाबाति स एवैनं भूतिङ्गमयाति ” इत्यथेबाद उदाहृतः 
ै ॥ भाषा ॥ 
We, ° ९ गे ~ c A ~e 
अर्थ में तात्पर्यं भी है । यहां तक ५ सूत्रों से अथवादों-के धममूलल्व और धर्मोपयोग का खप | 
हो चुका तथा wat के धमेमूळत्व और धर्मोपयोग का खण्डन भी अथवादों के ipa और . 
धेर्मांपयोग के खण्डन ही से “ अम्नायस्य ” इत्यादि प्रथम सूत्र में हो चुका ओर यह gay 
सी समाप्त हो गया | 
अब विशेषरूप से मन्त्र और अर्थवाद का धर्मसूळत्व और अर्थवाद का धमोपयोग भी 
fig करने के लिये, सिद्धान्त का प्रथम सूत्र यहद है कि, 
gape “ विधिना त्वेकवाक्यत्त्रात्‌ Gara विधीनां स्युः sto १ पा० २ सू S Wy 
अर्थ इसका यह है कि विधिवांक्य, अपने बिधेय यज्ञादिक्रिया में पुरुषों की प्रवृति 
के लिये बिघेयस्तुति की, तथा अथेबाद वाक्य भी अपने प्रयोजन की, आकाह्ला करते हें इस से 
स्तुतिरूप अथे के द्वारा अथेवादवाक्य, विधिवाक्यों से मिलकर विधिवाक्यों ही में अन्तरगत हों 
Sci एक महावाक्यरूपी हो जाते हैं। और विधिवाक्य तो पुरुष की safe कराने से धमे में प्रमाण 
होते ही हें इसी से उनके अन्तगेत अर्थवाद भी धर्म में प्रमाण होते हैं । तात्यये यह है कि विधि- 
ga, अ्थवादों को लेकर ही पूर्ण वाक्य कहळाते हैं और विधि से प्रथक्‌ वे कोई वस्तु नही 
किन्तु उसी के अङ्ग हैं । यद्यपि विधिवाक्य यज्ञादि कर्मों में पुरुषों को प्रवृत्त करते है तथापि १ 
में परिश्रम और धनब्यय अधिक होने के कारण, जब पुरुषों का मन यज्ञों से हूटने छगता है तब 
अर्थवादवाक्य ही यज्ञा की प्रशंसा के द्वारा पुरुषों को यज्ञा से हटने नही देते । इसी सहायता 
के कारण, अर्थवाद्वाक्य, विधिवाक्यों के ag हो कर ध्म में प्रमाण होते हैं इति । 36 
और यह कोई aga कल्पना नहीं है किन्तु लोकप्रसिद्ध ही विषय दै अथीत्‌ a P 
X यह विधिवाक्य होता है कि “ इस गौ की कीनो ”(खरीदो) और अर्थवाद यह दै,कि T a 
विकाऊ और बहुत दूध देने वाडी है तथा इसके बच्चे जीया करते हैं अथात्‌ यह SS दो 
है और बछिया ही बियाती है तथा प्रति वर्ष में बियाती है” इत्यादि, उक्त विधिवाक | T 
*“ उसके क्रय में प्रवृत्त करता है परन्तु यदि मूल्य अधिक होने से पुरुष उसके क्रय सं 
तब उक्त अथेवाद, गौ के उक्त गुणों को दिखळाकर उक्त पुरुष में, गौ के गुणों के अ zm 
“मूल्य की भी न्यूनतानिश्चय, उत्पन्न करता हुआ wa दिखाने के द्वारा पुरुष का ee ati 
से हटने नहीं देता | भाष्यकार रावरखामी ने इस सूत्र का उदाहरण यद्द NE "' 
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` द्वारी देवता है जो उसका यज्ञ करता है उसको वही वायु wad देता है) इति । 


सांमान्यकाण्डस्य पूवाः - ढ् २१५ > 


बिचारपरिपाटीये बाटी दुगोन्तरोद्धवा | TAA सरलीकृत्य तरलीकरंणी aual १ ॥/ 

नतु वायुर्वे MARA शावरोक्तधुदाइरणमंसङ्गतम्‌ । अस्योदाहरणस्य पूर्वेपक्षडनुप- 
यासिन पूर्वपक्षसिद्धान्तयोमिथोभिन्ञविषयकत्वप्सज्ञात्‌ । नच पूर्वपक्षोदाहतवाक्यानामिं- 
वास्याप्यथेवादतया तत्समानयोगक्षेमत्वादिदमपि तत्रोदाहूतप्रायमेवेत्यभिभायणेतदुदाहरणो- 
पत्यासः शावर इति वाच्यम्‌ । एवमपि पू्वेपक्षोदाहरणानां परित्यागे वीजाभावेन भाष्य- 
ृतामनैपुण्यापेदेबोरस्वादिति चेन्न | पर्ोदाहृतेषु वाक्येषु हि न केवलं धर्ममूलत्वा भाव 
एवाशडक्यते किंतु स्वाथेवाधो$पि एवंच तेष धर्मेसूलत्वाभावः स्वार्थवाधश्रेति ळयमिहा-, 
पाकरणीयम्‌ वायुवाक्ये तु पूबेपक्षिणा स्ार्थवाधस्यापाद्यितुमशक्यत्वा्भैमूलत्वा भावमात्र 

॥ भाषा ॥ 

& वायव्यं ्तमाळभेत भूतिकामः ” (ऐश्वये चाहनेवाला पुरुष, वायु देवता का यज्ञ करे जिस में 
श्चत छाग का आलम्भ अथात्‌ विधिवत्‌ बलिप्रदान होता है) इस विधि का अर्थवाद यहद है कि 
«agl क्षेपिष्ठा देवता वायुमेव खेनभारधेयेनोपधावति स एवैनं भूतिं गमयति ” (वायु अति शीघ्र- 


न्य 
„$ 


रः . 


॥ बरृहदूव्याख्यान ॥ 


बेद दुग के भीतर लगी हुई, प्रतिपक्षियों को हिला देनेवाढी, मनोहर wta 
बिचार की परिपाटी, (रीति) अब सहज कर दिखलाई जाती हे ॥ १॥ we, 

प्र०--शावरमाष्य में इस सिद्धान्तसूत्र का जो “वायुर्वे क्षापष्ठा? यह अर्थवाद उदाहरण, 
दिया गया सो क्यो असङ्गत नहीं दै? क्‍योंकि यह उदाहरण gag में दिखळाया नहीं गयां 
तो इस पर जब पूर्वपक्ष ही नहीं हुआ तब सिद्धान्तसूच का यह कसे उदाहरण हो सकता है. 
प्रसिद्ध दै कि पूथेपक्षरूपी प्रश्न का सिद्धान्तरूपी उत्तर होता दै और जो विषय प्र्न काहा $ 
विषय जब उत्तर का भी हो तभी वे प्रश्न और उत्तर उचित समझ जात है क्या £ वरुक उन्हे 
का नाम प्रश्न और उत्तर है ?। | pe 

उ०-—यद्यपि यह उदाहरण पूबपक्ष-में नहीं दिखळाया गया तथापि यह्‌ उन्दी anaia 
वाक्यों के तुल्य अवश्य है जो कि पूबेपक्ष में उदाहरणरूप a दिखलाये गये तो ऐसी दशा में यह 
समझना चाहिये कि इस अथैवांदवाक्य पर भी पूर्वपक्ष हो चुका है इसी अभिप्राय से शावरभाष्य सें. 
इस सिद्धान्तसुः उदाहरण दिया गया | 

कक A गया कि इस सूत्र का यह भी उदाहरण हो सकता है परन्तु जब 


पपक्ष में कहे हुए उदाहरण भी ऐसे ही है तब बिना किसी कारण के उनका परित्याग करने से 
भाष्यकार की-कुशळता में त्रुटि पड़ती है तस्मात्‌ यह अवश्य बतढाना ATT किस कारण खे 


भाष्यकार ने उनका परित्याग किया क्योंकि ये भाष्यकार मीमांसको के शिरोमणि गिने जाते हे? > 
: उ०--( ९) पूबेपक्ष में कहे हुए उदाहरणों के त्याग का यह कारण है कि उनपर पूबेपक्ष 
र che en . हीं 3) दूसरा Bi : 
में दो प्रकार का आक्षेप किया गया है एक तो यह कि “वे धर्मे के मून ह पळत R 
“Sas अर्थ, बाधित अथीत झूठे हैं” इस दशा में. उनमें से यदि कोई उदाहरण इस AAA का 
3 


रों आश्षिपों समाधान करने से प्रक्रियागौरव अवश्य होता और 
Ou जाता तो उक्त दोनों आक्षिपों के पथक २ समा 


र वायै क्षविष्ठा Say ci a पर, इसके अथे में बाघ का आक्षेप नहीं.हो सकता इससे HA, 
oo i ¢ T ह 
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२१६ - सनातनधर्मोद्धारे- 


निराकारणीयपिति वायुवाक्यस्योक्तरीत्योक्तम्ायत्वेऽपिं पूर्बोक्तवाक्याना होदाइर 
पन्यासे समाधानगोरवमेव तेषां त्याग वीजामात लाघवादह बायुवाक्यापन्यास; m 
किंच “विधिनात्वि त्युक्तसूत्रेण तुल्यचे” त्यादतदब्यवाहत[त्तरसूत्रेण aia ग 
धर्ममूलत्वसुपपाद्य TT धर्ममूलत्वाभावमात्रं निराक्रियते ख्वार्थवाधस्तु Garage 
सक्रमेण शृङ्गग्राहिकया ततोऽप्युतरेः सत्रेनिराक्रियतं एवच पू्पक्षोदाहृतानि वाक्या 
नास्यसूत्रस्यासाधारणान्युदाहरणानि किंतु खाथवार्ध निराकरिष्णूनापुक्तोत्तरसूतराणाम 
न्यतमस्यापि | वायुवाक्ये तु धर्ममूलत्वाभावमात्रस्य निराकरणीयत्वात्तज्िराकरिष्णुनोर 
नयोः सूत्रयोरुदाइरणता न सूत्रान्तरसाधारणीठयसाधारण्याद्वायुवाक्यामेहोदाहृतं भाष्य 
sharia । अथ कथमियं सूत्रोक्ता विध्यर्थवादैकवाक्यता | नच यथा लोके aj a 
क्रीणीथा इत्यादिविधीनामियं गोः क्रय्या बहुक्षीरा जीवद्वत्सा Saqqa समांसमीनेत्या 
दिभिलोकिकैरथवादैः तथा वेदेऽपि तयोरेकवाक्यता स्रूपपादा अतएव “ कथमकवाक्य 
॥ भाषा ॥ 
AAS न होने के आक्षप ही का उत्तर देना है इसमें प्रक्रियालाघव है इसी से यही उदाहरण दिया 
गया | यह उत्तर वातिककारों का है | 
| उ०--( २) यह सूत्र ओर इससे अव्यवहित उत्तर सूत्र ये दानां केवल प्रथम ही आक्षेप 
अथीत्‌ धमेमूळ न होन के उत्तर हें ओर इनसे भी उत्तर सूत्र सब, FAI के क्रमानुसार केवल दूसरे 
ही आक्षप अथीत्‌ अर्थो के मिथ्या होने के उत्तर हैं तो ऐसी दशा में पूबपक्षाक्त उदाहरण सब, इन 
दो सूत्रों के उदाहरण तो हैं क्योंकि उनपर भी धमेमूळ न होने के आक्षेप का समाधान इन दोनों सूत्र 
से किया जाता है किन्तु वे इन दो सूत्रों के असाधारण उदाहरण नहीं है क्योंकि उनपर अथबाधक 
SMAI का समाधान इन दो सूत्रों से अग्रिम सूत्रों के द्वारा होता है इससे उन सूत्रों के भी व उदाहरण 
हैं। और “ वायुर्वे क्षेपिष्ठा” इस वाक्यपर एक ही आक्षेप हो सकता है कि “ यह धमेमूळ नहीं ® 
जिसका उत्तर इन्ही दो सूत्रों से हो सकता हे न कि अग्रिम सूत्रों से क्योंकि वे सूत्र अथबाध धी 
के MAT का उत्तर देते हें जो आक्षप इस वाक्य पर हो ही नहीं सकता इसलिये यहा अथवादवाक्य 
इन दोनों सूत्रों का असाधारण उदाहरण हे इसी अभिप्राय से भाष्यकार ने पूबपक्षाक्त उदाहरणा की 
परित्याग कर इस नवीन “aad क्षेपिष्ठा ” वाक्य का इस सूत्र के उदाहरणरूप से उपन्यास किया! 
०--इस सूत्र में अर्थवादवाक्यों की विधिवाक्यों के साथ जो एकवाक्यता (अत 
में मिलकर एक वाक्य हो जाना) कही हुई हे वह केसे हो सकती है ? भे 
समाधान--उक्त एकवाक्यता कोई अपूर्वे कल्पना नहीं है किन्तु लोक में प्रसिद्ध & 
.ळोक में “इस गौ.को कीनो ” (खरीदो ) इस विधिवाक्य की “ यह गौ विकाऊ और बुत दूध 
वाली है इसके बच्चे जीया करते हैं अथोत्‌ मृतवत्सा नहीं है और वछिया ही बियाती è TN 
हे ? इस.अथेवादवाक्य के साथ एकवाक्यता होती है अथीत्‌ अर्थवाद का यही तात्पय होत aa 
इस गौ का लेना अच्छा है और दोनों के मिलने से यह एक वाक्य सिद्ध होता हे कि है. ia 
कीनो क्योंकि यह बहुत अच्छी है” इत्यादि । ऐसे ही उक्त “ बायुर्बे ” इत्यादि अथवाद ae 
get श्वेतम्‌? इत्यादि विधि के साथ एकवाक्यता हो कर यह एक वाक्य | > य 
“ऐश्वर्यकामी पुरुष, बायुदेव का यज्ञ करे जिस में श्वेत छाग का बढिम्रदान होता 
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सामान्यंकापंढस्य Gales | २१७ 


qa’ RA “ पदानांसाकारूसत्वादिये/स्तुतेव्वकप्राकयत्व ” मिति शावरेऽभिदितम्‌ 
वेन चार्थवादानां घमेसूलतया विध्येकवाक्यता, तस्यां च स्तुत्यर्थत्व॑ कारणसिति (तराथो 
हम्यतएवेति TH THA । विध्येकव क्यतायां स॒त्यां तदनुरोधिनी लक्ष्यस्तुत्यथेता तस्याँ 
च सत्यां तत्साध्या विध्येकवाक्यतेति परस्पराश्रयमसङ्गात्‌ लोके तु विनेवलक्षणामथेवा- 
दृधटकपदानों विधिघटकपदे। MRT शक्याथोन्वयादेकबाक्यता भवतीति नान्यो- 
ap इति विशेषात्‌ | नचेकवाकयत्यानुरोधेन स्तुत्यर्धे लक्षणा तद्द्वारेव चेकब्राक्यताया 
l qadamga कारणत्वं भाष्याभिप्रेत न तु साक्षात्‌ विधिस्तुति- 
` ,/ पदसाकाङक्षत्वकथनं तु भाष्ये सम।मव्याहारावगतेकवाक्यतानिवीहायैव एवंचेकवाक्य- 
gat सममिव्याहारैकसाध्यायां लक्षणया स्तुत्यथेत्वमथेवादानां नापेक्ष्यते । स्तुत्यर्थळक्षणा 


i ृक्तामेकवाक्यतामपेक्षतएवोति कान्योन्याश्रय इति वाच्यम्‌। अर्थवादानामर्थस्य साध्यत्व साध्य 


॥ भाषा ॥ 
`. ग्रह यज्ञ इस कारण से बहुत अच्छा है कि वायु बहुत शीघ्रकारी देवता है शीघ्र ही ऐश्वर्य देता 
` ह क्योंकि पुरुष की प्रवृत्ति के लिये विधि के पद्‌, स्तुति की और अपने को धमेमूळ बनाने के लिये 
. अंभ्रवाद के पद्‌, विधि की आकर्णा करते हैं तथा यक्ष से फछ की आशा होने पर भी श्रम और 
` ज्य के भय से, पुरुष की प्रबृत्ति, बिना स्तुति के नहीं होती। तथा अर्थवाद का अर्थ, सिद्ध ही होता हे 
ogg से अर्थवाद, बिना विधि के किसी पुरुष की प्रवृत्ति, किसी क्रिया में नहीं करा सकता इसाळिये 
. क्रियारूप धर्म का मूळ नहीं हो सकता । और सिद्धान्तसून्न का भी यही अर्थ है इसी से विधियों 
'. $ स(थ उनकी एकवाक्यता होती है और स्तुति, अर्थवादो का मुख्यार्थ इस कारण से मानी जाती हे 
': , -कि बिना रतुति के वे घम में मूल नदीं हो सकत। 
खण्डन--इस विषय में लोक के दृष्टान्त से काम नहीं चळ सकता क्योंकि लौकिक अर्थे- 
वाद के जितने पद हें उनके वाच्याथोँ का विधि के अर्थ से सम्बन्ध रहता है इस से एकवाक्यता हो 
सकती है, और वेदिक अथेवादों के तो किसी पद्‌ का यह वाच्यार्थ नहीं होता कि “ यह्‌ यज्ञ अच्छा 
है” तो यह अर्थ, जब अर्थवाद का वाच्य ही नदीं है तब केले इस अर्थ को लेकर एकवाक्यता 
हो सकती है? 


समाधान--पदों का अर्थ चाहो जो हो परन्तु पूणे भर्थवादवाक्य का स्तुति (यह यज्ञ अच्छा | 


है) ही अर्थ है अथीत्‌ इसी अर्थ में अथैवादों का तापय है और यह अथे उनका वाच्यार्थ नहीं है 
किंतु रुक्ष्यार्थ है । सिद्धान्त है कि अर्था के साथ शब्दों के दो सम्बन्ध होते = एकं सन्निहित, 
साक्षात्‌ जिसको शक्ति कहते हैं, दूसरा व्यवाहित, (परंपरा) जिसको SAN EG eee 
शक्तिसस्बन्धवाळे अर्थको शक्य, तथा ळक्षणासस्बन्थवाठे अथे को लक्ष्य, कहते हैं | जैसे द्ण्ड 
शब्द का सोंटा में साक्षात्‌ सम्बन्ध अथीत्‌ शक्ति है इस से सोटा दण्ड शब्द का शक्याथ है और 
जहां दण्डवाले को कहने की इच्छा से यह वाक्य कहा गया कि “ दण्ड को भोजन कराओ ?? 


Q NA `~ > स p - 
` महां दण्ड शब्द का सोटा अथे नहीं है क्योंकि उसके भोजन का सम्भव ही नहीं दै इस से दण्ड 


AR का शक्यार्थ जो दण्ड है उसका संयोग सम्वन्ध जो पुरुष में है वही परंपरासम्बन्ध, पुरुष 

` दणड शब्द का है उसी को छक्षणा कहते हैं और इसी लक्षणा ले वा oe a a 

बोध कराता है इस कारण उक्त वाक्य में दण्डभारी पुरुष दण्डशब्द का went Teer है । 
२८ | 
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२१८ ` खनातसधर्षोदारे-- 


सम्पर्भत्वयोरभावाभ्यां सामान्यतः इुरुपायाजुवान्धिरवाभावानिशसे 

नाधीनळक्षणैकसमरप्पणीयस्य स्तुत्याधर्थरूपस्य कारविशषस्थेव दुनिरूपतया Whe, 

रेणेकवाक्यतायाः भामाण्योप्रयोगस्य खम्रसाञ्जाञ्यायमानस्वात्‌ । गङ्गायां घोष इत्या à 
PEER ) : ॥ भाषा ॥ १ 

ऐसे दी भर्थवाद भी लक्षणा खे इस अर्थ को कहते है कि अह यज्ञ अच्छा है” इस्री uta 

स्तुति कहते हैं. इस रीति से लौकिक. अथैवादों के नाई वैदिक अथेवादों की भी विधियों ५ 


साथ एकवाक्यता होती है । ; 
ख०--लौकिक अर्थैवादों की एकवाक्यता तो होती दै किंतु वैदिक ia दो र 


बाक्यता कैसे हो सकती है ? क्योकि छोकिक अथेवादों की किसी अन्य अर्थ में लक्षणा ह 
होती किंतु उनके पदों का जो शक्यार्थे है उसी का विधि के अर्थे से सम्बन्ध हो जाता है भोर 
वेदिक अथेवादों के तो स्तुतिरूपी लक्ष्यार्थे का विधि के अर्थ से सम्बन्ध होने के कारण एकवाक्यता 
कही जाती है परंतु अर्थवादवाक्य की स्तुति में लक्षणा होती हे, प्रथम इसी विषय में कोई 
प्रमाण नहीं हे | ale यह कहा जाय कि स्तुति में अथेबादों की लक्षणा के बिना, विधियों के साथ 
adadi की एकवाक्यता ही नहीं हो सकती इसलिये वह एकवाक्यता ही लक्षणा में प्रमाण है, 
at इस पर यह प्रश्न होगा कि एकवाक्यता ही क्यों होती है ? क्योंकि अर्थवाद में स्थित पदों के 
ञ्चक्यार्य का तो विधि के अर्थ में कोई सम्बन्ध ही नहीं हो सकता । यदि यह कहा जाय दि 
स्तुति में अर्थवादों की ळक्षणा होती है और स्तुतिरूपी लक्ष्याथे का विधि के अर्थ में सम्बन्ध है 
इस रीति से लक्षणा ही एकवाक्यता में प्रमाण है, तष तो स्पष्ट ही अन्योन्याश्रय दोष पद गया 
क्‍योंकि बिना एकवाक्यता के लक्षणा प्रामाणिक ही नहीं है और एकवाक्यता भी बिना इक्षणा 
के प्रमाणिक नहीं है इसलिये दोनों अप्रमाणिक हो गई ? 


A 


_ स०-स्तुतिरूप अर्थ में. अर्थवादों की लक्षणा इससे होती है कि बे धम के मूढ है 
और जब वे केवळ अपने पदार्थ ही को कहेंगे तब धर्ममूछ नहीं हो सकते क्‍योंकि उनके पो 
के अथ सिद्धरूप होते हैं. तो उनके ज्ञान.से धर्मरूप क्रिया में पुरुष की प्रवृत्ति नहीं हो सकती wa 
८ यह घट है” इस वाक्य से किसी क्रिया में पुरुष की प्रवृत्ति नहीं होती इसी से स्तुतिरूप i 


में अथेवादों की लक्षणा मानी जाती है. और स्तुतिरूप लक्ष्यार्थ का विधि के अर्थ में सम 
` द्वारा जर्थैवादों की विधि से एकवाक्यता होती है तथा विधि से क्रियारूपी धर्म में इ | 
ति में अल 


प्रवृत्ति होती है इस चाल a विधि के द्वारा अथेवाद, धर्म में प्रमाण होते A za री 
न्याश्रय दोष की AST ही नहीं हो सकती । | 

र ख०--जब यज्ञरूपी क्रिया बा उसका कारण, अथेवादो फा अर्थ ही नहीं कि 
aiad के अथै से कोई पुरुषार्थ (सुख बा gianna) सिद्ध ही नहीं हो सकता MEM 
निश्चय हो गया कि -अथवाद, पुरुषार्थ का मूल नहीं है तष यह भी निश्चय हो चु Be. 
का भी मूळ नहीं हे और लक्षणा के द्वारा स्तुतिरूप अथे तो दूर ही रहा । और “ द॒ण्डों की ai 


झलक 


र > ~ द 5 T 
कराओ? इस वाक्य. में: तो दण्ड ओर भोजन शब्द की ,एकवाक्यता आप से. आप El ira मं. 


सब उसके अनुरोध से दण्डपद की लक्षणा, दण्डधारापुरुष 


में होती है तब कैसे ठोक 
ARa अवेवादों की एकवाक्यता कही जाती हे! | = 
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ट्ट 


सामान्यकाप्हस्य पूरा; ` २१९ 


दसते'मतीयमानैकवाक्यताऽम्यथासुपपसत्प श्रौताथत्यागंः स्वीक्रियते नवार्थबादेण्वेकवा- 
कयता स्वरसतः प्रतीयते | नाप्यथैवादानां पुरुषाथातुवन्धिरवान्यथानुपपस्याऽवकषार््यमा- 
गस्य ढाक्षणिकस्तुत्यर्थत्वस्य वलादेवात्र स्वरसतोऽप्रतीयमामाऽप्येकवाक्यता शक्या 
कत्पयितुम्‌ | अथेवादेषु पुरुषाथो लुवन्धित्वस्पाप्यप्रामाणिकत्वात नच ळौकिकवहुक्षीरादिवा- 
arg छक्षणयाऽपि पुरुषार्थपर्यवसायित्वस्य दशशनाद्रीदिकार्थवादे5पि बाक्यत्वेनैन हेतुना 
Ka शक्यतएवेति वाच्यम्‌ । छोफे वाक्यार्थस्य प्रमाणान्तरगम्पत्वनियमेन लौकिकप्र- 
ग्राणालुसारास्ट्ता्ेत्यागात्मकरूपभग्पूर्वकक्षणाङ्गीकारेऽपि वेदाथैस्यात्यन्तातीन्द्रियत्वा- 


pe भोतार्थस्य मनागपिव्यत्यासाभ्युपगमे पोरुषेयत्वापत्तेदुंबारत्वात तथाच लक्षणया पुरु- 


पा्पयेवसायिस्वे साध्ये बाकयत्बहेती प्रमाणान्तरगम्यत्वय्नुपाधिः | किंच लोकेऽपि यानि- 
7 ॥ भाषा॥ , | 

ख०--यदि विधि के साथ एकवाक्यता न हो तो अर्थवाद केसे पुरुषार्थ के कारण हो 
सकते हैं ? क्‍योंकि वे किसी क्रियारूपी धर्म में तो प्रवृत्ति करा ही नहीं सकते आर वे पुरुषार्थ 
के कारण अवश्य हैं. इस्री से यद्यपि उनकी एकवाक्यता, बिधि के साथ आप से आप नहीं 
प्रकाशित होती तथापि स्तुति में उनकी रक्षणा कर उसके हारा उनकी एकवाक्यता विधि केक 
साथ की जाती है । 

ख०--इस उत्तर का तो मूळ ही अशुद्ध है क्योंकि अर्थवाद, पुरुषार्थ फे कारण हैं इसर 
संश में कोई प्रमाण ही नहीं है तो HA स्तुति में ळक्षणा हो सकती है क्‍योंकि लक्षणा का तो 
मूळ ही कट गया ? 7 

ख०--अैस पूर्वोक्त लौकिक अर्थवादवाक्य की स्तुति (यह गौ अच्छी है) में ळक्षणा 
हो कर Ha के खाथ एकवाक्यता होती है ओर उस एकवाक्यता के द्वारा वह अथेबाद्याक्य, 
दुग्ध के भोजन से उत्पन्न सुखरूपी पुरुषार्थ का कारण होता है वैसे ही वैदिक अर्थवाद की भी 
स्तुति में लक्षणा हो कर विधि के साथ एकवाक्यता होती है और इसी रीति से यज्ञ के sre 
उत्पन्न पुरुषार्थ का, अर्थवाद कारण होता है FANS अर्थेवादवाक्य का यही स्वभाव है चाहे 


वह छोकिक हो बा वेदिक | | 


ख०(१)--छौकिक अ्थवादवाक्यो की रचना करनेवाला पुरुष, अन्य TACT खे अर्था को 
समझ कर उसके अनुसार अर्थवादवाक्यों की रचना करता है इससे छौकिक अथेवादों की प्रमाणता 
अन्य प्रमाण के भधीन हे इसी कारण वक्ता का तात्पर्य, स्तुति सें समझ कर लौकिक सथवादों का 
वाच्याथे छोड़, स्तुति में उनकी लक्षणा श्रोता, समझ ळेता है इसी से उन वाक्यों के वाच्यार्थ का 
रुपभज्ञ हो जाता है पौरुषेय वाक्यों में यही रीति है । परन्तु वैदिक अर्थवाद तो अपौरुषेय वाक्य 


à ‘at hat An ` 
हैं और उनका अर्थे भी अन्य प्रसाणों के द्वारा WT नहीं हो सकता, जसे वायु का, देवता होना, 
| Ssa 


इस से वक्ता के तात्पर्य और प्रलक्षादि प्रमाण के अनुसार से भी उनके. वाच्यार्थ क्‌ 
भङ्ग नहीं: हो सकता ओर न लक्षणा हो “सकती है क्योंकि यदि Cal al तोवे भी लोकिक अर्थे- 
र `~ c Q S 
गादी के नाई पौरुषेय हो जायेगे | तस्मात्‌ उनका जो अक्षरों से अर्थ निकळे वही अथ हो सकता 
अन्य अथे में उनकी लक्षणा हो ही. नहीँ सकती । ate 
ख०(२)--छोक में भी.विकित्साशाख आदि के ऐसे वाक्यों में लक्षणा नहीं होती [के- 
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‘ ७ - nT क y 
`. अन्य अर्थ में लक्षणा कर अपना मनमाना कोई अर्थ निकाळ लिया जाय तो जब he 
द्याः ®; 


` रान्यथानुपपात्तरेवार्थवादानां पुरुषाथैत्वे मानमिति | नच ताइश स्यादरस्य, व्यामोहेनान्य- 


' अर्थ में अर्थवादों की लक्षणा फे द्वारा विधियों के साथ एकवाक्यता हों क्योंकि वेवि 


२२० सनातनधमोंद्धारे- 

वैद्यकादिवाक्यांनि प्रमाणान्तरानवगम्यायकत्वेईपे वत्क्रातत्वपत्ययमानेणं शो र 
प्रमामुपजनयन्ति तेष्वपि न श्रौताथित्यागेन लक्षणाऽभ्युपगस्यते ` शत TTR वय, 
चारः। यदाच लौकिकाप्तवाक्येष्वपीहशी दशा तदा निर्दोषापोरुषेयवेदवाक्येषु श्रौता 
स्यागकर्पनायाश्र्चाऽपि कथं नाम चातुरीं TAT | तस्मादथवादानां इरुषाथोलुवन्धिताए 
हढतरंभमाणमवड्योपन्यसनीयम्‌ यतस्तस्या एवान्यथा5नुपपत्त्या स्तुत्यथेळक्षणा भ 
यद्वशन विध्येकवाक्यता Sead | एकबाक्यताया लौकिकवाक्येष्विव प्रकृते स्व॒रसत ea 
मानत्वा भावेनान्यतो दुर्लभत्वात्‌ ताहृशं च प्रमाण नास्तीति मूल एव कुठारः । यतु “तुर 
चसाम्मदायिक'” मित्यनन्तरसत्रेण समस्तस्य वेदस्य पुरुषाथानुवन्घित्वयुपपा्यंत ह 
घुनरथवादमात्रस्य तस्यह्मनादिगुरुपरम्परासंभदायमाप्तमनध्यायपाठाभावादिरूपपाढनादिद 
यतोविध्यथेवादयोस्तुल्यमतो$थैवादानामपि धर्मेमामाण्यं न निराकत्तु शक्यमित्यर्थः धो 
प्रामाण्यमेव च पुरुषार्थानुवान्थित्वपयवसंक्नम्‌ अस्य सत्रस्य तात्पर्य्य तु नद्यात्मानुपकारि 
सन्तमेनमर्थवादं भेक्षावन्तः पुरुषा आयासपूर्बकमाद्रियेरानिति भेक्षावत्कतृकायासबहुळार- 


थोपपत्तिरिति वाच्यम्‌ यदि हि केचिदेव तथाऽऽद्वियेरंस्तदा भवेदपि तेषां व्यापोहेनाल- 
थोपपात्तिः नचेह तथा । सर्वेषां चातिक्रान्तानां प्रेक्षावत्मवराणां प्रमादस्य चक्षुषी मीरः 


॥ भाषा ॥ 


जिनका अर्थ अन्य प्रमाणों से नहीं ज्ञात हो सकता किंतु उन्दी से ज्ञात - होता दै और शाक्षकारे 
की सत्यवादिता पर विश्वास ही के अनुसार श्रोता छोग उन वाक्यों के अर्थे को सत्य pe 
wr 


उनका भी जो अक्षरानुसारी अर्थ है वही माना जाता है अर्थात्‌ ऐसा कदापि नहीं pel छो 
लौकिक भा. 


वाक्यों में भी ऐसी दशा है तब निर्दोष और अपोरुषेय वैदिक अथेवादों में वाच्या | 
> peas ; ` : c 
कल्पना करने को कोन कहे, चचो भी करने के योग्य नहीं है तस्मात्‌ अथेवाद पुरुषा के स a 


कारण हैं इस अंश में कोई दृढ़तर प्रमाण अवश्य होना चाहिये जिसके अनुराध > ‘a 
क 


पुरंषार्ध è 
में लौकिक वाक्यों के नाई आप से आप एकवाक्यता नहीं झळकती | परन्तु ' अर्थवाद n | 
सहकारी कारण हैं? इस अंश में कोई प्रमाण नहीं है इस से एकवाक्यता के मूल दी a ai 

स०--“ तुल्यं च साम्प्रदायिकम्‌?? ( अनादि सम्प्रदाय से सिद्ध, भनध्याय ` ` हे 
इत्यादि नियमों का पाछन जैसे _विधिभाग में किया जाता है वैसे ही अर्थवाद भा से अर्थवाद ĝi 
से अर्थवाद भी धम में प्रमाण X) इस, प्रकृतसूत्र के अब्यवहित अग्रिम सूत और धर्म हैं * 
कौन कहे ? वेद के सब भागों का धमे के प्रति प्रमाणद्वीना सिद्ध होता है और नं युति 
x c A : तिति से यही सूत्र इस अश ff 
प्रमाणद्दोना ही पुरुषार्थ का सहकारी कारणं होता है इस रीति से यही सूत्र इस , et 
से प्रमाण हे कि अथेवाद, पुरुषार्थ के सहकारी कारण = | ओर इस सूत्र BW” एश | 
adaa यादि उपकारी न होता तो.ब्रिचारशीळ पुरुष इतने बड़े आदर ऑर? ही दस थर प 
„अध्ययन न करते । इस रीति से उन पुरुषों का किया हुआ आदर और TUM 
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evar ठु न केनापि प्रणाणेन AA शकयते। कथं हि वेदस्पेब निर्दोषस्यानादिपरम्परामा- 
सकल्मेक्षावेदपेशितस्यायापबहुलस्योक्तादरस्म प्रमादमूलकत्व॑ कल्पयितुं शक्यति 
AIA । तथाचाथेवादानाशचुक्तरीत्या सिद्धायाः पुरुषाथोनुवान्धिताया अन्यथानुपप- 
$ wa स्ार्थस्यागात्मकरूपमङ्गाभ्युपगमपूर्ैकं स्तुत्यर्थं लक्षणां स्वीकृत्य तदुपपादितया 
_ द्वध््रकवावयतया सुव्याख्याना अर्थवादा इति । तज्ज युक्तम्‌ तथासत्यर्थवादमामाण्यस्य 
पुषा धीनत्वप्रसप्रेन निरपेक्षमापाण्पण्याघातापत्ते:। नच छोकिकापवाक्यबदथवादमात्रस्य 
पप 'घीनमामाण्याह्रीकारेगपे को दोष इतिवाच्यम्‌ | विकरपासह्वात्‌ तथाहि अर्थवादेपु- 
पाथी तुधन्धित्व॑ किं स्वादरान्यथानुपपत्त्या HTT पुरुषान्तसदरान्यथानुपपत्त्या षा 
A ~ त्यन N aad T. 
नागर! स्वादरात्पुरुषाथोलुवन्धित्वावगमः पुरुषार्थानुवन्धित्वावगमाश्च स्वादर इल्नन्योन्या- 
` अ्रयप्रसज्ञात्‌ नद्वितीयः तथासति मूलपमाणविरहेणान्थपरम्परान्यायावतारापत्तेः सवेत हि 
पुरुषेऽसावेवंवेदे येव प्रत्ययों भवति नत्वथोंःप्येवमेवेति | एवंच तेषु तेष्वध्येतूषु “ नूनम 
पुरुषो वेदे पुरुषाथो नुवन्धितां मन्यते” इत्येव तचचेष्ठादिनाऽनुमातु शक्यते | नचतावन्मात्रेण- 
॥ भाषा ॥ 
प्रमाण है कि अर्थवाद पुरुषार्थे के कारण हैं | यह तो कह नहीं सकते कि अज्ञान के कारण वे 
पुरुष, इतना आदर और परिश्रम करते हैं क्योंकि आंखें मूद कर यहद मान Sar कि अनादि काळ 
से असंख्य, व्यतीत TA महाशय, अथैवादों में भाद्र ओर परिश्रम प्रमाद ही से करते आये, प्रमाण 
से वहिभूत दे तस्मात्‌ अथवादों के वाच्यार्थों को छोड़ स्तुतिरूप अथे में उनकी लक्षणा मानकर 
AN e 
विधियों के साथ उनकी एकवाक्यता सिद्ध करना दुळेंभ नहा R | a 
ख०--यदि ऐसा माना जाय तो अथेवादो का प्रामाण्य, पुरुष की कर्पनाओं के 
A ` yxy SN ‘ A za जायगा | टं 
अधीन हो गया तब नेद के खतःप्रामाण्य ही पर ब्याघात TE 3 is 
` स०--पुर्वोक्त वैद्यकवाक्यो के नाई अथेवादों का प्रामाण्य यदि पुरुषाधीन दा मान 
लिया जाय तो क्या दोष हे ! | <a | ड 
ख०--कोई पुरुष यदि आदर और परिश्रम के अनुरोध से अथेवादों का, पुरुषाथे के 
प्रति कारण होना सिद्ध करने लगे तो उस से पूछना चाहिये कि वह अपने आदर और परिश्रम 
से सिद्ध करता है अथवा अन्य पुरुषों के! यदि पळा पक्ष हवै तो अन्योन्याश्रय दोष TEN 
क्योंकि अपने आदर से उस पुरुष को यह ज्ञान होगा कि अथेबाद पुरुषाथ के सहकारी कारंण हैं 
सौर इस ज्ञान से ही वह पुरुष आदर करेगा | और यदि दूसरा पक्ष है तो se T 
सरे ने ` स तीसर्‌ ने आदर किया इस रीति से कोई मूळप्रमाण न होने के 
दूसरे ने, और उसके आदर से.तींसरे ने mpm et त aha 
` कारण अन्धपरंपरान्याय हो जायगा अथात. एक अन्धे न कही A S अन्ध ने इस ah से 
सुनक दूर > आऔँ उसकी बात को सुनकर तासर 3 
उक वाढी बनत क यी किसी अन्ये का, इतने मात्र से प्रमाण नहीं 
अन्यान्य अन्धों ने भी वैसा ही कहा तो यह हें के द्यामरूप मूलप्रसाण चक्षु, किसी 
at स्वे ते आते हैं. क्योंकि इयामरूप का सूर झु, किर 
सकता कि बहुत से अन्धे ऐसा ही कह सतनी 
अन्धे = AX LA ~ को थे वादों का आंदर करते qa कर पुरुष र ससझ > 
te qe संमझतां दे और इतने से यह नहीं सिद्ध 
सकता है कि यह पुरुष अर्थवादो को पुरुषार्थ कारू सज मे को सका 
. हो सकत आना के मूळे ह क्योंकि जब इस अंश में कोई सूलपर 
कता कि वास्तत्रिक में अथवाद पुरुषा, ४ ^ रं 
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२२२ सनातनधर्मोद्वारे-- 
वेदसामान्यस्यापि पुरुषाथीनुवधिता AE शक्नोति द्रागेव ्वथेवाद भाग पात्रस्य, 
णासंभवनाध्येत्रसमवेतस्यादरस्यानन्यगत्या भ्रभकसूटकताया एव स्वीकाययत्षाप 
तथाच नाजुमाननाथवादस्य पुरुषाथानुवन्थिता साध्या उक्तयुक्तभ्यः नापि 
असंभवात्‌ नच वेदवाक्यमापि किंचित्‌ तत्र प्रमाणतयोपन्यसिठु शक्यते नच शक्यमान 
तत्‌ स्वस्यापि पुरुषार्थालुवान्धित्वं प्रमापायेतुमळं भविष्यति । प्रमाणानां सिया 
संभवात्‌ । कथ च स्वयमप्रमाण परस्य पुरुषाथोनुव न्धितां प्रमापयिष्यतीति वेद एव णः 
स्वात्मनि पुरुषाथोनुवन्धितां यावन्न प्रमापयत्तावदयमप्रमाणमेवेति महदेवाथेवाद 
मन्त्राणां च दोभोग्यम्‌ यदा च पुरुषाथानुर्वान्थिताया एवेच्शी गतिस्तदा तस्या पुत्री a 
दौ हित्री च विध्येकवाक्यता सुद्रतरनिरस्तैव विद्रद्धिर्वेदितव्या | अनेनेव च न्यायेन a 
णामापि पुरुषाथोनुवन्थिता, अपूर्बसाधनलविश्िष्टाथेलक्षणा, प्रयोमाविध्येकवाक्यता - 
प्रत्याख्याता इति चेत्‌ | | | 
अत्रोच्यते । स्वाध्यायोःध्येतव्यः ( शतपथ ATS ११ । ५ । ६ ७ । ) इति वैदिक 
विधिवाक्यमेव तावत्‌ स्वसहितर्य समस्तस्य वेदस्य पुरुषाथोनुबस्थित्वे हृदतरं पाः 
णम्‌ नहीदे वाक्यम्‌ वेदघटकस्य कस्य चिदेकस्याप्यक्षरस्थ पुरुषाथोननुवन्धितारूपां नि. 
॥ भाषा ॥ ; 
नही है तो अनन्यगति हो कर यहां यही ख्रीकार करना पड़ेगा कि उस पुरुष का यह समझना 
भ्रममात्र है न कि. यथाथ । इन उक्त युक्तियों से यह निश्चित हो चुका कि अथेवादों का खगोदि- 
रूप पुरुषार्थो के प्रति मूल होना, अनुमान से नहीं सिद्ध हो सकता | ऐसे.ही प्रत्यक्ष प्रमाण से भी 
यह सिद्ध नहीं हो सकता क्योंकि जब aed पुरुषार्थ हदी नहीं प्रत्यक्ष हैं तब उनके प्रतिकारण 
होना कब प्रत्यक्ष हो सकता हे । ऐसे ही कोई वेदवाक्य भी ga विषय में प्रमाण नहीं कहा जा 
daa | और यदिं कहा भी जा सके तो वह यह नहीं कह सकता कि “मैं भी पुरुषार्थ का मूड 
हूं” किंतु इतना हीं कद्देगा कि “ota, पुरुषार्थ के मूळ हैं” और जब तक वह खयं प्रमाण 
नहीं होगा तब तक अर्थवादों का पुरुषार्थ के प्रति मूलहोना डस से ठीक निश्चित नहीं हो सकता | 
तस्मात्‌ जब तक कोई वेदवाक्य ही ऐसा न मिलेगा कि जो अपने में भी पुरुषाथ का मूळ होगा 
सिद्ध करे और उसी रीति से अर्थवादों-और मन्त्रों में भी, तब तक बह वेदवाक्य अप्रमाण 
उंस से कुछ भी सिद्ध नहीं हो सकता यह बड़ी ही मन्दभाग्यता अर्थवादों और मन्त्रँ की ६. 
तथा जबं अर्थवाद और मन्त्र के, पुरुषार्थमूळ ही होने में यह दशा है तब उसी क्रे बल न 
वाढी, स्तुतिरूप अर्थ में लक्षणा और उसके बल से भी होनेवाळी विधि की एकवाक्यता 
की दुदेशा को कोई कहां तक वर्णन कर सकता है। | Ss ae 
Co o सं०--“्वाध्यायोऽध्येतव्यः?(शत०त्रा.१ १।५।६।७)(विद्‌ अवश्य.पढ़ा जाय अबि 
अध्ययन,अंवश्यही करै ) यही वैदिक विधिवाक्य अपने से सहित समस्त वेद के, पुरुषाथमूल ते Sa 
हे क्योंकि यह वाक्य वेद के एक अक्षर में भी पुरुषार्थमूळ न होने को जब नहीं क्षमा कर सकता हे a 


. और मन्त्ररूपी इतने २ बढ़े वेदभागो में पुरुषार्थमूळ न होने को कब क्षा कर सकता दे व 


विधिवाक्य पुरुषों की वेदाध्ययन में प्रवृत्ति कराता है और जिस से कोई पुरुषार्थ न हो. ऐसे ५ वत | 


अध्ययन में भी विवेकी पुरुष की प्रवृत्ति जब कोई नहीं करा सकता तब इतने बड़े ATT 
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सामान्यकाण्ढस्य gare: २२३ 
जयोनिनतां कथंचिदपि MERA किंपुनरियतोपैहतो र्बादमन्तरभागयोः । पुरुषमचत्तये- 


मिस 18 १ E 1 s तैं ~ ~ xi 
हि विधिर्भवति अयं च बोधे; स्वाध्यायाध्ययने पुरुष प्रवरतेयति । पृरुषाथीननुबन्धिनि च 


र्णमात्रस्याध्ययनेऽपि न मेक्षापूबकारेणः पुरुषाः cate शक्यन्ते किमुतेयतोवेदराशे- 
रिति व्णमात्नस्यापि परुषार्थानशुवन्धितवे ्रवत्तेकस्वाभावलक्षणमस्यविधेरपामाण्यं Tale 
त्यात्‌ नचार्ैवादादीनां पाठमात्रेण पुरुषाथोनुवस्थितामादायेवेतद्विश्युपपत्ती तेषु स्तुत्याः 
$हक्षणाविध्येकवाक्यताभ्यां जझाञ्जलिरेव दीयतामिति बाच्यम्‌ अभैज्ञानरूपरष्टाथेद्वारैव 
विभीनामिवाथेबादादी नामप्यषष्टपुरुपार्थानुवन्धिताया एतद्विषिबळेनैव सौळभ्यात्‌ अयं 
विधिहि यथा विधिवाक्यरूपे वेदभागे विषये नियमविधिः गुरूपूबेकाध्ययनपरिग्रहीतैरेव 
ad रथीम्श॒हीत्वा तेषामचुष्ठाने स्वगोदिपुरुषार्थसिद्धिः नतु निरुक्तव्याकरणादिब्युत्पभ्षेन 
स्वयमेघ वेदेभ्योऽथोनश्र॒हीत्वा तेषामनुष्ठाने इति | व्याकरणनिरुक्तादिभिव्युत्पन्नानामेनं 
aft बिनाऽपि स्वयमेव शब्दश्च क्तिस्ताभाव्याद्विध्य्ग्रहणानुष्ठानयोः सिद्धतया वैयर्थ्यांप- 
॥ भाषा ॥ 
sofa at कौन कहे ? ऐसी दशा में यदि वेद का एक वणे भी पुरुषार्थ का मूल न होता तो यह 
विधिवाक्य उसके अध्ययन में किसी की प्रवृत्ति न करा सकता । तस्मात्‌ यह विधिवाक्य ही इस 
अंश में अटल प्रमाण है कि इस वाक्य से गर्भित समस्त वेद में एक वर्ण भी ऐसा नहीं है कि 
जो पुरुषार्थ का मूल न हो | | 
स्र०--अव यह fas हो गया कि वेद का सब अंश पुरुषार्थ का साधन है क्‍योंकि 
उक्त अध्ययनाविधि का यही तात्पर्ये है परन्तु यह अध्ययनर्वाधि, यह नहीं बतलाता कि वेद्‌ का 
कौन अंश, किस रीति से पुरुषार्थ का साधक होता है? तो इस दशा में यह भली भांति कह 
सकते हैं कि अर्थवाद आदि भाग, (जिनके विषय में इस समय विचार हो रहा हे) केवळ अपने 
अक्षरपाठमात्र के द्वारा पुरुषार्थ के साधक होते हैं इस से उनके अर्थज्ञान का कोई काम नहीं है तो 
अब स्तुति आदि अर्थो में लक्षणा और विधियों के साथ एकवाक्यता ये दोनों बातें अर्थवाद 


'आदि वेदभागो की, मूळ ही से उन्मूलित हो गई क्योंकि उनमें अब कोई प्रमाण नहीं रहा तो 


क्यों उन दोनों बातों को जमिनिमहार्ष ने उक्त सिद्धान्तसूत्न में कहा ! 

स०--इसी अध्ययनविधि से विधिवाक्यों के विषय में जैस यह बात निकलती है कि 
वे अपने अर्थ का ज्ञान उत्पन्न कर उसी के द्वारा पुरुष से यशादि क्रियाओं को करवा कर 
अलौकिक स्वगोदिरूप पुरुषार्था के साधक होते हैं अथात्‌ उनके, पुरुषार्थसाधक होने में अथेज्ञान- 
रुप छौकिक ही पदार्थ द्वार होते हें वेसे ही अर्थवाद आदि वेदभागों के विषय में भी उसी 
अध्ययनविधि से यह्‌ बात सुलभ है कि वे भी अर्थश्ञानरूप दृष्ट पदार्थे ही के द्वारा अदृष्ट स्वर्गादि- 


. रुप पदार्थों के साधक होते हैं न कि अपने अक्षरपाठमात्र के द्वारा । क्योंकि उक्त अध्ययनविधि, 


षिषिवाक्यरूप घेदभाग के विषय में नियमविधि हो कर यों लगता है कि “ गुरुपूबक अध्ययन ही 
दों को पढ़, उनके अधां को समझ, कर किये हुए यशं से स्वगोदिरूपी पुरुषाथ की सिद्धि होती 
देन कि निरुक्त और व्याकरण आदि के बोध से आप ही आप वेद के अर्थो को समझ कर यज्ञों 
५ फरने से? इति, क्योंकि व्याकरण और निरुक्त आदि में व्युत्पन्न gaat को इस अध्ययत्तविचि 
[भी आप से आप शब्दों के शक्ति से विधिवाक्यों के अर्था का बोध, ओर यज्ञों का- 
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२२४ ` ` संनातनध्ाँद्धारे-+ 
craven विधेरमापविधित्त्वासिद्वेः | तथा अथेवादादिरूपे वेदस्य भागान्तरे॥ ६. 
विधित्वमेवास्ययुक्तम्‌ तस्यापि वेदत्वाविशेषात्‌ नियमविधित्व॑ चार्यवादादे; पाक | 
घुरुषार्थाजुवान्धित्वे तदंशेविधरस्य नैवोपपद्यते | तथासति तस्या त्यन्तममातया ` 
विधेरपराप्तविधित्वस्थैबापतेः । नचास्य विधेषिथिवाक्यांशे नियमविधित्वमर्थवार 
त्वमास्तविधित्व मास्ताम्‌ उभयविधयो विधित्वयो विरोधस्तु न शङ्क्यः विध्य ववा 
योविषयांशयो भेदेन तदुभयसमावेशसभवा दात वाच्यस्‌ पावस पसवप विधि damp, 
पत्तदुरदधरत्वमसङ्गात्‌ नचेष्टापाचिः नह्ेकेनेववाक्येन मासांशव्यवच्छेदो5मागांगेयु z 
शक्यते विधातुम, SHG भवसिडशब्दमय्यादानुसारिणा सळदुचरितन्यायेन mi, | 

॥ भाषा ॥ | be 


अनुष्ठान जब सिद्ध हो सकता है तब यह अध्ययनविधि आप से आप सिद्ध उक्त विषय के विधान कर 
से व्यर्थ ही हो जायगा क्योंकि विधि, बही नहीं व्यर्थ होता, जोकि किसी अप्राप्त विषय का विधान 
करता है जैसे “ स्वगकामो यजेत” (खगे का चाहने वाला पुरुष, याम से खगेलाभ करे) saa, | 
इसी से यह अध्ययनविधि, . विधिवाक्यरूपी वेदभाग के विषय में अप्राप्तविधि नहीं हे fig 
नियमविधि है, तो ऐसी अवस्था में अर्थवाद और मन्त्र रूप वेदभागों के विषय में भी इस | 
अध्ययनविधि को नियमविधि ही होना चाहिये क्‍योंकि जैसे विधिवाक्य वेद्‌ हैं वैसे ही अथवाद गोर 
मन्त्र भी | और अर्थवाद तथा मन्त्र, यदि अक्षरपाठमात्र से पुरुषार्थ के साधक माने जायं तो 
उनके विषय में इस अध्ययनविधि का नियमविधि होना नहीं उपपन्न हो सकता क्योंकि जैसे 
विधिवाक्यों से निरुक्त और व्याकरण आदि के द्वारा अर्थज्ञान होना तथा अर्थेज्ञान के द्वारा गों | 
का करना, अध्ययन विधि के बिना भी लोकानुभव ही से सिद्ध है वैसे अथेवाद और मन्त्र के | 
अक्षरपाठमात्र से खगादिरूप पुरुषार्थे का लाभ होना लोकानुभव से प्राप्त नहीं हे किंतु अध्ययतः 
विधि ही से प्राप्त हो सकता है इसी से उनके विषय में यह अध्ययनविधि अग्राप्तबिधि ही हो जाग 
ख०--यदि यह एकही अध्ययनविधि, नियमविधि और अम्राप्तविधि दोनों होती | 
क्या हानि है ? और यहद भी नहीं है कि एक ही विषय. में नियमविधि और अप्राप्तविधि मानता 
पड़ता है जिस से विरोध की. शङ्का हो क्योंकि विधिवाक्यों के विषय में अध्ययनावोषि, Prana | 
होगा और मन्त्र अर्थवाद्‌ के विषय में अग्राप्ताविधि । 
स०--एक ही. अध्ययनविघि की दो प्रकार की विषम घटना नहीं हो 
ख०--हो जाय तो हानि ही क्या है 2 | कख | 
स०--दानि दो चाहो न हो परन्तु ऐखी विषम घटना हो ही नहीं सकती a è | 
ही अध्ययनविधिवाक्य से वो बातों का विधान करना पड़ेगा एक तो AI रि | 
व्यांकरणादि की व्युत्पत्ति से वेदार्थ समझ कर यज्ञ करना जो छोक से प्राप्त दै ye पाठ, 
‹ ऐसे न करो ? । दूसरा यह कि खगीदिरूपी पुरुषार्थ कै लिये मन्त्र और अ pe | 
LI 3 ` नहीं él 
कि लोक से नहीं प्राप्त दै उसका विधान कि ' उसको करो? | सो. यह कदापि का वि f | 
क्योंकि शब्दों कीं यह मय्यीदा, छोकानुभव से सिद्ध है कि एक वाक्य एक ही कार qwrt 
निषेध कर सकता है । जैसे “ऐसा करो? अथवा “ऐसा न करो? तस्मात्‌ एक ह ह) 


दा | 


A 


सकती | 


` 


“स निषेध और विधि दोनों का बोध, कदापि नहीं हो सकता । 
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सांभान्गकाण्टस्य qia: २२५ 


adar पाठमात्रेगंदृ्शथोनुवन्थित्वभादाय तर्दश$प्यस्याप्राप्तविधित्वमेवास्तु tiA- 
gat पुरुषांथीलुवन्थित्वंपय्येन्तमेतत्यापारकरपनया तथाचोभयांशेऽपि विघेरस्याभातविधित्वमे-' 
भति कवेरुप्वापत्तरवकाश इति वाच्यम्‌ । संभवति हृष्ठफलफत्वे taie genat- 
न्थित्वकल्पनाया THAT पार्टमत्रेण केवलादृष्टपुरुषाथीनुवन्थित्वकरंपनाया अत्यन्तान्या- 
ध्यत्वात्‌ TATA बेदाबेविचाराय मीमांसादशेनारम्भ/साथेकः | बेदस्य पॉठमात्रण पुरूंषार्थी- 
वुंवस्थिताया एंतद्रिधिविषयत्वे तु तत्र विचारस्यामवसरनिरस्तत्वास्स व्यथै एंव स्यॉदिति 
धर्मजिज्ञासाऽघिकरण एव स्पष्टम्‌ पुरुषार्थानुवान्थिवेदार्थाववोधपरययेन्तस्य भकृतविधिवाकयं- 
घंरकाथीड्थेत्वे दृष्टालुग्रहरूपपूर्वोक्तमुक्या स्वीक्रियमाण तु बेदायवोधस्याप्रामाण्यज्ञामानो- 
त्कन्दितानिश्वंयरूंपस्येवं संभवत्युरूषाथोनुवन्थिताकतया ताहशनिश्रयस्य मीमांसादबन विमा 
दु!साधत्वात्मकृतविधिद्षांतिरेवोक्तदशनारम्मे गर्भश्वतिरिव कुमारी पुंयोगे मानामोते वेदवंदेतं- 
द्विषिवोवितमामाण्यत्वान्मीमांसादशेनमप्पतीव प्रामाणिकध्‌ तथाचतदध्ययनविधिवलॉत्स- ” 
„ पस्तस्यव वेदस्यं पुरुषाथोलुवन्ध्यथेपय्येबसायित्वंसिध्यति किसुताथवादादिभागमात्रस्येत्यत्र- 
॥ भाषा ॥ 


ख०--जब विधिवाक्यों और अथेवादादि वाक्यों में अध्ययनविधि की घटना एकरूप 

ही करना उचित हैं तो इस आम्रह में क्या कारण है कि नियमाविधि ही बना कर उसकी घटना 

की जाय ? उक्त दोनों विषयों में अप्राप्तविधि ही बना कर घटना क्‍यों न की जाय अथात्‌ जैसे 

अभैवादादि वाक्यों के अक्षरपाठमात्र का, खर्गादिरूपी पुरुषार्थ के लिये अध्ययनविधि, विधान करै वसे 

ही उन्हीं पुरुषार्थों के छिये विधिवाक्यों के भी पाठमात्र ही का विधान करे न कि अंथेज्ञान का; 

तब इस रीति से अर्थवादादि के अर्थशानरूप फल के लिये aa. करते हुए सिद्धान्ती का, विधियों 

का भी अधैज्ञानरूप फळ हाथ से नष्ट हो गया जिससे सिद्धान्ती की वही दशा हुई जो कि व्याज 

के लोभ से प्रण देनेवाले धनिक की मूलनाश होने पर होती है और ऐसी दशा में अथेवादों की, 
स्तुतिरूप अर्थ में लक्षणा की सम्भावना भी कहां से हो सकती है t द A +) 

स०--अध्ययन का अर्थज्ञानरूप फळ लोक में प्रसिद्ध ह आर अक्षरपाठ का कोई फळ 

* डोकप्रासिद्ध नहीं हैं ऐसी दक्षा में लोकप्रसिद्ध अथैज्ञानरूपी फल को छोड़ कर आँखें भीड़ अप्रसिद्ध 

` फलं की कल्पना करना अत्यन्त अनुचित है तस्मात्‌ अध्ययनविधि का उत्त दोनों विषयों मे Raa- 

विंधि होना ही उचितं है इसी से वेदार्थविचार के लिये मीमांसादशेन का आरम्भ भी ans 

होता हैं क्ष्योकि यदि उक्त अध्यंयनविधि से इतसा ही निकले कि “' बेद क्‌ अक्षरंपाठमात्र से पुरुषायै 

होता हैं” तो जब अंध्ययंनेविथि से भर्थक्षान ही नहीं निकला तब वेदार्थे का विचा ss avaarit 

विधि से बहुत ही ez हो गया इससे मीमासादशन का प्रयोजन at piers र यदि उक्त 

अध्ययंनविधि से छोकामुभव के अलुसार वेदों का अधैज्ञान निकलता ह तंच तो = कह सकते 

हैं कि वेदार्थ के सामान्य ज्ञान से पुरुषार्थ कैसे हो सकता ६ क्योकि के AEUR अनेक 
Re पड सकर | सै वेद खय करना चाहिये और निश्चय तों बिना विचार के हो झी, 

WH te सकते हैं इस से वेदार्थे का नि ः मक को की see 

नेही सकता इसी से वेदाथेविचार कें लिये मीमांसादशल अला pons 

रै के अध्ययन को fata करता get बेद में प्रामाण्य eoo ye तत सें 

कये के विचार का विधानं करता हुआ यंदी अध्ययेतविधि, itara EA शि tara 
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सनातनधरमाद्वारे. 


। नचास्याध्ययनविधेरेव, इतः पुरुषा थी लुवन्ध्यथेपय्थ बचा 

त्र तव्यार्थभावनाभाव्यत्वावगमेन पार्थस परे 
नाभावात्‌ | अध्ययनं च न पुरुषाथेः, अ [यासवहुलत्वन ae BE Reids 
नास्यविधे!पुरुषार्थपय्येवसाथित्वमिति क्थ 5 N a | कु शक्यत 
इति वाच्यम्‌ | अत्र हि “किं भावयेदिति’ भाव्याकाङ्ा पाम ०" ५१, समानपदोपाततरप 
न भाव्यतया निविश्य, तां पूरयितुमहस्‌ | तथासति भावनाया अपुरुषा भूताध्ययनभाव्यव- 
तयाऽनेन विधिनाऽध्ययने पुरुषाणां मवतायितुमशकयत्वात्‌ जादि RAT कञ्निद्‌पि- 
भेक्षावान्स्वानिणींतापुरुषार्थताके जलताडनादी TWIT प्रवतेयितुम्‌ id तु समानपदोपास- 
स्वास्मर्वतकत्वबिरोधरूपानन्तरोक्तवाधकाभावाच करणांशे निविश्य “ केन भावयेदि? तिक- 
रणाकाडसवाध्ययनेन पूर्य्यते करणे हि स्वयमपुरुषा्थ भूतेऽपि पुरुषाथोलुवान्धिनि लौकि- 
' २ केञ््नालिङ्गनादावाकीटपतज्गं प्रहतिः सर्वेषाम नुभवसिद्धतेति स्वयमपुरुषाथस्याप्यध्यथनस्य- 
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न कश्चन सन्देशवसरः 
समानपदोपात्तत्यादध्ययनस्यैवा 


॥ भाषा ॥ 


AA 


करता हे इसी से मीमांसादशन अन्त प्रामाणिक है. तस्मात्‌ जब SH अध्ययनविधि के बळ से 
समस्त वेद ही खर्गादिरूपी पुरुषार्थ का साधक है तब उसके भाग मन्त्र अर्थवाद आदि के पुरुषार्थ- 
साधक होने में संदेह भी केसे हो सकता है | 

ख०-उक् अध्ययनविधि से यह अर्थ कदापि नहीं निकल सकता [कि “ae पुरुषार्थ 

फा साधक हे” क्योंकि “अध्येतव्यः” इस 'तव्य? शब्द से इतना ही निकळ सकता है कि 

ह ला अरस्य किया जाय ? और पुरुषार्थ (सुख और दुःखाभाव) का तो गन्ध भी इस वाक्य में नहँ 

हि| तता सह मी नहीं कह सकते कि अध्ययन ही पुरुषार्थ है क्योंकि अध्ययन तो परिश्रमरूपी दुःख 

„ TAU इआ ह उस में सुख बा दुःखाभाव की चचां भी नहीं हो सकती और यह गति दोनों 
अध्ययनों की है चाहो वह अध्ययन विधिवाक्यों का. हो बा अर्थवाद आदि बाक्यों का | 


7 1 t 
: तया Tea? शब्द का आवना (करै) अर्थ है उस में आव्य (काम) की आकाः 
र्षा होती है कि किस काम को” ओर उसी “ अध्येतव्यः ? इस शब्द में “ तव्य? से अवशिष्ट 
9 3 ` RR 
o इ? भाग : अथ जो है वही उक्त आकाङ्क्षा को पूणे करता है जिस से कि.“अध्ये- 
7 का यह अथ होता है कि “ अध्ययन करे? इतने मात्र से यह विधि (उपदेश) सफल नहीं हो 


हो सकती इसी से ऐसे उपदेश व्यर्थ ही हुआ करते 
फळ पुरुषों की प्रवृति है तो जब प्रवृत्ति न 
यन, उक्त भावना का भाव्य नहीं हो सकता 


a ah na भाशा. ोती TE ee ` K करण की-आकाझक्षा को पूर्ण कर 
-* १: दाता ह के “अध्ययन i .से?. तब यह: अर्थ होता है कि ८ अध्ययन से सिद्ध aoe 


मिलने से शान्त न हुई चन्त घृत: डालने से आम की नाई 
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करणांशे निवेशे कथमपि 5 Te: नामार्थस्तु पदान्तरोपात्ततया संनि- 
हितत्वाभावादेव न करणांशे निवेशमहैतीति न तक्षिषेशेन सह वैशसावसरः | नचात्र 
जतस्य rashes पाषादधुतमप्यदृष्ठमव भाव्यतया कल्पनीयमिति नाभिमतस्य 
ाक्यायैवोधप्यवसायि्षस्य सिद्धि! संभवतीति वाच्यम्‌ । तथासत्यदृष्टस्य स्वरूपं) 
eater पनेन ETAT RATAN कल्पनीयं स्थात्‌ तदपेक्षया च EL वाक्यार्थयोधेऽध्ययनस्य 
क्यत्वमात्रकर्पनायामेव छाघवात्‌ नचैवमप्यध्ययनानन्तरं इष्टेनैबाक्षरग्नहणमात्रेणोक्ताका- 
'इक्षामंशभनस भवात्युनरप्यमिपतार्थासिद्धिरेवेति वाच्यम्‌ | एवमप्यक्षरग्रहणस्यापि स्वतो5पु- 
qia त्तिनापिकि” मित्याकाडक्षायाः पदावधारणन पूरणेऽपि तस्याप्यपुरुषाथेत्वा 
“नेनापिकि' मित्याकाङक्षायाः पदाथेज्ञानन 'तेनापिर्कि' मित्यकाडक्षाया वाक्यार्थज्ञामन 
Sarthe मि्याकाङक्षाया अनुष्ठानेन पुमः पुनः पूरणे5पि तस्याप्यपुरुषार्थत्वात्पुनर- , 
॥ भाषा ॥ 

रीति से करण की आकाङ्क्षा तो पूर्णे हुई परन्तु. भाव्य की आकादृक्षा ( किसको ) पुनः भी 
अपूर्ण ही रही । उसकी पूर्ति यादे अध्ययन से साध्य अक्षरप्रहण से कर यह अर्थ किया 
जाय कि “ अध्ययम से बेदाक्षरों का प्रहण करै” तब भी पूर्बोक्त रीति से यह उपदेश व्यर्थ ही 
होता है क्योंकि अक्षरमहण भी पुरुषार्थ नहीं है किंतु दुःखमय ही है इसी से पुनः भी दूसरे | 
भाव्य की आकाशा होगी कि “ अक्षरप्रहण से भी क्या करे” और इसकी पूर्ति, यदि पदज्ञान 
से की जाय तो षह भी नहीं पुरुषार्थ हे इस से पुनः भी आकाइक्षा होगी कि “ उससे क्या कर 7 
उसकी पूर्ति पदार्थक्ञान से, और पुनः भी आकाङ्क्षा, कि “उससे क्या करे? और उसकी gfe, . 
वाक्यार्थे के ज्ञान से की जाय, तो भी आकाइक्षा होगी कि “उससे भी क्या करं” उसकी पूर्ति 
यज्ञानुष्ठान से की जाय, तो ag भी पुरुषार्थ नहीं है किंतु oa हे इससे पुनः भी आकारा 
होगी कि “ उससे भी क्या करे” यह अन्तिम आकाङ्क्षा है सब इस आकाइक्षा का पूत किसा 
रोकप्रसिद्ध पदार्थ से नहीं हो सकती और पूर्व आकाइक्षाओं की पूर्ति जो लोकप्रसिद्ध पदार्थों से की 
गइ उसका कारण यह है कि अप्रसिद्धपदार्थ से यदि भाकाइक्षा पूति की जाय AM दो व 
करनी पड़ती हैं जसे “ अक्षरप्रहण से क्या कोर” इस आकाङ्क्षा की पूर्ति यदि स्वर्गादिरूपी 
अप्रसिद्ध पदार्थों से की जाय तो अध्ययनविधिं का यह आकार बनैगा कि “ अध्ययन से अक्षर- 


` अहण के द्वारा खगछुख का छाभ करे” तब एक तो MEN अप्रसिद्ध पदार्थे की कल्पना; 


3 पडेगी An ` : 
दूसरी अक्षरमहण Ha के साधक होने की कल्पना करनी पड़ेगी। ओर यदि पदज्ञान से उस 
आकाशा की पूर्ति की जाय तो अध्ययनविधि का यह आकार होगा कि “अध्ययन से अक्षर अहण 
ARAT को पूत की जाय तो अध्य करती पहगी क कि य 
फै द्वारा पदज्ञान करे” लब पदज्ञानरूप फळ की कल्पना न करना पड भः 

सिद्ध है केवळ एक ही कल्पना करनी पड़ेगी कि “ अक्षरमहण, पदज्ञान का कारण है” सो भी 
छोक में प्रसिद्ध ही है न के नवीन, इसी ळाघन सें रसिद ही पदार्थों से अब तक आकाडक्षाओं की 
त फी गई किन्तु उन में से कोई पुरुषार्थरूपी नहीं है इस से उन में किसी की प्रवृत्ति नहीं हो 
सकती जिस से [कि अध्ययनविधि व्यर्थ न हो और आकाडक्षा भी उन अक्षरमहणादि पदार्थों के 
अंधिक ही भड़कती गई ओर अक्षरग्रहणादि- 
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सनातनधर्मोदारे ` ` 
rant खतःधुरुषार्येन खगादिना HOA नि 

O _ तयास्वगोदेरेब, तस्यापि च या रो वीनां रपु ही 
sahara, | नचेयं रीतिरध्ययनविधावेव किंतु सर्वेषामेव TT ६ TET Te, 
l नग्नयैवदिक्ञाऽवसेयम्‌। मंचाधानादिविधीनामपुरुषायेरूपा 


¢ CN 
व्याकारक्षाया अपय्येवसानमनयवा a याकाङानिट्रतिः IS भीः 
a हाप्यक्षरग्रहणादिना भाव्याकाङ्सानिषतिः कि न रीन 


|i; 5 FE ~ 

|| यत॒ हृति वाच्यम्‌ आधाना द्विविधी नामङ्ग विधित्वेन esa DPS | 
' या तदे त्यापाराभावेन ag तथाऽङ्गीकारेऽपि मकृते बिधावन्यं च TAS ISR पा 

| गाव जेव तहिं अध्ययनविधो खगादिः पुरुषाथे एप भावनाया} साक्षात्फङल्वेन कथं 

|| नाभावात्‌ नचेवंतहि अध्ययनविधो AMS? पु alld a mtg 

। स्वीक्रियते लाघवात ृतमन्तर्गडुभिवीक्यार्यवोधाविभिरिति वाच्यम्‌ | PERTTI ETA. 
| कारणभाव महुसरल्त्या परम्परयोपपादितेन पुरुषायानुबत्थित्वेनेवाध्ययनविधरपपत्त सम 
¦` वसरणिमधिरोहन्त्यां नियोगवलात्साक्षादेवादृष्टपुरुषाथेफलकत्वकर्पन भामाणा भावात्‌ नचा- 
!| अद्छफलकल्वनिश्रवोऽमि कस्य मामाणस्य वराद्भविष्यतीति वाच्यम्‌ | योग्यतया हि ARR. 


२२८ 
प्युत्प्नाया 'स्तेनापिकि! मित्याकाडू 


यादिमात्रेण नेराकाडश्यदशेनादि 


॥ भाषा ॥ 


A 


क्रो भावना के कारण कोटि ही में डालती चली गई इसी से भाव्य (पुरुषाथेरूपी फळ) कोटि, भावना 
f की अब तक शून्य ही पड़ी दै । इसी सें पूर्वोक्त अन्तिम आकाइश्षा अव तक क्लान्त नहीं BS और भ्रध्य- 
| अनविधि अब तक व्यर्थ ही रह गया इस से अनन्यगति हो कर अप्रसिद्ध ही पदाथ झथोतू ख़््रांदिहपी 
|| पुरुषार्थ, और उस में भाव्यत्व (भाव्य.होना) की कल्पना कर उस्नी खे भन्तिम आकाङ्क्षा की पूर्ति की 
॥ जाती हे और वह खयं पुहुषार्थरूपी है इसी से पुनः भाव्य की आकाइ्षा नहीं होती कि “उस प्ले 
भी क्या करे”। यह लोक में अत्यन्त प्रसिद्ध विषय हे कि सुख के उपायों में ग्रह आकाइक्षा होती है 
कि “उस्र से क्या करे” परन्तु. सुख में यह आकाइक्षा कदापि नहीं होती कि “इस से भी क्या 
iy करे” अंब अध्ययनविधि का यह आकार प्रकट हुआ कि “ अध्ययन से, यथाक्रम, MATIN, 
पदज्ञान, वाक्‍याथज्ञान और यज्ञानुष्ठान के द्वारा खर्गादिरूपी पुरुषार्थ का लाभ करै” अब य 
| में भी पुरुषों की प्रवृत्त होगी. क्योंकि वह अङ्गनाऽऽलिङ्घन (युवती स लपटना ) आदि के नाई 
|. सुख का साधन ह । इस रीति से वाक्यार्थज्ञान में भी प्रवृत्ति होगी क्योंकि वह यज्ञ का कारण 
ओर पदक्षान में भी प्रवृत्ति होगी क्‍योंकि वह वाक्यार्थज्ञान का कारण हे, तथा TAT 
में भी vate होगी क्‍योंकि वह पंदज्ञान का कारण है और अध्ययन में भी प्रवृत्ति होगी क्योंकि 
वह अक्षर प्रहण का कारण है । तात्पर्य यह है कि साक्षात्‌ बा परम्परा से जो, पुरुषार्थे काकारा 
होता है उस में पुरुष की प्रवृत्ति लोक में प्रसिद्ध है और उसी रीति से त्याती एक ही भाळ 
ने अपने साक्षात्कारण, अथोत्‌ यज्ञानुष्ठान और परम्परा से कारण अथा a न पर्यन्त में gai 
की अवृत्ति को सिद्ध कर दिया. जिस.से कि उक्त अध्ययनावाधि CR नेता है और 
रीति सब विधिवाक््यों में समझना चाहिये क्योंकि ST (कक ) S qa 
C चयाकि पुरुषाथ के छाभ बिना, किसी विधिव ; 
इ रिधिवाक्य, 'किसी gaa की किसी e 
जब उक्त अध्ययनविधि से यह सिद्ध दीं Ti 


“समस्त वेद, अपने अर्थ के 
AG, अपन अथज्ञान ही के द्वारा पुरुषार्थ का साधक होता हे तब अर्थवाद आदिं 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


0 


k 


सापनयकाण्डरय पूवोद्द्ध २२९ 


माविनि यस्य व्यापारी इयते तदेव तस्य फरुमित्यवधार्यते ततश्च दृष्ठालुसारिभ्याम- 
तयव्यतिरेकाभ्यामेष लिष्यम्ती gegen लघीयसीति लाघवमेव दृष्टफळकल्वे 
gag न चैष सति होमादाबप्याएबनीयमाप्त्या दि रूपदष्टफछकरवसभवा त्त्राप्यदृष्टकल्पना, 
Tc il कथमवकल्पेत विशेषा भावादिति वाच्यम्‌ आइबनीयमाप्त्यादेः स्वत 
व पर्पस्याऽपि पुरुषाथ न्रुवान्धिताया। संभवाभावेन तत्र फळत्वस्य शङ्कितुमप्यशषक्यत्वातर 
यत्रहिं भाव्याकाइक्षया तत्तदथाघुसरणे Peat renga अतिक्रम्य़ापि पुरुषार्थो ळम्यते 
qa पारम्परिकपयोजनेनापि तस्य विधेरुपपत्त्य न साक्षादह8_प्रयोजनकल्पना भवाति 
अन्यथानुपपत्तिविरहात्‌ यथेहेवाध्ययनविधो यत्र तु दृष्टमनन्तरभावि कार्य्यं न स्वयं- 

॥ भाषा ॥ 


का भी ऐसे अर्थे का ज्ञान अत्यावश्यक है कि जिसके ज्ञानद्वारा परम्परा से पुरुषार्थ का ळाअ 


हो सकता हो किंतु ऐसा अर्थे उनका वाच्यार्थं नहीं है eg स्तुतिरूपी छक्ष्याथ ही है इसी खे 
aia की स्तुति में छक्षणा और स्तुति ही के द्वारा aia के साथ उनकी एकवाक्यता 
भी होती है. । ॒ । 
gota “ वसन्तेधाष्मणो5प्रिमादंधीत ” (aaa ऋतु में त्राह्मण अत्ति का स्थापन्न 
करे) इस विणि की भाव्याकाहूक्षा आहवनीय (होमयोग्य अभिविशष) ant ही से पूणे होती दे 
जो कि पुरुषार्थ नहीं है वैले ही उक्त अध्ययनबिधि की भाव्याकाइक्षा भी अपुरुष्राभरूपी अक्षर" 
प्रहणादि ही से क्यों नहीं पूर्ण होती ! Br sag 

स०--आधानविधि का SH दृष्टान्त GAM अयुक्त हे क्योंकि वह अङ्गविषि हे और 
उसका प्रधानविधि वही है जो अमिहोत्रादि का विधि हे ओर उस्र विधि में स्वगोदिरूपी पुरुषाधे 
कहे हुए हैं. जैसे “ahaa जुहुयात्खगेकाम: ” इत्यादि और प्रधानविधि का जो फल होता = 
वही अङ्ग विधि का भी फळ होता है । ऐसी दशा में अज्ञविधि पुरुषार्थ का बोधन, इस कारण 
नहीँ करता कि उसका लाभ प्रधानविधि ही से हो जाता है इसी स आइवनीयरूपी फळ से भी 
भङ्गविधियां की आव्याकाङ्क्षा, निवृत्त हो जाती है ओर उक्त अध्ययनविधि तो र अङ्ग- 
विधि नहीं है किन्तु प्रधानविधि दै इसी से इसकी भाव्याकाइश्षा पुरुषान ही से पूण होती È 
नकिअक्षरम्रद्षणादिसे। ।. : Rn 

ख०--यदि पुरुषार्थ ही से विधियां की आकार्ड्क्षा पूणे होती है तब तो इसी BUSEY 
लाघव है कि अध्ययनविधि में खर्गादिरूपी पुरुषार्थ ही, भावना का साक्षात ऊळ, मान ear 
जाय वाक्यार्थक्षान आदि की कल्पना क्यों की जाती ह? 


स०---जब छोकसिद्ध अक्षरमहण आदि यज्ञाबुष्ठान पय्यन्त उक्त पदार्थो क्रे द्वारा 


अध्ययनविधि, gandia पहुंच सकता है. ब्र ऐसी दशा में Pegs ही के अलुसार काये 
थोर कारण होने की कल्पना उचित है क्योंकि कोई कारण नहीं है कि to ws i 
SUR कर पुरुषार्थ, साक्षात्‌ ही अध्ययनभावना का Fe मान लिया जाय क्योक्रि दृष्टक 
what अदृषटकरपना में गौरव पूर्व ही दिखला दिया गया है। 

 ख०--किस प्रमाण के बळ से यह निश्चय 
भध्ययन्‌ के AG = ९ 
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निश्चय होता दै कि अर्थज्ञान आदि दृष्टपदार्थ, ` 


a 


? 


न 


` त्वसंभव इति वाच्यम्‌। अयं हि 


anaiita 07. 
; tg ९ गप्रस्यानम्तर' विनी a 
TN था ei प्यवसातुमईम यथा होमस्यानन्तरभा शात. 
पुरुषार्थो नापि परम्परया श kg तयोस्त्यागेन क्मेणः साक्षा 
चनीयमापिस्तथाविधो HATA बा १ शैबमपि परम्परया पुरुषाथ वन, 
कव्यते | अन्यथोपपत्त्यभावेन गत्यन्तरांवरहात्‌ हः "पा, 
क्ल्प्य सरग्रहण भवतु नाम भवतु बा साक्षात्पुरुषा 


दनन्तरदष्टत्वाचाध्ययनस्य फलत्वमक्षरश पुरावे | 


सर्वीविधिसाधारणो न्यायाबिवेकः | तथाहि | त्रीहीनवहन्तीलया- 
दिना बिहिते$वघातादावपुरुषार्यभूतवेतुष्यािदृष्ट देदृष्का्य्येपरम्परायामुस्रियमाणायां तस 


RRO 


॥ भाषा ॥ - 
सके बळ से उक्त निश्चय होता है अथोत्‌ जिस के व्यापार 
के अनन्तर, जिसकी उत्पत्ति होती है उसका वही फळ होता है जैसे बाण के we का फल, बघ है 
इत्यादि, इसी लोकानुभव के अनुसार से अर्थज्ञान, gna r फल È र दृष्टानुसारिणी 
कल्पना में पूर्वोक्तराति से जो ळाघब है वही छांघव उक्त निश्चय में प्रमाण & | | 

3 ख०--यदि ऐसा है at होमविधिमे भी स्वगोदिरूपी अदृष्ट की कल्पना न होगी 
और ळाघव के बळ से होम का, आहवनीय अंम में द्रव्य की प्राप्ति ही फळ माना जायगा ! । 

स०--आाहवनीय में द्रव्य की प्राप्ति, न खयं -पुरुषाथ हे ऑर न परम्परा से भी किसी 
पुरुषार्थ का साधक है तो वह कैसे फळ कळा सकता है क्‍योंकि जिस विधिवाक्य में भाव्य की 
आकाङ्क्षा को पूण करने के लिये अनेक क्रमिक पदार्थों की कल्पना करने से पुरुषार्थ का'लाम 
हो सकता है वहां उसी पुरुषार्थ से मध्यवर्ती पदार्था के द्वारा विधि, चरितार्थ (सफळ) हो जाता है 
इसी से विधि का, वह अदृष्ट पुरुषार्थ साक्षात्‌ प्रयोजन नहीं होता क्योंकि विधि का काम, मध्यवर्ती E 
पदार्थ के द्वारा अदृष्ट पुरुषार्थरूपी फल से चळ जाता है जैसा कि अध्ययनविधि में पूर्व ही कह 


स०--योग्यता ही प्रमाण है जि 


चुके हैं । होमविधि में तो उस से विपरीत ही है क्योकि होम से अनन्तर भावी, आहवनीय में 


द्रव्य का गिरना, बा भस्मीभाव, है जोकि न आप पुरुषार्थ है और न उस में पुरुषार्थ का परम्परा 


सम्बन्ध ही हो सकता है इसी से ऐसी दृशा में अनन्यगति होकर यह माना जाता है कि Ae 
x q ` VA x le ` 
पुरुषार्थ, उस होम का साक्षात्‌ ही फळ है क्‍योंकि ऐसा माने बिना उस विधि से किसी की ई । 


में प्रवृत्ति नहीं हो सकती इसी से होमविधि का वाक्य ही व्यर्थ हो जायगा। | 
ख०--अध्ययनविधि में अक्षरम्रहण तो अध्ययन का फळ हो सकता a क्योंकि द 

अध्ययन के अनन्तर समीपवर्ती हे और पूर्बोक्त रीति से पुरुषार्थ के साथ उसका परंम्परा संब 

भी है । तथा यह भी हो सकता है कि होमादि के नाई अध्ययन का भी अदृष्ट पुरुषाथरूपी : 

EMR, साक्षात्‌ फल हे । परन्तु वाक्यार्थ का ज्ञान, कैसे अध्ययन. का फल हो सकता है क्योकि a 

वह अध्ययन का अनन्तरभावी है और न खयं पुरुषार्थ ही हे ?. . eoe 

be: Jou विंधिवाक्यों के विषय में मीमांसा के अधिकरणों का यह विवेक हे 

9 >` में >. जिस 
EN A CIES ही हैँ जो कि स्वयं पुरुषाथ 


_ उन में पुरुष की प्रवृत्ति के र्थ, पुरुषार्थरूप भाव्य की आकाइ्क्षा जब तक शान्त नहीं होती tt | 
मध्य ही में, भाग के लिये पुरोडाश (हावे) का, और खगीदिरुपी gad के शिये यक्षो ब 


> 
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थैपर्य्य॑वसानात्मागल्तराळ एब यतपुरोडाशादिकं क्रतवे यागादिकं वा पुरुषाथीय 
विधीयते तदेव JACINE तस्य क्रतो; साधनम्‌ तदेव च यागादिकं पुरुषार्थस्य साधनम्‌ ' 
gan: | अवघ! TRAAT तादृश पुरोडाशादियागादिरूपसाधनोपकारार्थत्वमात्रम्‌ 
| पुरुषार्थपथ्येबस! यिता | अबघातताहकशपुरोडाशादिसाधनयोमध्ये विधीयमानानि पेषः 
गादीति पु ताहशसाधने निष्पादयितव्येऽबघातस्य ड 


bs T व्यापारतया द्वारमात्रत्वेनोपयुज्यन्ते 
q पुरुषार्थें पय्येवस्यन्ति एषां द्वारत्वं च नान्तरीयकत्वात्‌ नहि पेषणादेकं बिना5वघा- 


तादिभि। धुरोडाशादिक शक्यते निष्पादयितुम्‌ | अवघातादेः पेषणार्थत्व॑ पेषणादेश्व पुरो- 
दाशायर्थत्वामाति तु नाझी TYNE, यादे ह्यवघातादिविधेः प्राक्‌ पेषणादेः पुरोडाशसाध- 
aai स्यात्‌ तदा तस्य भयोजनवत्वेन योग्यत्वादवघातफळत्वं कल्पयितुं युज्येत 
हृववघातस्यव धुरोडाशभक् TATA TET विधानात्पुरोडाशसाधनता प्रथमतरमवगम्यत 
एयवघातफलत्वमेव घुरोडाशादेरिति तहुपपादकतया द्वारत्वमेव पेषणादीनामाचितम्‌ नच 
दाहादरेण इष्टेनानुमीयमानस्य विधेषैलाद्गस्मसाद्भावस्या प्यदृूफलसाधनत्बावगमेन फल- 
तया टेन तेनेवाश्तफलस्य होमस्य साफल्योपपत्तहोंमेऽपि नादृष्टफलकल्पना स्यादिति- 
' ॥ भाषा ॥ l 
विधिषाक्यों से विधान होता है इसी से उक्त पुराडाशोदिक ही यज्ञ कां, और यागादिक ही पुरुषार्थ 
का, साधक होता है और अवधातादिक तो इन दोनों में से किसी का साधक नहीं है इसी से उसका 
पुरुषार्थ में पयवसान नहीं होता किन्तु अषघातादिक से, पुरोडाश और यागादि रूपी साधको का 
सपकारमात्र होता है । तथा अवघात से ळेकर पुरोडाश के साधन तक अथीत्‌ मध्यक्राळ में जिन 
कार्यों का अन्य वाक्यों से विधान होता है जैसे “ तण्डुळान्‌पिनष्टि” sae a पेषण आदि का, 
बे काये तो पुरोडाशादि की सिद्धि के लिये अवघातादि के द्वार अथोत्‌ व्यापारमात्र हैं क्योंकि बिना 
'षणादि के भवघातादि से पुरोडाश की सिद्धि नहीं हो सकती इसी कारण से पेषणादिकों का भी 
पुरुषथ में पयेबसान नहीं होता । और यहं तो कह नहीं सकते कि ' पेषणादिक हीं अवघातादिके £? 
Whale पेषणादि का फल पुरोडाश है? क्योंकि यह तब कह सकते कि जब अवघातादि के 
पान से प्रथम हीं यह ज्ञात होता. कि पेषणादि के फल पुरोडाशादि हैं, और यहां तो अवघातादिक 


ry 


का विधान प्रथम है और पुरोडाश जिसका होता है उन ARN ही में अवघातादि का विधान 
इली से प्रथम यही ज्ञान होता है कि अवघातादिक, पुरोडाशादिक के साधक हैं तब यह 
तासा होती है कि किस व्यापार के द्वारा? और इसी जिज्ञासा को पेषणाविधि, पूणे करता है 


और R सिद्ध हो गया कि पुरोडाशादिक.पेषणादेक का फळ नहीं है किन्तु अवघातादिक ही का। 


~ 


~ 


रे oh भी नहीं कद सकते कि यदि अवघातादिरूपी अङ्गविधियों में पुरुषाथेपयेवसान नहीं 
र होमाबिधियों में भी अदृष्ट पुरुषार्थ का कल्पना नहीं होनी चाहिये प्रसिद्ध है कि हवन किये 


| भस्मीभाव सें लोग श्रद्धा करते हैं तो उस श्रद्धा के अनुसार इस विधि की कल्पना 
पी है कि “हु न्यं अरात्‌” (होम Rage द्रव्य को भसा कर दे) तो > 
} re a होभविधि के समीप में कोई अदृष्ट पुरुषार्थरूपी फळ नहीं,कहा है तब इस भस्मीभाव- 
/ tait छ ही से होम maa पूर्ण हो सकती है और Hee पुरुषार्थ की कल्पना 
पमाण नहीं है, क्योंकि हवि के दाह में शरद्धा इसलिये होती है ।के यादि हवि वैसा ही बना- 


$. a 

i ; & > 
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१३२ : सनातिनँचैमोद्धरे ˆ 
greng कत्वस्य दाहादरस्याभावे दंग्धावरिष्टस्य ot lens भसन 
ae | ल परिजिदीषया दाहादरस्यान्य थोपपस्या तन विषेरङ नास भाते । कथ 
aa हादरस्य दारमातत्वेनाप्यजुमितस्य विश्रि WHATS thee 
Tams दाह णिकत्वात्‌ एवं च यानि प्रधानविधिंवाक्यानि कुतफलत्वांत्छतपुरंषा 
* कन तफरुत्वासल्पापिष्यमाणघुरुपार्थानि तांनि पा genini 
; T यायाल्वभनदिषिना नीयन्ते i oC | तंथाच- 
‹ फूळवञ्लवहाराङ्गभूता्ैमत्ययाङ्गता | HEN Sedu i bette u 
इतिन्यायेन स्वाध्यायश्चादश्य go f > स्‌ sg bi ate 
-पुरोडांशार्थ विहितस्यावघातस्य पुरोढाशाथत्ववद्रीकया ज्ञानाथेत्वम i E वाक्या ra 
दाळ भ्यमेवेति बाक्याभैङ्गानस्याध्ययनमावमाभाव्यस्याध्ययनफळता i त्यहा । te 
we } णादीनाँ त्ववघात पुरोडाशमध्याध्यासीनपेषणारि- ` 
* ज्ञवाक्यारथैज्ञानयोरन्तरालवत्तिनामक्षरग्रहणाद | 


न्यायेनावान्तरव्यापारत्वमात्र युक्तम्‌ | 
x ॥ भाषा ॥ 
J रहै तो अस्पश्यस्पश आदि अनेक दोषों से उसके दुष्ट होने से यज्ञ दी के बिगड़ने की संभावना 
हैं तो ऐसी दशा में जब उक्त विधि के बिना भी श्रद्धा की उपर्पात्त होता ६ तन उत्तान 
विधिवाक्य का अनुमान ही नहीं हो सकता | और यदि थोड़े काळ के लिये उक्त अनुमान मान | 
भी लिया जाय तो भी यह नहीं कह सकते कि भस्महोना, होम का फल है क्योंकि ye Eu 
SESSA पुरुषार्थ की उत्पत्ति में, दाह की श्रद्धा, दीम का SIT अथात्‌ ST el माता a 
तब भी पूर्बोक्त अनुमित विधिवाक्य चरितार्थं हो सकता है । तापय यह हं कि जो “ सका a 
यजेत” इत्यादि प्रधान विधिवाक्य ऐसे हैं कि उनमें पुरुषाथे कहा हुआ है अथवा ऐसे हैं कि उता ॒ 
पुरुषार्थ नहीं कहा है जैसे “ विश्वजितायजत ” इत्यादि, उनं दोनों प्रकार के बिंधिंवांक्यों की 
¬  अंध्ययनबिधि, उनके अर्थो के ज्ञान और अनुष्ठान के द्वारा gears परथन्त पहुंचातां है ति । 
इस उक्त न्याय के अनुसार जैसे पुरोडाशसिद्धि के अर्थ, विधानकिये हुए, aate, 
कूटने का फल पुरोडाश होता हे वैसे ही वाक्याथज्ञान के लिये विधानकिये हुए वेदाध्ययन. ? 
- भी वाक्यार्थज्ञान ही फल होता है और जसे पुरोडाश यद्यपि पुरुषार्थरूपी नहीं aa ye | 
` कूटने का फल होता है क्योंकि पुरोडाश, यज्ञद्वारा पुरुषार्थ का साधक है, वैसे ही वार्षी ; | 
भी वेदाध्ययन का फल हैं क्‍योंकि यह भी. यज्ञद्वारा पुरुषार्थे का साधक है । और जैसे ' जे 
वहन्ति ” इस विधिवाक्य के अर्थे ही से यह भी सिद्ध है कि पुरोडाश, कूटनें का फेल Hr 
: उक्त अध्ययनविधिवाळूय के अथ हीं से यह भी सिद्ध हे कि वाक्यार्थज्ञान, वेदाध्ययन की a af | 
अध्ययनभावना का भाव्य (फल) भी है । और जैसे कूटने औरं पुरोडाशा के मध्यवती १, पब, 

कूटने के फल नहीं हैं किन्तुं उनके cama हैं वैसे ही अध्ययन और areata ह 
” चरती अक्षरमहण आदि भी अध्ययन के फल नही हैं किन्तु उसके व्यापार ही हैं p+ | 
भी नवीन नहीं है किन्तु ठोकानुसारिणी है क्योंकि यह बात छोकालुभव से सिद्ध है कि 0९ हवी 


a eel ally होता हे जिनको व्यवहार कहते दें ऑप ई | 
`. अंथेज्ञान ही सें होती ह ee यी ae 
ढे | | 


A 
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था अर्थज्ञान, शंब्द से होता हैं और शब्दे का फळ भी 


इति वाच्यम्‌ 


“सामान्यक्काण्डस्य Gate: २३३ 
, ज्ञ घुरोडाशेस्य विध्यन्तरेण . करत्त्रथेत्वनिणयादवघातंफलत्वं. निणीयतेइत्यस्तु 
तदङ्गीकारे वाक्याथज्ञानस्य * तु ऋत्वथेतायां प्रमाणाभाध्र[त्कथमध्ययनफलत्वाज्ीकार 


यदेव विधया करोति भ्रेद्ध॑योपनिषदा तदेव ब्रीय्येदक्तर॑ भवाति । 
इति gem विद्यारपस्य बाकयार्थज्ञानस्य कमेबिशेषरूपक्रत्वथताया निपुणतर॑ 


नेतुं शक्‍यत्यात | नचेवं वाकयाथज्ञानस्य क्त्वथेत्वनिणेयेडपि पुरुषाथानुवन्धितायां न ` 


प्रमाणमस्ति, अध्ययनविधेवोक्यमय्योदया वाक्‍्याथेज्ञानपस्यन्तमेव व्यापारस्य न्याय्यत्वात ˆ 


~ 


तरै त॒दुपरमे वाकयाैज्ञानस्य . कत्वथेताया. “यदेवविद्यये”तिशुत्यन्तरेण. सिद्धार्वाप . 


` ततोःप्युचरं तस्या आपि व्यापारोपरमेण तदानीं सिषाधायिषितायां वाक्यार्थेज्ञानस्य पुरु 
वाातुवन्धितायाशुक्तस्यावेषेरुक्तायाः श्रत्षोपरततया तयोः प्रामाण्यस्य दुवेचत्वादिति 


. यज्ञ का साधक:ह । 


अनन्तर यह्‌ श्रुति भी निव्यापार हो जाती है. q गीदिरूपी 


. è ` A त्यः ~ Ys Q ` © A ` j : 
qm यथा हि ‘arama waa’ .दित्यध्ययनविघेव्यापारः पूर्वं भवति वेन च 


र्क 


बाक्यशचज्ञानस्याहृययन मावनाभाव्यस्याध्ययनफलत्वं सिध्याति यथा च यदेवेत्युक्तश्रत- 


च्छन्दघरितत्वादजुवादकर्वेऽपि तत्कल्पितस्य विधेव्योपारेण “ज्ञानन कमेभावये' RAT- 
| ॥ भाषा ॥ 


खगीदिरूपी पुरुषाथे, यज्ञादिरूप व्यवहारी से, और वे व्यवहार, वैदिकविधिवाक्यों के अ्थक्ञानः .' 
से. और बह अर्थज्ञान, उन विधिवाक्यों के अध्ययन से तथा अध्ययन का विधान इस अर्ध्ययत्त- 
, ओः 


nr 


~ di A ¢ Sa ga ; 
ब्रिधिवाक्य से, Aar है केवल इतना नियममात्र लौकिक नहीं दै कि 'ब्रह्मचयोदिनियमंपूैक, 


De 


ha aA SN aia 
' मुरुमुख से अध्ययन के द्वारा उत्पन्न ही वेदाथेज्ञान, यज्ञानुष्ठान के द्वारा पुरुषाथोपयागा होता aa 


: yA AUN N me SS Iy. HT 
3 73 थेज्ञान भी! । ad 
कि निरुक्त व्याकरण आदि के द्वारा स्वयं वेदपुस्तको के देखने स उत्पन्न वेद्‌ थेज्ञ [भ ee 
ख०--पुरोडाश जो अवघात का फळ माना गया है सो उचित हे क्‍योंकि पुरोडाश खे 
i q ~ 
. यज्ञ का उपकार, अन्यविधिवाक्य a सिद्ध है परन्तु -वाक्याथज्ञान स यज्ञ का उपकार जब 


९ ONT eS aa e a 
किसी प्रमाण से सिंद्ध नहीं है तब ae कैसे खींकार के योग्य है कि वह अध्यन का फल है? , 


~ at ° ~ ~ € 
स॑७---“ यदेव विद्यया करोति श्रद्वयोपातेषदा तदेव बीयवत्तर अवात ” (जो ही धर्मकार्ये, 


` A 
a ९ 
विद्या, श्रद्धा और नियम से किया जाता है वही वीर्यवत्तर अथीत्‌ अधिक फलदायक होता है) यही 


~ ब्द ca 
JR इस अझ में प्रमाण हे कि Azar का अर्थज्ञान, (जोकि इस श्रुति में बिद्याशब्द का अथ È) 


a `~ p 
Seraqdea का लाभ अध्ययनविधि से होता हे. 


`` ख9६-पूर्बोक्त रीति के अनुसार र 
उसके-अनन्तर अध्ययनविधि निव्यापार (चुप स X 
श्रुति अपने य ही बतछाती है कि “ वाक्यार्थज्ञान यज्ञ का साधक दे” और इसके 
ईपि अपने व्यापार से इतना र अब बतळाइये कि किस प्रमाण के व्यापार से यहद 

पुरुषार्थ का साधक है?” ९. 

ड STA 5 ` c a = 

स०- जैसे $ अध्ययनविधि का यह व्यापार आ IP अध्ययनेन वाच्या RSet 


RP (अध्ययन से वेद्वाक्यों का अर्थेज्ञान करे | : सें aq 

(नी) नीर ac? (ae) शदे cen से यदद श्रुति विधान नहीं कर pha yee oa 

ब शि. य धव are बंद कतत होगा टे” इट rare, स 
Re 


k 
á 
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हो जाता है तब “ यदेव विद्यया करोति” इत्यादि . .. 


है) । यद्यपि “ यदेवविद्यया " इस aft में “यदू? 


र्ण 


< 

` 
कर 
s: 


- 
~ 


i an Å 7 
२३४ gaian 
; ७ ५ A धर ~ Ñ व्‌ s ` 
करेणोक्तव्यापारानन्तरमाविनां वाकयार्थज्ञानस्य WATT ENA तयेव ततोऽपयु, 
= c ~ AOS A Tat ४ यागेनस्वर्ग भावये RARS 
भाविः स्वर्गक्रामोयजेतेत्यादिविधिषातयार्ना T दौ यागानां साक्षात्पुरुषार्थ > 
वागभावनाभाव्यतयां स्वगादीनां यागादिफलल्वसिद्धो योगान STS TTR 
यागार्थस्याभज्ञानस्य तदथेस्याध्ययनस्य च सिपाधयिपिता इुरुषायाचुवान्थताज्येसमाज- 
रस्ता परम्परीणा लक्ष्मीरिव भलयक्षलक्षणीयकल्पेवाविकर्पमवकल्पते । नच मधीनविष 
तिपादन c Se ‘ एतेषामध्यं थज्ञान॑थावये? en 
वाक्यानां स्वार्यप्रतिपाद॑नमात्रें पय्येव्तानातेड ७0 Giana दिर: 
$ an = ba’ ङ्कः qaia 1 ट्‌ 
लाउध्ययनविपिसम वया wag | aaa 0 arent m तेषां 
स्वार्थमतिपाद्नमात्रे पर्यवसानम्‌ यथा हि TATA TTA a आह ह गान्मन्त्राणां 
कर्मकाले पाठोऽपि भवतीति ते स्वाथेप्रतिपादनमात्रे न पथ्यवस्यान्त केतु स्वाक्षरपारे 
A.A ` A + वाह सन 
तथा 5ड्विधीनामप्यथद्वारेण प्रधानेः स्वरूपं ग्रहीतु शक्यत ga एवच zi 1 मन्त्रेषु अध्य 
gA ज्ञात्वा पाठ भावये दितिरील्याऽध्ययनविधिसमन्व यस्तथवाङ्गाविधिष्वप्यसो युक्त इतिः 
7 | i: ॥ भाषा ॥ 
जैसे इस cies वोक्य से, “जो उत्तम भोजंन की इंच्छा करे व भोजन में घृत ome” इस 
लौकिक विधिवाक्य की कल्पना, पुरुषों की प्रवृति के लिये होती हे वसे ही उक्त अनुवादक श्रुति 
से भी “ यज्ञ वीथवत्तरल्लकामो वाक्यार्थ विद्यात्‌ ” (जो यह चाहे कि मेरा यज्ञ अधिक फलदायक हो, 
वह वाक्यार्थ को जाने) इस विधिवाक्य की कल्पना होती है और यह विधिवाक्य भी मीमांसा- 
दशन के अनुसार वेद्‌ ही है और जैस इसका व्यापार यहद है कि “ विद्यया कर्म भावयेत्‌” (array 
हए स; यवा करे) &वेसे ही इस वाक्याथ के निवृत्त होने के अनन्तर “स्वगकामों यजेत? 
इत्यादि अनेकः विधिवाक्य ही, “यागेन ail भावयेत?” (याग से स्वर्ग की प्राप्ति क्रे) इत्यादिरूपी 
अन २ व्यापार: से यह सिद्ध करते हैं कि “ दशेपूणमासादि यज्ञ, स्वर्गादिरूपी पुरुषार्थ के 
धक हैं? m a किले N A ec मिलती A 
०26 ae ह से असे पूवपुरुषा को सम्राद्धे उत्तराधिकारियों को मिळती हे ठोक उसी 
के विपरीतका से, वाक्याथज्ञान, पदार्थज्ञान, पद्ज्ञान ओर अक्षरम्रहणरूपी पूर्वोक्त प्रथम २ 
वस्तुओं को पुरुषाथे की साधकता परंपरा से मिळती है । 
STAS. ९... ७... 
विधि की हक गामी asia” इत्यादि प्रधान विधिवाक्य हैं. उनके विषय में अध्ययन 
GN का Se Fed हा सकती हू क्योंकि उनका तात्पर्य अपने अर्थ के ज्ञान कराने ही में है। 
परन्तु न्ति ?? = NN 
nm Solus इट) इत्यादि अजक्लविधियों के विषय में अध्ययनविधि फी उक्त 
- ह केसे हो सकती है! TAS उनका तात्पर्य अपने अर्थ के ज्ञान कराने ही : में नंहीं समाप्त 
अधानाविधियो के ee ae oo अक्षरपाठ में भी तात्पर्ये हो सकता है अ थत्‌ 8 
Weal के = SG qi 
सभय में मन्त्रो का अक्षरपाठ हो 4 „ भीर शब्द इन दोनों के ग्रहण होने के कारण, कर्मे % 
रपाठ हाता दै वसे ही प्रधान विधिवाक्यं ३ > [उरत . 
अङ्गविधियों का भी कर्म के समय में पाठ हो UATE के बळ से gia अर्थेकेद्वारा T 
. और अज्लविधियों में “अध्ययनेनाथ ज्ञाला ८ दै और अध्ययलविधि की घटना मी म 
= इसः रीति से तुल्य ही है तो ऐसी दशा मे भावत्‌” (अध्ययन से अर्थ समझकर पाठ % 
meat के अनन्तर ही निवृत्त हो जाता है को: 
[os Q F ह्‌ ` ९ we धियों ~ 10 
TE TTS का व्यापार हो. गया. ? Tal कमेक्ाळ में अङ्गाविधियों के अक्षरा . 
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साभाम्यकाप्हेश्ये qaia: | २३५ 


, केष स्वाथ्यायोध्येयनेविभेनोधेज्ञानपर्थन्तो व्यापारः संभवतीति वाच्यम्‌ | मन्त्राणां हि" 
api मधानविधिभिः स्वरूपं ana किंतु “ उरु प्रथस्वेति पुरोडा- ” 
है मथयती ” त्यादिविभिवाकगवछेनेव । अङ्गविधीनां विषये तु न कथ्चिचादृशो विविरस्ति 
थेन प्रधानाबिशिवाकयेस्तेषापपि asgi | आरभ्याधीतेष्वपि प्रयाजादित्राक्येषु 
प्रकरंणपाठिंन स्थरूपोपग्रहः संभावयितुमेव शक्यते नतु साधयितुम्‌, अर्थे प्रधानाडृत्ववोध- 
नव भ्रकरणपाठस्योपक्षीणतया स्वरूपोपग्रहसाधने सामथ्यीभावात्‌ | प्रथानविधिषोधि- 
ger क्रतोरपि न तत्र सामथ्येम्‌, तस्यादृषटार्थस्वादषृष्ठोपकारापेक्षत्वेऽपि दृष्ठस्याङ्गवाक्यरू- 
gender ग्राहकत्वे माना MATT TAT ऋतुका SIS ATAU S eT 
नो ने सँमवाति | अथद्वारकपरम्परामात्रेणापि पुसषाथाचुवन्धित्वलाभस्य संभवेन तस्या 
गौरवपराहेतत्वात्‌ं एवमारभ्याधीतानामङ्गविधीनामर्थभ्ूतान्याराटुपकारकाणि यान्यवघा- _ 
तांदीन्यङ्गकंमीणि तानि मधानविधिवाक्यानीवेकान्तरितपुरुषाथोनुवन्धित्वा्धानाद्वाह्मा- : 7 

 नि। तद्वोधकान्यञ्ञाविधिवाक्यानि तु ्नन्तरितपुरुषाथीलुबन्धितव।त्स्वाथैकमे पेक्षया प्रधा- 
ंरहतराणीति कथमिव तस्स्वरूपाणि प्रधानोपग्राह्मतया संभाषनापथारोहणाहाण्यपि भवेयुः 
संनिपत्योपकार काङ्गविविवाक्यानां तूपनयनादिवत्मधानन सह व्यवधानवेहिमेव स्वरूपोपग्र- 
हशङ्काञ्ुच्छिनात्तितमाम्‌ । इयमेबचानारभ्याधीतेष्यापि ' येनकभेणेत्सत्‌ तत्र जयानजुहुया ' 
दित्याद्यङ्विविवाक्येषु भधान सन्निधानन्यवधानव्यवस्था सुधीभिरनुसन्धेया | नेच व्यवस्था- 
साम्ये कथमनारभ्याधीतानां प्रकरणाधीतेभ्यो दास्यमिति वाच्यम्‌ असंवद्धवाक्यान्तर- 
स०--मन्त्रों का कमे के समय में साय, प्रधांनेविधियों के बल से re होता 
किन्तु “ उरुप्रथंस्थेति पुरोडंशं प्रथयति? (‘se प्रथस्व’ इस मंत्र से पुरोडाश की प्रथा करे ) इत्यादि 
अंन्यान्य विधिवाक्यों हो के बल से होता है ओर अद्भगविधियों के विषय में तो ऐसा कोडे विलिन 
वाक्य नहीं है कि जिसके बळ स कमेकाल गे a अक्षरपाठ हो तस्मात्‌ अज्भविधियों -५. 
के सें भी अध धि का व्य पर्यन्त ही है | हिट 
म पन ग ह ज भावच a RA 
ति ” ( समिधनामक याग करे) bs T अक्षरपाठ, BAIS A क्यों नहीं 
i ii किं प्रक T एस में प्रमाण हो सक्रता ६. 
e eo cect में प्रमाण हो सकता है कि “समिध आदि याग, प्रधान 
Hig ae ene = alk = a A में प्रमाण होता ? 
Wo --प्रघानविधिवाक्य ही क्यों नहा अज्ञ bes RE à 
स०--इस कारण नहीं प्रमाण होता कि उसस विहित यज्ञ, स्व Re अ 
पुरुषाथे के साधक हैं इली से उसको अदृष्ट ही उपकार की आकाहा a oe qí . ws 
cet से अदृष्ट (अपूबे-अथवा धर्म) के हारा oe Ra अद्भविधियों का अक्षर 4 
क्क ` में भ फेस प्रमाण हा स t 
ea Me य ae तत झङ्काविधियों का यज्ञ के साथ साक्षात्‌ Aara 


ग q? 
होता है इसछिये डंस समय उनका अक्षरपाठ FA a उचित माना जाय ६ 


tf 
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२३६ | सनातनधर्मोदारि-7 1 
z à संभवात्‌ अनङ्गाधा 
व्यवधानेन भाकरणिकाङ्गवाक्यव तेषां ्रधानवाक्यकवावयत्रर ` ` RTT, 
TAAL तु फलवत्क्रत्वङ्गाहबनीयादिसस्क `` नि षे Te. 
e erag | नच पूर्वोक्तेन ART कवल वाधेवाव 
शपरम्परयेवान्तदुसुरुषाथोनुवान्धत्वस्‌ ME ee उ 
iO nnii वाक्याथज्ञानमध्ययनावाधभावना भाच्य से 
पुरुषार्था नुधान्धिनः कर्मानुष्ठानस्योपयागि X wai 
i > अध्ययनविधिश्व समस्तवेदव्यापक इति तदानुरूप्या मवात 
वेतत्‌ समस्तवेद्च्यापकम्‌ अध्ययनविधिये S न नय त्कः 
थं वाक्यार्थज्ञानं तस्य विधेः प्रयोजन स्यात्‌ नह्युपानिषद्राक्य का ल्ल याव- 
दपि प्रतिपादित इते वाच्यम्‌ | करत्वरथकतस्वरूपात्पकवा ग | ERRE तास्वंप्पनपा- 
हततया55धानादिवाक्योक्तन्यायेन दूरस्थेन AIRS (RT मा] क्रतु- 
विधिभिहिं कतेस्वरूपज्ञानमातितरामपेक्ष्यते पारलाकककलशालड कमसु SCAT PTET: 
त्मज्ञानं विना कस्याचिदापि प्रतृत्त्यनुपपत्तेः | नाहे लॉकिकनाहपत्य पाच्या TENY Rig 
= अट्टत्तिरुपयादायेतुं शक्यते । स्वरसवाहिनस्तस्य देहविषयकताया आपे संभवात्‌ । नचेह- 
लाककदेहस्य ताहशफळभोगयोग्यता, इहैव तद्विनाशदशेनात्‌ | नाप्युक्ताहंभत्ययस्य नित्यः 


कतृ भोत्कात्माविषयकत्वेऽपि देहादिबिबिक्तस्य तादृशस्यात्मनस्तत्र स्फुटतरमचभासः, अहंप्र 


स्ययस्य गोमयपायसीयन्यायेन देहताह्शात्मो मयसाधाण्यात्‌। नच नित्ये भोक्तारि विनाशि- 
॥ भाषा ॥ 
स०--जब AMAIA का उनके अर्थो के अनुष्ठान द्वारा 
है तब किसी वेदिकवाक्यरूपी. प्रमाण के बिना, कमकाल में उनके पाठ की कल्पना कदापि नहीँ 
हां सकती क्योंकि यदि बिना प्रमाण भी हो सकती तो मन्त्रों के अक्षरपाठ के लिये “ उरुप्रथखेति 
पुरोडाशं प्रथयति 7 इत्यादि विधिवाक्य व्यर्थ ही हो जाते | | 
ख०--उक्त रीति से सब विधिवाक्यों में अध्ययनविधि की घटना यद्यपि हो सकती है 
तथापि अध्ययनविषि, केवळ विधिवाक्यों हीं के लिये नहीं है किन्तु समस्त वेद के लिये हे और. 
„ उपाषद्‌ वाक्यां के विषय में इस अध्ययनवाक्य की घटना अब तक नहीं कही गई है तो कैसे 


यज्ञ में सम्बन्ध हो सकता 


aA n ` J 
a AA ees) याभ के शाधान का विधिवाक्य, दर से यज्ञोपकारी होता है बैसे ही देह 
geza आदि से भिन्न ओर नि जीवात्मा के स्वरूप का ज्ञान कराने के द्वारा उपनिषद वाक्य भी 


जिसके छिये प्रवृत्ति हो | और 
विषय करती है तब भी उसका विषय ae निय आत्मा और अनित्य. शरीर इन दोनों sa 
उस बुद्धि में आत्मा के वास्तविकरूप का शरी ae कि जैसे “गोबर से सनी हुईं खीर” अर्थ 
“ओर एसी SN र कि 
गा म पारळोकिकफढवाळे बच्चों में प्रवृत्ति tt के बां के वाख” 
f ç f 


ब्रिक रूप के ज्ञानपर्यन्त, अध्ययनवि 
| घि का व्यापार, उपनिषदो 
भी है। ै 
क्रियारूप नहीं. है तो केसे उसका बिधा” 
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सामान्यकाण्डस्य qie: २३७ 


हेया दिसंाताभेभत्वनिश्वयं विना कस्यचिदपि मेक्षावत आत्मनः पारलौकिकफलला- 
भनिर्णयो भवितुमहेति,- नच a बिनाइत्यन्ताहए्फलेषु क्रतुषु प्रहत्तिः, नचोपनिषद्धागा ˆ 
ब्राह्मणविनियुक्ता WAT; येन र्षा स्वरूपपाठ एव कऋतुषूपयुज्येत। एवंचानारम्याधीतामि* 
स्ताभिरुपाने पद्धिर्विहितस्य नित्यकतृभात्क्रात्मज्ञानस्याधिकसामथ्यादेव प्रसिध्यन्ती क्रत्व- 
इता, पूर्वोदाहतेन शानस्य फळातिशयलक्षणवीय्येवत्तरत्वद्देतुतां प्रतिपादयता “यदेवविद्यये- 
त्यादिना वेदवाक्येन द्विवद्धमितिन्याय।दूढिमान नीयते । ज्ञानस्य चाव्यापाररूपतया स्वः 
इपतोविवेयताविरहेऽप्युपासनाऽपरपस्यायं ध्यानपेव “ आत्मा ज्ञातव्य” इत्यादिभिविधी- 
यते | अप्रतिपन्नस्य च स्वरूपस्य ्यातुमशक्यत्वादेव ‘अविनाशी बा अरे अयमात्पे! त्यादि 
aaa: क्रियमाणमात्मयथार्थस्वरूपप्ातिपादन विधिभिरत्यन्तमपक्ष्यते अतएवाथेवादे- 
लिव ATE वाक्येषु श्रोताथेरूपस्वरूपभड्माश्रित्य लक्षणा शक्या55श्रयितुम्‌ तथाच 
संसारिणो नित्यकतेभोक्तरूपस्यात्मनः स्वरूपं प्रतिपादयन्तीनामुपानिषदां वाकक्‍्याथेज्ञानद्वाः 
रेण पुरुषा्थालुवान्धिता निव्यूढेव | एवमससारिरूपसगुणांनुणात्मज्ञा नस्याप्यभ्युदयाने'भ्रय 
ससाधनत्वात्सिद्वाथेभतिपादनपराणामप्युपनिषदां यथापत॑ परोक्षेण “ दशमस्त्वमसी ” 
त्यादाविवापरोक्षेण था घाक्‍्यारथेज्ञानेन पुरुषाथानुवान्धिताया उपपत्तिदुद्धिमश्विरबधेया । 
उपासनाविधिशेषता सोमेश्वरभट्टोक्ता त्वासामयुक्तेव_- 
यन्मनसा न ATA येनाहुमनो मतम्‌ | A 
तदेव ब्रह्म तव॑ बिद्धि नेद्‌ यदिदञ्ुपासते ॥ इत्यादिश्वतिविरोधात्‌ | 
सपत्रैव हि विज्ञानं संस्कारत्वेन गम्यते। IF चात्मविज्ञाना-दन्यत्रे्यवधायतास्‌ ॥ १॥ 
इतिव्याकरणाधिकरणस्थभट्टादीयवाक्यविरोधाच्ोतिध्येयम्‌। मनत्रनामपेययोरध्ययन- 
विधिसमन्वयप्रकारस्तु विशेषतो मन्त्रादि्ामाण्यविघाराबसरे दशयिष्यते | नच भाव्यकरणे- 
तिकशेव्यता रूपभाबनांऽशत्रितयाम्यतमानभिधायित्वेमाक्रियार्थत्वादा 'ज्नायस्ये' RE 
ग्रेणाथवादादीनामानर्थक्यमाशह्डितम, नच ततूक्रियार्थतामनुपपाद्य निराकतु शक्यते, तत्कथं 
तामनुपपाथेब तेषामर्थवत्ता प्रतिपाद्यत इति वाच्यम्‌। अनन्तरमेव हि भावनां5शभूतार्थप्तिर 
पादनेनेव तेषामथवत्ता भतिपादयिष्यत तन्मैव त्वरिष्ठाः | इदानीं द्यथवादोपयोगस्य द्वारवि- 
शेषानभिधाने5प्यध्ययनविधिवलात्सामान्यतो मन्त्रज्रह्मणात्मकस्य समस्तस्थव Ager 
वाकयाथेज्ञानद्रारा पुरुषार्थोपयोगः सम्यशुपपादितः एत सा लड बतला 
'विधिनात्येकवाक्यत्वा? दितिसतरारूढमेब द्र्ट्यम्‌ “सूत्रेप्वेवहितत्सव यदवृत्तो pr 
रैतिन्यायात्‌ अत्र हि तु शब्देनानथेक्यानिराकरणारयेन सामान्यतः समस्तस्य वदस्याथवच्व- 


भध्ययनबिधि SS - 0? यादि Ne | i 
जी ताची आह ( आत्मा को अवश्य जाने) | हो ae गे See 
My ध्यान हीं का विधान है और वह ध्यान, बिना RETT लाळ ण नही हे हे) 
न के ल्यि.“अबिनाशी ` p (अरे! यह 
रे. नाशी बा अरे अयमात्म ताज ES 
RM उप x nee कर्काण्ड के विधिवाक्यों में भी है इस से सिद्ध 
: निषद्‌ बाक्य हैं. जिनकी अपेक्षा, क्‍यों के विषय में भी अध्ययनविधि कार 


हा गया कि जीवात्मा के खरूपसमपैक उपनिषदवा 
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„ थेतामिमे मामाण्यमासादायेतमीश 


२३८ सनातनधर्मोदेरि — 
3 ~ AA ES 
प्रतिज्ञायतएव | इतश्च सत्राच्छृतिहत्या य र्थताया अनवगमेऽपि क्रियाविध्येकवाक्यता 
त्रस्फुटतरसुक्ततत्वेन == वाद्वा्वादादिमिविव्यपेसितमशैसा द रूपात णिकाथेप्रतिपा 
अन्रस्फुटतरसु तेव अन्यथा पूवपशसूतरस्थस्याङ्गिया 


Ç Sore 
| a > क्रियाथता प्रतिपाद 
“नस्यावश्याश्रयणीयत्त्वत्तेषां ।क्रियायत : वन्य मी यम = 

त प्रणतदभांवानात्मकेन निराकचमशक्यत्वात्सात्रायमकवाक्यतोक्तिने. 
त््रहेतोरेकवाक्यतामात्रेणतद ९ 


वफळेव स्यादिति ध्येयम्‌ | अथैवं समस्तवेदस्याथज्ञानद्वाराएुरुषाधाुवान्धतापपादनेऽप्यभ. 
वादानां कस्यार्थस्य ज्ञानं द्वारीकृत्य विध्येकबाक्यताक्तियाथ TT । नह्यषां सिद्धायां 
गससाधनङ्ञान विषया्थप्रतिपादकता) येन विनाऽपि क्रियाः 


पुनिषद्वाक्यानामिव साकषान्निःश्रयससा CR 
ae ते सोऽथशचेदानीं यावदपि न भतिपादितः | कर्थं वा, '।क्रिया 


हि भावना तत्मतिपादकत्वं च क्रियाःथेत्वम्‌ ' त्थीथवादानां न संभवति नह्र्थवादेरास्याते. 
रिव क्रिया स्वरूपतः प्रतिपाद्वत नवा श्व गीदिपदैरिब भावनायाः कंश्निद्नाव्यांशः area, 
विधिभिरिव कश्चिदितिक्व्यतांऽशः एबंचाथवादानामर्थस्य भावनां5शत्रयव हिँभूतत्वान्न 
भावनारूपक्रियाश्यैत्व॑ तेषां संभवति नच तदन्तरेण तेषां भावनया ग्रहणं संभवतीः 
; ॥ भाषा ॥ ; 
adata ही व्यापार है । ऐसे ही असंसारी a बा निशुण परमात्मा का ज्ञान भी 
अभ्युदय बा मोक्ष का साधक है और परमात्मा के खरूपप्रतिपादक उपानेषदबाक्यों के विषये 
में भी अध्ययनविधि का अर्थज्ञानपथन्त ही व्यापार है। औरं मन्त्रों कें विषय में अध्ययनाबिदि 
की घटना कां प्रकार तो मन्त्रप्रामाण्य के बिचारससयपर कहा जायया | 
खं०--इतने बड़े प्रकरण से इतना ती निर्णीत ही गया कि समस्त वैद, अपने TERA 
हीं कें द्वारा पुरुषार्थ का साधक हे परन्तु प्रकृत विषय अभी कुछ भी नहीं सिद्ध हुआ, कि “ किस 
अर्थ के ज्ञानद्वारा बिधि बाक्यों के साथ अथबाद्वाक्यों की एकवाक्यता होती है” यह तो 
न्दी कह सकते कि स्वत:सिद्ध आत्मारूप अर्थ के प्रतिपादक उपनिषद्‌ बाक्यों के नाई एक" 
वाक्यता अथेबादों की हो सकती है, क्योंकि उनकी तो बिधिवाक्यों से एकबाक्यता ही नहीं 
होती, इस में कारण यह है कि उनके अथज्ञान हीं का मोक्षरूपी फल “तरति शोकमात्मावित” 
( आत्मज्ञानी, संसाररूपी दुःख को तर जाता है ). इत्यादि श्रुति ही में कहा है । और “ वायु 
क्षेपिष्ठा” आदि अथैबादों की एकबाक्यंता तो यदि होती है तो कभकाण्ड के बिधिबाक्यों dà 
होगी और' जंब अर्थबाद, क्रियार्थे हों तब ही यह एकबाक्यंता भी हो सकती है और sri 
mal क्रियार्थ होनां तो किसी प्रकार संभव में नहीं आता क्योंकि क्रिया नाथ, भावना ( अशु 
बा करना ) का है जिसका स्वरूप प्रथम में बिशेष रूप से कह आये हैं, तथा भावना, एक स 
Do या ग्रोग्य ) पदार्थ है तथा अथेबादबाकय, वायु आदि सिद्ध ही पदार्थको 
te ae peu का्‌ अर्थ नहीं: ही सकती । और जैसे बिधिबाक्य के poe 
ne 1 कहते हैं वैसे किसी भाव्यांश को भी अथबाद नही कहते अ. 
्रीदीनवहन्ति” इत्यादि अङ्गविधियों के नाई किसी ची करेया ) को कहते 
ओर न अश्वमेधादि के नाई किसी करणांश को कने | कत्तेव्यतांइश ( ili = at 
ण, ईलि कर्चव्य/ RS ते । तस्मात्‌ जब भावना ओर SAY . 
करण, इत कत्तव्यता, रूप तीनों अशो से भी भूत ( सम्बेन्ध नेही... हेर ls 
भी वहिभूत ( सम्बन्ध, लेहीं रखते ) हैं तंब. 


केसे क्रियार्थ हो सकते हैं ! 
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Waa नहीं ज्ञात होती वह किसी 


सामान्येकाण्डस्य qata २३९ 


È ES Tp iss ; 
gga: पूंपक्षयुक्तयो निराक्रियन्ताम्‌ । नच विधिवोक्यविहितस्य कर्मणः प्राशरत्यशापक- 
तयैवार्थवादानां विधिवदलुष्ठापकत्वाभावेडपि farsha प्रशेसायां तेषां लक्षणा तु स्वा- 


prt > ९ र X ie - 
६्यायाध्ययनांवा थॅसवन्धल भ्यवुरुपाथांनुवान्धतोपपादकाक्रेयाः्थैतोपपादर्केकवाक्यतान्यथा- 


पपत्तिरूपप्रमाणवळादब सत्स्यति | तदुक्तम्‌ अधिकरणमालायाम्‌ माधवेन “ स्त्राध्यायवि- 
frat वेद! पुरुषाथीय नीयते । तनकवाक्यता तस्माहादानां धर्भमानता? इतीति वाच्यम्‌। 
अध्ययलविधिवलन हि नाथेबादानां भ्रोता्थक्षांनस्याध्ययेनफलत्वासाद्वेः ज्ञानम- 


थौदया तस्य साक्षात्परम्परया वा पुरुषाथानुवन्थिताया असंभवात्‌ | प्राशर्त्यज्ञानस्य छु ys 
ताध्ययनफलत्व सभवाति | तस्य क तेव्यतायाएबाप्रामाणिकत्वात्‌ नहि रागतो विधिताबा- - | 


॥ भाषा ॥ 
ye, AA NN ON ~ re A é q ~ ea 
सं०--बांधबाक्या स UAT यज्ञादेकमा की प्रशसा ही अथबाद बाक्यां का अथ ह 


कि “ये यज्ञादि कमे प्रशस्त हे” इसी सं यद्यंपि बिधिबाक्यों के नाई ये अर्थबादवाक्य, कर्मा 
के अनुष्ठान का साक्षात्‌ उपदेश नहीं करते तथापि प्रशेत्ता के द्वारा परमपरा से भावना के उपकारी हो 
कर क्रियाऽथ अवश्य हें । ओर यद्यपि प्रशंसा, जेस प्रशंसा” शब्द का बाच्य हृ वैसे अर्थवादों का 
बांच्याथ नहीं दै तथापि लक्ष्यार्थे अबश्य है क्योंकि अथेबाद्वाक्यों कीं प्रशसा में लक्षणा होती है 
और लक्षणा का स्वरूप पूर्ब ही कहा जा चुका है तथा छक्षणा में प्रमाण भी पूर्वोक्त अध्ययनीबीध, 
अथीत्‌ “स्वाध्यायाऽध्येतव्यः” यही ह क्योंकि पूर्वोक्त रीति से इस बिधिबाक्य ने यह सिद्ध कर 


~ . q 2 १५ =i > ब 
-दिया है कि “ अर्थज्ञान के द्वारा समस्त वद, पुरुषार्थ का साधक |” तो जब अथवादवाक्य भी 


र ~ A ~ a ~ y q bas 
षेद ही में अन्तर्गत हैं तब वे भी अभेज्ञान के द्वारा पुरुंषाथे के साधक हई हैं किन्तु अर्थबादों 
का बाच्याथ, सिद्धरूप है इस से वह, यज्ञादि क्रिया में बा किसी अन्य क्रिया में भी पुरुष की प्रवृत्त 

! > £ = + HK 
नहीं करा सकता जिस से कि क्रिया के द्वारा पुरुषार्थ का साधक हा, इस कारण अथबादा का 
= Px, om A A ~ ` A थब = 
एकबाक्यता, प्रवृतत्तकरानवाले बिधिबाक्यो के साथ होती हे जिस स कि अथवाद भा क्रियार्थे 
हो कर पुरुषार्थ के साधक होते हें ओर यह एकबाक्यता, तब हा सकती है कि a = 
Brora at SS Se म्बन्ध अथबाद के बाच्यार्थो का नही हो 
अथे में अथेबाद के अर्थ का सम्बन्ध दो किंतु यह सम्बन्ध अनादि च ल 
dx ~ 2 च ~ 
र ~ व 1 CRE शंसा में अथबादों की 
सिद्धरूप हे इस से इन दोनों के एक ala का a नहीं ई इसी से Me ee E ee: 
ढक्षणा सिद्ध होती है और तब प्रशंसारूपी लक्ष्याथ का AGATA विष्य में 3 बन्थ ठीक 
` 
हो कर बिधि ओर अभरबाद की एकवाक्यता सिद्ध होती E इसी a प ae ia 
` A A = = a स्वग भावय 
कर यह एक बाक्य सिद्ध होता है कि “अ्शस्तनानन यश 
` ह एक बाक्य सिद्ध हे ह : 
सगे को भावना करे ) इत्याद | are Me a E 
| ख०-अध्ययनबिंधि के. बळ से गत यह प ee 00 0 
Tens २५ क्योंकि वे बाच्याथे सिद्धरूपी होन से पूर्वोक्त युक्ति 
थे का ज्ञान, उनके अध्ययन का REE TT यार्थ का ज्ञान भी अर्थबादों के 
फेस हीं दे कते वैसे ही प्रशसारूप लक्ष्याथ q 
नुसार पुरुषाथे के साधक नहीं al स उस ज्ञान की कर्वव्यता में काई दृढ़ प्रमाण 
अध्ययन का फळ, तब तक नहीं हो सकता जब तक (कि ९7 बाण 
न मिळे क्योंकि यह ले है कि. जिस काम में अपने अङुराग ना विवश ना र on 
[के यह छाकानुभव हीं हे और BUS को 
हृ छोकालु क्रिया का फळ नहीं हो. सकता और कततव्यता दी को 
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है - इत व्युत्पत्ते! रथोगञ्छतीत्याद 


२४० प्नातनधर्मोद्धारे | 

ना वगम्यते तदपि कस्यचित्फडत्वेनाजी कर्त 5९. उसि 
क गोण भाव्यतैव च कत्तेव्यता एवंच प्राशस्त्यज्ञानेस्य | वनां$शे 
करणट्टात्त ठ 


विना फंत्तेव्यताउवगमाभावादध्य॑यनर्फेड 
विना फंत्तेव्यता क्या नसंभवल्य 


भावयितुमपि न शकर्य HET साधयितु 


"वस्त क्तयुक ग्रवेति चन्न | प्राशस्त्यज्ञानस्याथ्योम्भ 
माशस्त्यस्य FO ८ ्यामन्तमीवस्य सुवचत्वातू | REIRI हि वाकेषु 
यामन्तभोवा संभवेऽपि शाब्य त स्य” 


भावने गम्येते, एका आथी द्वितीया शाब्दी | तत्राथा सर्वा्यातसाधार भी लकारान्तरोष्विष 


© 5 १ $ र 
Renai गम्यते सा च waite | अर्थयतहत्यर्थः फलकामः पुरुषः तस्येयमाथी 
म ठु क्षणेति भावाथोधिकरणे भट्टसोमः्वरः | तथाच आधि 


करणमालायाम्‌ २ अध्याये १ पादे माधवो$पि- 
८ सपघात्वर्थसंबद्धः करोत्यो हि भावना? ॥ ईति । 

॥ भाषा ॥ x 1 
औणी (छोटी) भाव्यता कहते हैं इसी से कत्तव्य, SE st शब्द का एकाह 
और यह स्मरण रखना चाहिये कि बह पूर्व ही कहा जा चुका हे कि "अथवादा काराची लिस 
बना के तीन अशो में से किसी अश में नहीं आ सकता! ता ऐसी दशा में अथबादों क्का aiai 
लक्ष्या भी अध्ययर्नाबीध के भावनारूपी अर्थ का छोटा भाव्य अथात्‌ फळ नहीं हो सकता और जब 
प्रशसारूपी SEAL का ज्ञान, अध्ययनभावना का आव्य ही नहीं हुआ तथा उसका 
अध्ययन बिधि से भी नही सिद्ध हो सकती | तस्मात्‌ प्रशसारूप, अथबादां के SENA का 
अध्ययनभावना के माव्यांश में ळे आने की प्रबळ युक्ति दिखलाना चाहिए और यदि यह न 
बन पड़े तो अथबादों के प्रामाण्य की चर्चा को भी अपनी जिव्हा पर नहीं लाना चाहिए | 

स०--स है कि प्रशसारूपी, अथेबादों का लक्ष्यार्थ, अध्ययन बिधि की आर्थी भावना 
के किसी अश अथीत्‌ भाव्य, करण, इतिकत्तेव्यत।, में कदापि नहीं आ सकता परन्तु अध्ययन- 
विधि की झाब्दी आवना में उसका ळे आना बहुत ही सुगम है क्योंकि बिधिबाकयों में, बिधान 
करने वाले RP, आदि प्रत्यय अवश्य रहते हैं जिनका व्याकरण के अनुसार 'एत्‌? “यात्‌! आदि 
अनेक रूप होते हैं. जैसे यजत” “मिनुयात्‌? इत्यादि, और बिधिबाक्यों में दो भावनाओं का बोध 
होता है उन में एक आर्थी और दूसरी शाब्दी है | मीमांसाबारतिक की टीका न्यायसुधा के 
Raa भट्ट सोमेश्वर के मत से आर्थी भावना का स्वरूप यह है कि अर्थ ( अधना अथात्‌ फड 
की कामना करने वाढा पुरुष ) की जो भावना है उसे आर्थी कहते हैं । अथीत्‌ पुरुष के आन्तरिक 
प्रयत्न को आर्थीभावना कहते हैं और यह आर्थी भावना केवळ लिझ छोट ही का नहीं किए 
सब आख्यात ( क्रिया शब्द अथात्‌ “ पचति ” पकाता है “ खादति ” खाता है ईद 
में “ति? आदि) का अथ है. और “रथोगच्छति” रथज है ~ X “त्तिः आदि 
आख्यातों का आर्थी भावना अर्थ नही कह सकते करों कत और आर्थी 
भावना पुरुष अर्थात्‌ सचेतनही में रहती है ल als A sl पदायै क act è 
अर्थात्‌ ऐसे भाख्यातो का क्रियासामान्य neal ee ienaa मा qt 
न्य ढक््याथे है जो कि सचेतन और अचेतन अर्थाव्‌. स. 
छा अ०२ पाद्‌ १ में माधवाचार्य ने भी कदा ; e 


पा मद दद सन! ag आदि घालु के अर्थ ( क्रिया ) Aa 


r 
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.. अवश्रायैर्रतार्किकाणामपि ` 


वीच )<छासमानाकारायास्निविधा विषयता भवति, फ 


८८7 `. ` `“ Reels २४१. 
समवः | अतएव म्यायङुसुमाञ्ञलौ ५ स्तबके न्यायाचाय्योऽपि-- 


दानव हि यतात्मा स्वोर्यातस्य गोचरः। तया विवरणध्रौव्यादाक्षेपानुपपत्तितः ॥ इति । 
RA भोजनाय काष्ठादेना पाको भवतु, स्वर्गाय हविरादिना यागो भवत्वित्या 
UU छता विधेयतोपादानता च, तंत्र भोजन- 
amare FEAST विषयतोदेश्यता5परपय्याया, यां भाव्यतामाचक्षते यदाश्रयश्रो- 
ग भाव्यः फळं चोच्यते, स च सुखरूपो दु:खाभावरूपश्च gea यथा स्वर्गादिः, तत्सा- 


बनं तु गौणः.यथा भोजनादि? द्वितीया पाकयागादिनिष्ठा साध्यताऽपरपर््याया यदाश्रयो 
विभयः साध्यः करणं चोच्यते, तृतीया तु पाकयागादिकरणीभूतकाष्ठहविरादिनिष्ठा यदा-. 


श्रयं AANG: | 
ie ee तदुक्तम्‌ भट्टपादः | 
fig साध्यं फळं चाति महत्तविषयाहचेधा । तत्रसिद्धञुपादानं क्रिया साध्यं फलं सुखम्‌।। १॥।इति। 
अत्र सुखपदमजहत्स्वाथळक्षणया सुखदुःखाभावतत्साधनपरम्‌ तथा न्यायपरिभा- 
षायाम्‌ अस्मत्पितामहचरणरपि “ इच्छायत्नादिनिरूपिता फळविषयतोद्देश्यताऽपि प्रकारता 


` अदो विशेष्यताभेद्च व्यवस्थयाऽवसयः | स्वगोय यागो भवत्वित्याद्याकारकेच्छादिनिरूपिता 


e 
A 


स्वगोदो प्रकारतारूपा, यागात्स्वर्गो भवत्वित्याद्याकारकेच्छादिनिरूपिता विशेष्यतारूपा | 
बिथयताऽपि यागादो, प्रथमोपदर्शितच्छादिनिरूपिता विशेष्यतारूपा, उपदर्शितद्धितीयेच्छा- 


दिनिरूपिता प्रकारतारूपा | विधेयतेबचप्रद्मतिनिरूपिता साध्यतेति गीयते, उपादानताऽपि, 


॥ भाषा ॥ ee 
धातु का. अर्थ (करना) ही भावना है जो कि 'तिः आदि आख्यातों का अथे है इति। और यह बि- 
पय नयायिको के भी समत है क्योंकि न्यायकुसुमा'ालि स्तवक ५ में उदयनाचाये ने भी यह कदा 
है कि पुरुषों का आन्तरिक प्रयत्न अथीत्‌ प्रवृत्तिरूपी भावना ही सब आख्यातों का अथे है इति। 


और इस प्रवृत्तिरूपी भावना का यह आकार होता है कि “भोजन के लिये, काष्ठ आदि से पाक, | 


हो” तथा “aay के लिये, हवि आदि खे याग, हो? इत्यादि | तथा इस THA का, भोजन सगे 
आदि में जो सम्बन्ध है उसका नाम ‘dear उद्देश्यता! और 'भाव्यता भी है इस से भोजन 
ओर खर आदि को, “फळ? “उद्देश्य! और “माव्य” भी कहते हैं । तथा मुख्य फळ, सुख ओर दुःख 
भाव है जैसे सर्ग आदि, और मुख्य फल के साधक होने से भोजनं आदि भी फल कहलाते ह 
इसी से बे गौण फळ हैं । और पाक याग आदि में जो उक्त प्रवृत्ति का सम्बन्ध है उसका नाम 


£ सभ्यता और “बिघेयता” भी है इसी से पाक याग आदि को “साध्य? “बिघेय' और “करण! भी 
. इते हैं। और पाक याग आदि क्रिया के साधक, काष्ठ हवि आदि सिद्ध पदार्थो में जो उक्त 
£ ~ 3 क RS A ¢ 3 

' ` RA का सम्बन्ध हे उसे “उपादानता? कहते हैं इसी से काष्ठ इवि आवि “सिड और “उपादान 


RUAN | इस बात को श्री कुमारिलभट्ट जी ने एक छोटे से इलोक से कहा poe aea 
भाग गे लिखा है | और मैंने जो बिशदरूप से उस का विवरणकिया है वह भी मेरे पितांमह्‌ 
NG परयागद्स द्विवेदी के रचित न्यांयपारेभाषा नासक अन्य में कद्दा हुआ है जो त awT 
लिखा हुआ हे । और शाखदीपिकाकार पार्थसाराथे मिश्र जी ने तो भावाथोधिकरण- 
३१ i 
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पत्त्या पुरुषाथेरूपं भाव्यमवलम्वमानां भाच्य 


' म्बन्धिस्मारकम्‌ नतु स्मारकत्वमेव सम्बन्धः, इस्तिपकादिषु तथा दशेनात्‌ उक्तं RET 


` A ९ N १ 4 = > 1% |) 
१ पादे १ अधिकरणे शावरे ` यादे हि धर्मस्वरूपमभिधीयेत तत्तः “कि पदेन पदेनो यते 


सम्मंतत्वात्‌ | तस्यचायं निष्कर्ष: । पदैः स्वशक्तिवश्ात्‌ पदाथो अभिधीयन्ते AT qii 


aaiim En | 
२४२ a A a sfa ्रकारताविशेषएवे ” व्युक्तस्‌ | diii. 
यागकरणीभूतहविरादिनिष्ठा पटा" पारख्पेवं त्वसौ रथोगच्छतीत्यादाबापे स्कृ 
मिश्रास्तु, प्रायेण ger ET at भावाथौधिकरणे वणयामासुः । सांचे ५ 
बकर्म्यादिरूपाऽस्लेवेति त्ते च्‌ दरोतिसामानाविकरण्यात्सवोरूयातवाच्या; रोति 
कात पला To l प्रयोजकव्यापारमेंवाभिधचे तस्या न तत परी भूतं aim- 
किश्चिदुत्पाधवस्त्वन्तराच ध्यत इत्यनन्याख्येयो भावार्थ इति तु ditai. 
कान्वययाग्य क्रियारूपमाख्या SRN aka 
सिद्धान्त: । न धात्वर्थश्रैव याहः । नासो तेनैव रूपेण कथ्यतऽन्यः TST ITI 
TOE व alle ४त्मकविध्यवरुद्धा पुरुषाथेरूपं भाव्यं विना विध्य॑. 
इयं च भावना) चेतनग्रवतेना+ स्यानि क्ञोतकरणकत्वादानिज्ञा तेतिकतेव्यता- 
[काडस्षा स्वयं TANT सती शाखीय एव करणेतिकतेच्यते ग्रह्माति। लौकि- . 
न ह्‌ इयमेव हि भावना परीमांसकमते सवेतत्तत्कारकावोरिष्टत्वरूपेण 
at बाक्यायों नतु नेयायिकानामिव संसर्गो aaa: | 
Per तदुक्तम्‌ तज्रूताधिकरणे मट्टपादे! | नरा aa 
भावनव हि वाक्‍्यार्थः सर्वत्रास्यातवत्तया | अनेकगुणनालयाई BERT TST अदा ugi 
EA UA LEA: E Kii ain भावनंव च वाकयार्थे स्वकारकावशाषेता l ea | 
:... भावना च सैः पदैः कारकविशिष्टत्वेन लक्ष्यते तत्रापि तत्तत्कारकपदेस्तत्तदेकेक- 
कारकविशिष्टत्वेन | क्रियापदेन तु 'सर्वकारकविशिष्टलेनेतिविशेषः तदुक्तम्‌ २ अध्याये 


A व 
इति विचारों युऽयेत लाक्षणिके त्वयुक्त' इति | तत्रैव वातिकेपि “वाक्यार्थो लक्ष्यमाणो हिस 
वेति नः स्थितिः? इति । लक्षणा च पदाथेधर्मो नतु पदधमेः, अभिहितान्वयवादस्येव भटवार 


मार्यस्मारकभावातिरिक्तस्य तन्ूलसम्बन्धस्य कल्पनाप्रसङ्गात्‌ एकसम्बन्धिव्ञान परस 


“पृद्मभ्यधिका भावात्स्मारकान्नविशिष्यते? इते | अस्यच, अज्ञातज्ञापकत्वाभाषात्पद u 
भावकम्‌ सम्बन्धान्तराभावात्च न स्मारकम्‌ किन्तु Taal ज्ञातज्ञापकम्‌ सार ; 
ANC A an AN : a. oH स्मारकम्‌ 

मित्यथः किश्च स्मृतिनियतस्य Tigers पदाथज्ञानष्वमांवादपि पदं न स्मारक vg. 
प्रमोषस्य AAA शब्दस्मृतो कल्पना तु गुरुतरा प्रमाणनिमुक्ता च, qag? | 
ay . ॥ भाषा॥ | नती है 
में यहद कहा दै कि भावना, व्यापारबिशषरूप हे जिस से कि दूसरी क्रियाएं उत्पन्न द सि 
कि पुरुष के आन्तरिक व्यापार से पाकक्रिया होती है और व्यापाररूपी भावना MT 
में रहती है परन्तु यह नियम नहीं है, क्योंकि. “रथो गच्छति” ( रथ जाता a) रिं * 
qadi में चक्रश्रमणं आदि व्यापार रूपी भावना हइ है जिस से कि अग्रिमदेश att | 
लिए रथ में गमनरूपी क्रिया होती है । तस्मात्‌ “रथो गच्छति” आदि में भी di! 
आख्यात का भावनारूपी Heat ही हो सकता है लक्षणा का कोई प्रयोजन गै . 
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' अश्तोक्तयुक्तियों से स्पष्ट ही हो चुका दै तथाप्रि.जिसके 


` “दाहे कि वेदिक लिक आदि आख्यातों में 


PTR ET Gaye: २४३३ 


4 ्रमाणवळादायातमञ्ञीकायैमेव एवश्व पदुजन्येन् स्मृत्यजुभवविलक्षणेन ज्ञानेन विष- 
कृताः पदाथो अभिहिता इत्युच्यन्ते | उक्तञ्ञानविषयाश्च ते पदाथो एव तादृशपदार्थेविषय- ` 
क्तक्ञानमेववाऽऽकांक्षायनुसारेण स्वान्वयानुभवे स्त्रविषयार्थान्वयानुभववापजनयन्तीत्ये- 
सत्र वाक्यार्थो लक्ष्यत इत्युच्यते | Gea यद्‌ वोध्यते तच्छक्यं पदार्थेन यद्‌ बोध्यते 
तह॒क्ष्यापिति नियमात्‌। यद्यपि गज्ञायांद्रोषइल्यादों परदाभिहितपदार्थेन स्मार्यत्वमेव तीरादौ 
gagag वाकयाथे तु तथाभूते. पदार्थेरतु भाव्य्जं तदिति विशेष! तथापि पदार्यजन्यवो- 
प्रत्िष्रयत्वमादागैव वाक्यार्थे BEASTIE | Ma मते जातिरूपस्य पदाथस्य नित्य- 
लेन, कथमतीतानामनागतानां चाथोनां साम्मतिकेऽन््रयबोधे हेतुत्वमिति शङ्काया नावका- 
gi | उक्तजानस्यान्वयवोधहेतुत्व तु सुतराम्‌ | अतएव पदार्थेन पदाथस्य लक्षणायां पूर्व सम्ब- 
ज्ञानमपेक्षते AT वाक्यार्थे लक्षणायाम्‌, तस्यानुभाव्यत्वेन पूेसम्बन्धजञानानपेक्षत्वात्‌ 
तथाच पदार्थलक्षणायां पूरषेसम्बन्धज्ञानमेव नियामकम्‌ वाक्या्थैलक्षणायां त्वाकाङ्क्षादि- 
कमेवेति परस्परनिरपेक्षश्ुभयं नियामकम्‌ । एंतेनापूर्वं वाक्यार्थे शक्यसम्बान्ध्रतया क्षातुप- 
शक्ये कथंलक्षणाप्रसर इति निरस्तम्‌ । पदार्थेलक्षणाया एव शक्यसम्बन्धरूपत्वात्‌ अतश्च 
पदशक्तेः पदार्थोपस्थितावेवोपक्षयात्‌ पदाथीनां चोपस्ध्रितानामन्बयाचुभावकत्वान्न सर्वपद- 


थी 


'्ञाक्षणिकत्वेडपि वेदवाक्यानामन्वयानुभावकत्वस्यानुपपात्तिलेशो 5पि। तदुक्तमभद्टपादें: AT- 


तल्लक्षितव्यक्ते:क्रियासम्बन्धचोदना ' इति अत्र तच्छब्देनाकृतिः पराग्रश्यत इति RE 
अस्यां चार्थभवनायां यद्यपि नार्थवादानां SET प्राशस्त्यस्य ज्ञानं कस्सिन्नप्यंशे 
शुक्यमन्तभौबयितुम्‌ , पूर्वपक्षोक्तानां तस्खष्डनयुक्तीनां दुष्पत्यादेशत्वात्‌ नवा तत्र तदन्त- 
Siar कैश्रिदिष्यतेडषि तथापि यस्या इतिकपेव्येतांः्शे प्रोक्तमाशस्त्यज्ञानस्यान्तभोवों aq- 
तें सैव द्वितीया लिडगदीनामसाधारणो्थः शब्दभावना नाम, यामभिधाभावनामाचक्षते 
i ॥ भाषा ॥ 
यह तो संब मीमांसकों का सिद्धान्त दै कि qq mend का, आर्थीभावना अर्थे दे! अब इस 
भावना के तीनों बिषय अर्थात्‌ अश प्रकट हो गए जैसे लोक में “पचति! ( पाक करता दै) इस 
Wea करनारूपी आर्थी भावना का; पाक भाव्य दै, और काष्ठ आदि करण हैँ और फूँकना 
भादि इतिकर्तव्यता हे । ऐसे ही बेदिक बिधिबाक्यों में भी आथीभाबना होती हैँ भेद इतना 
ही है कि उसके तीनों अंश अळोकिक अर्थात्‌ वेदैकगम्य होते हॅ क्योंकि बहू भावना स्वयं gana 
RI यद्यमि इस अर्थभावनाके उक्त तीन अंशोंमें से किसी अंश में T क प्रशसारूपी BEATA 
'का,आ.जाना किसी आचार्य के सम्मत नहीं है औरन उसका सभव al है क्यॉ[कि is SSIS 
इतिकतेव्यतारूपी अंशर्म अथवादों का मचः 
सारूषी wea, अन्तर्गत होता हे. बही ठिक आदि, विधिरूपी आख्यातो का आलाच पर | 
शीत्‌ दूसरी भावना है जिसको कि “शब्दभावना ' और le | भी eae 
» और उसके भाव्य, करण, इतिकतेच्यता, रूपी तीनों अंशों को प्राचीन पण्डितों ने “इस रा के 
| जो अभिधानामक .शब्दभावना है. उसका .भाव्य, य 


मं रुषां की रबुन्तिरूपी आर्थीभावनाही है और शाब्दी भावना के साथ लिङादि भाख्यातों के- 
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gaaat 


[नंश्ञान्विविच्यः 
प्राचीनाः ग्रोचः a 

छिरोऽभिधासेव q शब्दभावना भाव्या च तस्यां geara: it 

PERS इतयोपयुज्यते ॥ १ ॥ इति 

संबन्धबोधः करणं ह र ह 

` EN = भा bank e 

इमे एव चोभे भावने दशि : FE 

अञ्रियाभावनामाइन्यामेब लिङादयः | अथार्थभावना तन्या TALS ATA गम्यते ॥ इदि 
. आमिधीयतेऽनेनेत्यभिधा लिङादिशब्दः तस्य धर्मोशभिधाभावना शब्दभावनेति याव 
॥ अत्रायमाक्षेपः ॥ 

न तावलिडादिष्वर्थभावनाभिन्ना शब्दभावना नाम कायिडिचारसहा । झब्दभावना- 
शब्देनहि पहत्युत्पादकवामधिकृत्य शब्दश्रवणानन्तरभाविन्या; प्रहत्तहेतुरभिभेयते नासो 
कश्चित्सभवाति विकल्पासहत्वात्‌ तथाहि सहिः 

(१) लिडादिर्वा | 


२४४ 3 
aae 7 
तस्याश्वभाव्यकरणेतिकतव्यतारूष" 


॥ भाषा ॥ 
सम्बन्ध का ज्ञान ही उस का करंण है तथा प्रशंसा ही उसका इतिकर्तब्यता है. इति | और इन 
दोनों भावनाओं को भावार्थाधिकरण में भी बार्तिककार श्रीकुमारिळभट्टजी ने यों कहा द्दे कि 
अभिधा अथौत्‌ ठिडादि आख्यात की भावना एक अलग ही है जो कि लिङादि बिधिरूपी आख्या- 
तों ही का अथ है और आर्थीभावना ता सब आख्यातो का साधारण अर्थ है और ers विधि 
भी आख्यात ही हैं इस से आर्थी भावना भी उनका अथे है इति | इस खे यह स्पष्ट हा गया कि 
“स्वगे कामो यजेत” इत्यादि वेदिक विधिवाक्यों ओर “भूखा मनुष्य, भोजन करे? ' रोगी, औषध 
का सेवन करे? इत्यादि छौकिक बिधिवाक्यों में शाब्दी और आर्थी इन दोनों भावनाओं का बोध. 
हाता हे क्‍योंकि “यजेत? आदि में (एत) इत्यादिक शब्द, और “करे? इत्यादिकों में (ऐ) इत्यादिक 
शब्द उक्त दोनों भावनाओं के वाचक हैं तस्मात्‌ यह सिद्ध हो गया कि भर्थवादों का प्रशंसारुपी 
Ps TR कि स तया भी कहते हैं वह शब्दभावनारूपी विध्यर्थं में अन्तगत है इसी से 
बिधिवाक्थों के साथ अथवादवाक्यों की एकवाक्यता होती, है और उसी के द्वारा अर्थवादवाकण 
धर्म के मूळ (प्रमाण) ओर खर्गोदिरुपी पुरुषार्थो के साधक हैं । 

॥ आक्षेप ॥ 

o लिह्यृदिविधिरूपी आख्यातो में अर्थभावना से अन्य कोई भावना, विचार करने पर सिड 
wel हो सकती कि जिस का “ शब्दभावना ! यह नामकरण हो सके क्‍योंकि erent शब्दों 
अघणानन्तर जो यज्ञ, पाक, साना, पीना, इत्यादिक क्रियाओं में ओतापुरुषों की शश 
0 भाब) देखी जाती है उसके कारणभूत किसी पदार्थे का ब्दा 
Ci जाता है और बहू पदाथ, विचार करने पर नहीं sex सकता जैसा 


(१) क्या वह पदार्थ, हि ee ee 
होती है ! ! ढिझदिरूपी आश्यातही है जिस से कि पुरुषा n 


É 
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खामान्यकाण्ह्स्य gig; ` ` २४५ 
(२) विलक्षणा काचित्ताक्तिया बा | 
(३) आभिधा बा | 
(४) आशादिबों | 
(५) नियोगो बा । 
(६) इच्छा-बा | 
(७) फळनिष्ठं भीतिरूपत्व बा | 
(८) केवळा साधनता घा | 
(९) फलधमेः साध्यता वा । 
(१०) कृतिसाध्यता बा । . 
(११) इष्टसाधनता बा | 
(१२) एतयोड्धेये बा । wie 
(१३) इष्टसाधनत्व, कृतिसाध्यत्व, बलवदनिष्टासाधनत्वानि बा । _ 
(१४) प्रवत्तनात्वेन लिड्गादियाच्येह्ससाधनतैव बा | 
(१५) आप्तभिप्रायो षा, स्यात्‌। . 
(१) नाधः लिडगदिशब्दानां प्रवतेकता हि वायुवत्स्वरूपेण साक्षादेव स्यात्‌ 
॥ भाषा ॥ “hg यच 
(२) अथवा लिङादि शब्दों की कोई बिलक्षण क्रिया है! _ 
(३) अथवा अभिधा (लिङादि आख्यातों का शक्ति) हे? . 
(४) यद्वा आज्ञा आदि है? 
(५) किंबा नियोग (कोई अलौकिक ब्यापार, है? 
(६) अथवा इच्छा है ! 3 
(७) aa स्वगीदिरूपी फळ में रहनेवाळी प्रीतैरूपता है? | 
(८) किंबा केवळ, साधक होना हैं ! 
(९) अथवा फलो में रहनेवाली साध्यता है? 
(१०) war क्रियाओं में रहनेवाली, प्रवृत्ति (कृति) की साध्यता है ? 
(११) किंबा स्वगीदिरूपी इष्ट की साधकता है ! 
(१२) अथवा कृति की साध्यता और इष्ट की साधकता ये दोनों है 2 = 
(१३) किंबा ये दो और इष्ट की अपेक्षा अधिक अनिष्ट का साधक न होना; ये तीनों है ? 
(१४) agt प्रवर्तना (प्रवृत्ति करना) रूप इष्टसाधकता ह! 
(१५) अथवा आप्त (सत्यवादी) पुरुष की इच्छा है? : 
„३. (१) प्रथम कल्प (पक्ष) ठीक नहीं है क्योंकि यदि यह स्वीकार किया जाय किं 
जैसे वायु अपने ही से साक्षात्‌ एणआदि में व्यापार उत्पन्न करता हैं वसे ही लिड्यादिक 
e शब्द भी साक्षात्‌ अपने खरूप हीस पुरुषों में दि को उता करते हे ” तो इसे पंच दोष 
दि . ते हैं agar यह कि शब्द अपने अर्थ के बोध कराने ही से प्रमाण FESS हैं और लिङादि- 
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ध 
-सनातनधर्मोंद्धारे 7 
a = जि प्रदत्तिम्रतिदेतुताया आपादन र स्वट्यापारस्थ शा 
TT e RG aa वायुबदेव TART TOT ` गा गतापतदुवारतवा 
नाधः तथासति at RTA TART किंचैवं स्वातन्त््यात्स्व्रक्ृतिनिरा़ासप- 
fhad साते lijk गावि लिङा दीनामेवंसति भज्येत, वाञुवत्मवत्तकत्वे mary, 
्वापत्तिः आपिच ee खेश्वजिन्त्यायविरोधो$प्य ऋ्रममेवाक्रामेत्‌ विधिवलेनेव त्र 
| ना | नापि द्वितीयः प्रहत्तिसामथ्यापाद नातकाया: क्रियाया 
ies स्वरूपसत्या एव मवसकताया दृष्टतया लिड्यादिमिस्तदा भेघानसय- 
॥ भाषा ॥ 
SOROR हिंगे तब वायु के नाई अप्रमाण हो aih 
शब्द जब अपने अथे के ग a os में संबन्ध a ज्ञान जिसको प्रथम “हो चुका 


“दूसरा? ae कि घटादि 3 3 इसी रे द 
अ शब्दों से घड़ा आदि अर्था का बोध हाता है इसी से सब शब्दों का यह 

हे उसी को घट आदि शब र Sred भवे अपने सम्बन्ध के ज्ञान की अ 

स्वभाव है कि श्रोताओं को अपने अथे के बोध कराने # न अपन स ज्ञान की अपेक्षा 


करते हें और att भी शब्द ही है इस से वे भी अपने सम्बन्ध के ज्ञान को अवश्य 
अपेक्षा करते हैं इसमें किसी उपपत्ति की अवश्यकदा नही है क्योकि ये विषय अनुभवसिद्ध ह 
८८ एसी दझा में लिझादि शब्द, यदि वायु के सदृश होते तो उनका अपन SETS की अपेक्षा 
नं होती ” इस तर्क (युक्ति) के साथ विरोध पड़ जायगा “तीसरा ag कि “यजत? आदि मे 
(एत) भादि शब्द, बिना यज्‌ आदि शब्द के बोध नहीं कराते हे By “ एत? आदि शब्द यदि 
arg के सदृश हो जायंगे तो यज्‌ आदि के बिना भी बोध कराने SAT | “चौथा à यदि RaR 
शब्द, वायुवत्‌ प्रवृत्ति कराते तो फलानुसन्धाम के बिना ही एणादिवत्‌ पुरुषों की प्रवृत्ति हो जाती ० 
“पांचवां? यह कि जिस विधिवाक्य में कोई फल नहीं कहा है उस में भी लिडादिशब्द के बे 
से फल की कल्पना होती है जैसे “बिश्चजिता 'यजेत ” (विश्वजित्‌ नामक याग से फल का छाभ हें, 
इस बदिकबिधिवाक्य से फळ की कल्पना होती है. और यह भी निणेय किया गया है कि फल खग 
ही: हे ) तो यदि लिङादि शब्द वायुवत्‌ प्रवृत्ति कराते तब फलानुसन्धान के बिना ही ene sat u 
जाती इस कारण खर्यादि फळ की कल्पना ऐसे वाक्यों में नहीं हो सकती इति । और यदि 1६ 
कहा जाय कि “ लिड्यादिक शब्द ऐसे व्यापार का बोध कराते हैं जिस से कि यज्ञादि कर्म 
पुरुषों की प्रवृत्ति होती दै अथात्‌ यज्ञादिकर्मों में एक ऐसी शक्ति है कि जिस से उनमें पुरुषों 
की प्रवृत्ति होती है और वही शक्ति ठिझादिशब्दो का अर्थ हे इसी से उस शक्ति का बोध i 
शब्द कराते दै” तो इसमें. यह दोष पढ़ेगा कि “कारीयी बृष्टिकामो यजेत ” (कारीरी नामक S 
से -चरष्टि की भावना करे) इत्यादि बेदिकविधियों में “एक? आदि (arty) शब्द व्यर्थ À 
क्योंकि जलदृष्टि आदि फल प्रयक्षपदार्थ हैं और उनके सिद्ध करने की शक्ति भी कारी 
यज्ञा में लोकसिद्ध दै जते कि तृप्ति की सिद्धिशक्ति भोजन में । इसरीति से जब वह शर्ति 
सिद्ध दी द तो. एत' आदि शब्दां से उसका बोध कराना व्यर्थ ही है । तात्य यह 
ओर कारण a ढोकप्रसिद्ध हैं तब शब्द से कारण की शाक्त का वाध कराना व्यर्थ दी ह 
A उस शाफ से शि तो होती है पर्त बह शक्ति वैदिक ekaa का अथे Oa 
सकता Vis Meneses से उसी अर्थ का. बोध होता दे जो अन्य. प्रमाण से प्राप्त १ 


री आरि 
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सामान्यकाष्डस्य qaia: २४७ 
aie THT अनभिधाने चानन्त्रोक्तदूषणगणाक्रमणस्य दुवोरत्वात्‌ । 


तीय Aw 

(2) 4 द्वितीयः अळाकिक्यां प्रेरणात्मिकायां क्रियायामलौकिकत्वादेव लिङादीनां ' 
ततग्रहास भवेन ेदुरभिधानायास्तस्याः प्रवतेकताया दूरपलायितत्वात्‌ किंच कथंचित्तद- 
मिधानेऽपिं न तस्याः भवत्कत्वसभवः । लोके प्रेरयितूराजादेरिव लिडयादिशब्दानां 
सतः फलदाद्त्वस्यासभवेन भवत्तनीयषुरुपेरवधारायितुमञ्क्यत्वात्‌ किंच प्रह्त्तिजनने 
छिंदादिशब्दः प्रधान, मरणा बा, नाद्यः लिङादेः. साक्षातपुरुषार्थापयोगितायां मानाभा- 
44 तस्य फलकट्पकताया अपि दुष्करपतापातात्‌ । न द्वितीयः भेरणात्मिकायाः क्रियाया 
ठिंड्यादिशब्दव्यापारत्वज्ञानं विना IAJN तत्र शब्दव्यापारत्वज्ञानस्य प्रहत््युपपत्तये 
ध्यन्तमावस्यकतया लिडगादिशब्दव्यापारत्वेन भेरणात्मकक्रियाया लिङाद्याभेधेयत्वकल्प- 
atssTat तेषां स्वात्मकशब्दस्वरूपाभिधायितायाः सकलमीमांसकानिष्ठायाः कल्पनापत्तेः | 

(३ ) नतृतीयः अर्थभतीत्यन्यथानुपपत्त्या सहजत एव ृप्तस्याभिधानरूपव्यापारस्य- 

॥ भाषा ॥ 

भर इसी से वैदिक वाक्य सप्रयोजन भी हैं नहीं तो “तृप्ति के ल्यि भोजन करे” इत्यादि लोकिक 
amdi के नाई वे व्यर्थ ही हो जाते इति। 

(२) दूसरा कल्प भी ठीक नहीं है क्योंकि दूसरे कल्प में तीन दोष पड़ते हैं (एक) 
यहद कि प्रेरणारूप अलौकिक व्यापार में छिकादिशब्दों का सम्बन्ध ज्ञात ही नदीं हो सकता 
क्‍योंकि ag लोकसिद्ध ही नहीं है तथा सम्बन्धज्ञान, शब्दों का घटादिरूपी लोकप्रसिद्ध ही 
पदार्थ में हुआ करता है और ऐसी दशा में उस अलौकिक प्रेरणा से, जिसको कि लोग नहीं जानते 
पुरुषों की प्रवृति होने की आशा दूर et भागती है । (दूसरा) यहद कि यदि किसी रीति स उक्त 
संबन्धज्ञान भी ददो जाय ते भी उक्त प्रेरणा से प्रवृत्ति नहीं हो सकती क्योंकि लोक में राजा आदि 
की प्रेरणा से उन्हीं पुरुषों की कर्मों में प्रवृत्ति होती है कि जो यह जानते है कि ds, Saar 
कर कर्म का फळ दे सकता दै” और लिङ्ादिशब्द तो खतन्त्र हो ta तही. ५८५ सस 
इनकी प्रेरणा से केसे किसी काम में किसी की प्रवृत्ति हो सकती है | (तीसरा ) द कि प्रवृत्ति 
कराने में छिकादि शब्द प्रधान हैं, बा प्रेरणा ? यदि लिडादिशब्द प्रधान हैं तो उन से किसी फल 
की कल्पना नहीं हो सकेगी क्योंकि वे कसी पुरुषार्थ को साक्षात्‌ नहीं सिद्ध कर सकते । और 
यदि प्रेरणा प्रधान है तो प्रेरणामात्र के ज्ञान से किसी विवेकी पुरुष की भ्रवृत्ति नहीं हो सकती 
क्योकि प्रेरणा उळटी पुलटी भी हुआ करती दै इससे यह कहता उका वेदिक लिडादिशव्दों 
की प्रेरणा के ज्ञान से पुरुषों की प्रवृत्ति होंती है क्योंकि वेद स्वतः प्रमाण है, तो प्रबुति का कारण, 
Na लिझ्पदिश्वच्दों की प्रेरणा हुई न कि केवळ प्रेरणा | और ऐसी ge वेदिक RaR 
भी प्रवृत्ति के कारण ही में अन्तर्गत दो गये ओर “ऐसा प्रवृत्तिकारण जब ee Aa 
हभ तब छिह्मदिशब्द भी छिङादिशन्द के अथे हो जायगे और ऐसा at al seen Bp 
: (३) तीसरा कल्प भी ठीक नहीं है क्योंकि उसका यह BS = a ay 
की उस शक्ति का नाम है जिस से अभे का मोम हीतो है Site ite ठोक से रसि ही हि 
A के 5) नाम है जिस से Mp 
और vefa भी शब्द्‌ ह 3 इस a उनमें भी उक्त शक्ति आप ददी से स्थित है oe प्क 
करने को कोई अवश्यकता नहीं है प्रवृत्तिरुपी आथी भावना कां भाष कर कर पक अ 
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_ रूपस्याभिधाव्यापारस्याख्यातान्त 


रा 


“sata कराने की शक्ति दै बा नहीं ? यदि हे तो वैसा 


सनावनधर्भोद्धारै7 


` R 2 
aang कल्पयित्वा लिडधाच्यत्वस्वीकारे मवेनात्वेनाथेभावनाबोधन. 
` नान्तरेषयापि तंभवात्तेभ्योऽपि परष्टच्यापात्तेः। यादि व्यता 
सिरूपकार्य्यीविशेषदर्शनात्कल्प्यते तदा तस्यैव वहः 
न्तराथीबिध्य्थे काथ्राबिशेषः TEATS द्‌ ते तदा सयव भ = 
न्त्र i : a 
त्वटिडाद्यर्थत्वयोरौचित्यादभिधायास्ते ९ ज्येयाताम्‌ अथ छिङायभिषेयत्वमेव 
त तिहेतुत्वस्प खतएक्ृत्वात्स्वरूपसत्या एव तस्था; 


विरे त्यु ` त्वभिधार्या qg J ae 
3 i ib B = भिघधेयताया! RAAT व्यथा स्यातू । भनोजनं बिनेव तत्कू- 
प्रवतेकतास भवेन तत्र लिङाधाभिय ; aR र 

So AS याताः रेष्वापि तत्कल्पना प्रसञ्यत | नच काय्य एन्यथाजुपपत्त्या 
लपने तु विद्येषाभावादाख्यात न = संपादायैत शक्यत इति तेन रूपेण तदोः 
ऽप्याभिधानव्यापारस्य न प्रवतेनात्वन बोधः सपादायलु a T तडोधा- 
थैमेव तस्य लिडययभिवेयत्वमज्नीक्रियते, प्रवतेनात्वेन TIT ATTA AAT नाभिः 
घाया आख्यातान्तराभिषेयत्वापत्तिरिति वाच्यस्‌ | TA कल्पासहत्वातू | तथाहि । किमभिधाम- 

N La a ~ ` 
व्यापारस्य लिङादिना बोधनात्माक प्रवतेकत्वशाक्तरास्ति न वा, अस्ति चेत्‌, व्यर्थे 
भिये Carat तद्वोधस्येव निष्फछत्वात्‌ । नास्ति रे 
तस्य लिडाद्यभिधेयताकल्पनम्‌ | परवत्तनात्वेन तद्वोधस्यव [नष्फलत्वातू ' नास्त चत्‌, तदन- 
न्तरमपि केनासाबुत्पादयताम्‌ अवत्तेनालेन बोधस्यात्मथमेस्य व्यापारधमभूतां तास्मति 
हेतुत्वासंभवात्‌ तथाच प्रवतकतैव मिथ्या स्यादिति महदनिष्टम्‌ । 
| ॥ भाषा ॥ l | 

प्रब्नत्ति को उत्पन्न करती है इससे उसको प्रवतना कहते हैं. और छिड्यदिशव्द का अर्थ भी वही है 
इति । इसमें यह दोष है कि प्रवृत्तिरूपी आर्थीभावना का बोध, लिडगदि से अन्य आख्यातों ( पकाता- 
खाता-पीता-है, इत्यादि में “ता? आदि) में भी होता हे तो उन आ.ख्यातों से भी प्रवृत्ति हो जायगी 
और यह तो कह नहीं सकते कि “लिङादि के अर्थ में कोइ ऐसा विशेष है कि जिसके बढ से 
प्रवृत्ति होती है और वह विशेष अन्य आख्यातों के अथे में नहीं है इसी स उनसे प्रवृति नहीं 
होती” क्‍योंकि तब वही विशेष, प्रवतेना और लिङादि का अथे हे और अभिधा, प्रवतना बा 


२४८ 
प्रहत्तिहेतुतारूपप् 


me ३ ea fy a : A A जं A > 
` लिड्यदि का अर्थ adi हो सकती | और यदि यह कहा जाय कि “अभिधा में यही विशेष है कि 


वह लिङादि का अर्थ है अर्थात्‌ अभिधा का यह स्वभाव हे कि जब वह दूसरे आख्यातों से कही 
~ ¢ A à A A ` a हे 

जाती है तब प्रवृत्ति नहीं कराती ओर लिङादि से जब कही जाती है तब प्रवृत्ति कराती हैः 
oN ~ A NN ९ TN ` ` w ~~ ~ A 

क्योंकि तब तो अभिधा को छिङथ मानना निष्प्रयाजन हू; जायगा क्‍योंकि यह तो प्रसद्ध ही है कि 


लिङादि शब्दों की अभिधा, प्रवृति कराती है और यदि Bar प्रयोजन के भी अभिधा को .छिंडादिं 


c > - 
का अथे माना जाय तो क्यों न वह दूसरे आख्यातों की वाच्य मानी जाय । 
( समाधान ) दूसरे आख्यात, अभिधा को यों नहीं बतळाते कि यह प्रवृत्ति का का 


aS 


YA ~ q nN ee a A > ; ` 
है क्योंकि अभिधा उनका अर्थ ही नहीं है और छिदि शब्दों का तो अभिधा अर्थ दै इसी थ 
बतलाते हैं कि अभिधा प्रबृत्ति का कारण है और इसी बतळाने से प्रवृत्ति होती है ऑर > 


~ 


बतळाने हीं के लिये अभिधा, लिडादिकों का अर्थ मानी जाती है । 
(खण्डन) “ अभिधा प्रवृत्ति का कारण है? 


रण 


3 a 
ऐसा बतळाने के qå समय यें अशिष 


द eee | galt 
ee ee गी बताने का प्रयोजन ही क्या है ! a 
eet SN A दिउ 

उसी शक्ति से प्रवृत्ति हो. जायगी ` इसी से अभिधा को ed मानना व्यथ है । और थरी 


“बताने ~ ec a A ७० २७ a 3 
SST क पूव, TSS शब्दो में प्रवृत्ति कराने की शक्ति नहीं है लो बतळाने के अनन्तर भी 4 
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सापान्यकाण्डस्य ig: २४९ 
(४) न चतुथः उत्कृष्टस्य निकृष्ठ ति प्रबत्तनारूपायाः प्रेषणापरपथ्योयाया आज्ञाया 
ज्ञानविशेषात्मकतया इरुषभमेतानियमेनापोरुपेयवेदघटकाछिङादि वाच्यत्वाईभवात्‌ एतेन 
निकृष्टस्योत्कृष्ट माति भव सनारूपाय अध्यषणायाः प्राथनापरपस्योयाया; समस्य समं प्रति 
प्रवतेनारूपाया अनुमतेरजुज्ञाऽपरपय्योयायाश्च हिङादिवाच्यता प्रत्याख्याता | 


५ ) न पञ्चमः नयागापरनामकस्य काय्यस्य प्रमाणान्तरागोचरतया तत्र शाक्तः 
ग्रहासभवेन तस्य कछडगादवा च्यत्वस्वृतन्त्रप्रवत्तकत्वयोरुभयो रपि खपुष्पपरिमलायमानत्वात्‌। 
अथ लिङादियुक्तवाक्यश्रवणानन्तर स्वस्थस्वतन्त्रस्य प्रवृत्ति दृष्टा वाला आत्मद्ष्टान्तेन 
तस्य वाक्यस्य काय्यधाहतुतामनुमाय लिङादीनां काय्यवाचकत्वं कल्पयन्तीति सुघट एव 
कार्य्ये शक्तिग्रहः | तथाहि गामानयेति केन चिन्निपुणेन नियुक्तः कश्चन व्युत्पन्नस्तद्वाक्यतोऽर्थ 
प्रतील्य गवानयनङरोति तच्चोपलभमानो वाळ इदं गवानयनं स्वगोचरप्रह्नत्तिजन्यम्‌, चेष्ठा- 


त्वात्‌, मदीयस्तनपाना।द्वत्‌, इत्यनुमाय, सा गवानयनप्रबूत्ति; स्वविषयधर्मिककाय्यताज्ञा- २ 
जन्या, प्रद्चित्वात्‌, निजप्रवात्तिवादतिप्रवृत्तगेवानयनर्धा4ककाय्येताज्ञानजन्यत्व॑ प्रसाध्य- 
॥ भाषा ॥ 
शक्ति को कोई नहीं उत्पन्न कर सकता है तो प्रबृत्ति नहीं होगी । | 

(४) चौथा कल्प भी ठीक नहीं है क्योंकि छोटों के प्रति बडों की प्रेरणा (काम में लगाना) 
को आज्ञा और प्रेषणा कहते हैं । तथा बडों के प्रति छोटों की प्रेरणा को प्राथना ओर अध्येषणा 
कहते हैं । और तुल्य पुरुषों के प्रति तुल्य पुरुषों की प्रेरणा को अनुमति ओर अनुज्ञा भी कहते हे | 
ये तीनों, ज्ञानविशेषरूपी होने से सचेतन ही के धम हे ओर वेद तो अपोरुषयशब्द रूपी हु इसी 
से उसके ठिड्यादिशब्द भी अचेतन हीं हें और उनकी रचना करनेवाळा भी कोई नही हे जिसका कि 
चेतन बतळा सकें, तो एसी दशा में सभव al नहीं हो सकता कि आज्ञा, प्राथना आर अनुमति इन 
तीनों में से कोडे, वैदिक लिङादिशब्दों के अथ हो सकेग । 

(५) पांचवां कल्प भी निर्दोष नहीं है क्यांके जिस कायरूपा वस्तु का मीमांसकों ने 
नियोग नाम रक्खा है वह अत्यन्त अप्रसिद्ध AAT किसी प्रमाण का विषय नहीं है तो ऐसी वस्तु 
स वादेकलिङादिशब्दॉ का सम्बन्ध, आकाशपुष्प के सुगन्ध क नाइ मिथ्या ही है Hit एसा वस्तु 
स प्रवृत्ति होने की आशा भी शाशश्चङ्ग सं ATT बनाने की आशा से न्यून नहीं दै । 

(समाधानः) उक्त नियोगरूपी कार्य में लोकप्रसिद्ध और असन्त दृढ़ प्रमाण यह है कि 
छोटे बाळक (जो किसी शब्द का अ नहीं जानता) के समक्ष जब कोई SATA (सयाना ) 
परुष ने किसी दूसरे व्युत्पन्न पुरुष से AE Fel कि “गो ले आओ?” आर वह नियाज्य पुरुष, गो छू 
आता है तब नियोज्य और नियोजक पुरुष के इन व्यवहार्य अधात्‌ न्दा कम AE A 
के करने को सुनता और देखता हुआ बालक, प्रथम २ यह SJAM कल & कि त 
सनपानरूपी चेष्टा, मेरी आन्तरिक प्रवृत्ति.से दती द वेस ही इस ।नयज्य का गा ळ ह भी 
चेष्टा इसकी आन्तरिक प्रवृत्ति से हुई दै” उसके अनन्तर TT दूसरा ल त To न oy 

स्तनपान मुझे करना चाहिये” इस मेरे ज्ञान थे TA प्रवृत्ति ca s i a a 
गो छे आना चाहिये” इस ज्ञान से इस नियोज्य री ल ह ve ae न a 
कायताज्ञान कहते हैं) तब diate अनुमान यह हाता है कि ae ul la 
३२ 


RA 
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| रणतम्‌ कार्य्यला मत्तपिवदित्येवमनुंमिन्वॉन! सं 
गदानयनमोचरतण्हानमसपारणह TT area तंदनंन्तरं च विधि 
aaa शतं हद्धवाक्यमेव तद लिङादीनां जनकत्वमवमत्य कार्य्योलिश. 


९ पे 
गे ragai 
घटकपदानां प्रत्येकमावा वापोद्रापाभ्यां FATS M नियोज्येनार 
दीनां शक्ति एह्षातीति। एवं पृष्ठाध्यायस्य प्रथमाधिकरणे) कार्य्यं नियोञ्येनात्मनः कार्स. 


CN A ~ 

(तय न्धिकाय्येवाधएंव, तदेषय य्य 
तया ज्ञातमिति स्थापितम्‌। नियोगश्च तस्य स्वस वा" ५ | या भूत का च 
म्यमानस्य स्वगादेरुपाय एव, तस्यैव कामिना स्वकाय्यत्वेनावधाव्यमाणत्वात्‌। स्वगादा- 
म का ame = ST a S$ 
' चायंत्वं च क्षणिकासु क्रियासु न संभवतीति क्रियातो भिन्ने स्वगोदिसाधनमलोकिकम- 
- | = CX nya ५. a नियोगाख्यो Ta 1 <0 गी बोधस्ता रोधादि 4 
पूर्वपय्योय॑ काय्यमेव वेदिकलिङामरथः ताडय U ii हशवोधाविषयतापन्न 
तत्काय्यमेव बा प्रवीकामिति नालुपपत्तिगन्धोऽपीति चेन्न । अधूर्वस्य काव्यत्वं हि By. 
देव्यंतारूपं बा स्यात्‌ अलुप्ेयतारूप वा, नायः इृरुार्थत्वाभावेन कृत्युद्देश्यतायास्त्रा- 
संभवात्‌ । न द्वितीयः । तस्य च्यापारत्वाभावेनाहुष्ठेयत्वायोगात्‌ व्यापारत्वे च स्वत- 
न्त्रताव्याघातात्‌ किंच तस्य वस्तुतो व्यापारत्वाभावाञ्नियोगविषयतेव न स्यात्‌ । एतेनः 

ig ॥ भाषा ॥ 

` कारण है वैसे ही “मुझे गौ ले आना चाहिये” इस कायेताजञान का भी कोई विशेष कारणं 


अव्य है । इन तीन अनुमानों के अनन्तर बाळक के अन्तःकरण Fag विचार होता है कि इस _ 


नियोज्य के उक्तं कार्यताज्ञान का कारण क्या हे? और दूसरे किसी कारण को न देख कर सुने हुए 

उस नियोजकवाकंय (गौ ले आओ) ही को, नियोज्य के कार्येताज्ञान (मुझे गो ळे आना चाहिये) 

का कारण, वाळक निश्चय करता हे । उसके अनन्ब्रर “गो sea’? घोड़ा ले आओ इत्यादि वाक्यों 

ओर उनके कामों को सुनता और दखता हुआ वही बालक पंदों और अर्था के अदूळ बदळ क अनुसार 

यह्‌ निश्चय करता हे कि गो आदि शब्दों का पशुविशेष और “ले आओ? - इत्यादि लिङादिथुक्त शब्दों 

का क्रियाविशेषरूपी कार्य, अर्थ है । और मीमांसादशन अध्याय ६ अधिक० १ में भी यह कहा है कि 

ॐ नियोज्य पुरुष, यागादिक्रिया को अपना कार्य जानता हे” इस पूर्वोक्त विवेक के अनुसार यह 
व्यवस्था की जाती है कि वैदिक विधिवाक्यों से नियोज्यपुरुषों को जो यह बोध होता है कि “ याग 
मेरा काये है” इसी बोध का नाम नियोग है और आर्थित स्गगोदिरूपी पुरुषार्थ के उपाय दी को 

कार्य कहते है ओर यागादिरूपी क्रिया, प्रतिक्षण नष्टहोनेवाळी है इससे वह, 'चिरभावी स्वगोदि 
का उपाय नहीं हो सकती इसलिये यागादिरूपी क्रिया से उत्पन्न और स्वरीप्ैन्त रहनेवाळा, 
आत्मनिष्ठ पदाथ ( जिस को अपूव कहते हैं ) माना जाता है उसी को कार्य कहते हैं तथा वही 
बंदिक लिड्मादिशब्दों का अर्थ, और शाब्दी भावना भी है। और उक्त नियोगरूपी वोध ही यागादि 

ae में पुरुषों की aN कराता है निदान-जैस लोक के ena का, ळे आना आदि काये 

a व Te: fe ब्दो. S at 0 गान 

„हे वेसे ही वेदिक यागादिक्रियाओं में RS A fi- 
~. [ooo a at नियोग ( याग मेरा कार्य है यह ज्ञान ) रूपी शा 
Ho ( १ ) कार्यता ( ase ) इ A 

| हना ) जोकि क्रियाओं के फळ अर्थात्‌. पुरुषार्थ में 
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ह्यापाऱरूपे स्वा त्यनि नियोक्तत्वादपूबमेव Rat किंच नित्याधिकारेषु निषे- 
_ द्ाधिकारेड च फलाभावात्फलोपायतया कल्पितस्य क्रियातिरिक्तस्य कार्य्येस्य सिद्धिरापि * 
canal THAN कत्युदेश्यत्वरूपं कार्यत्वे स्वर्गादिनिष्ठ प्रवत्तकमास्तामिति वा- 
ल्यम्‌] ana तच्छालिनः फलस्येव मसिद्धया प्र्रत्तकत्वापत्ते: नचेष्ठापत्तिः तस्य स्वर्गा- 
द्रिपदेरूक्तत्वेत ।लेङादिवाच्यत्वाजुपपच्या िङ्थस्य AARNA इष्टाया एवोच्छेदापत्तिः । 
(६) न षष्ठं इच्छाया हि सद्यापप्रहृत्त्यव्याभिचारित्वात्समानविषयताप्रत्यासत्या 
. साक्षादेव मडत्तिहेतुत्वं सवेसम्मत्‌ तस्यैब च प्रभावादिच्छाजनकानामन्येषामपि प्रवेकः 
खं भवति तथापि न तस्या छिङायरथता संभवति । तथासति तस्याः पुरूषव्यापारतया पुरुष- 
सत्र भवत्तेकत्वापत्तेः नचासा विष्टा, वदिकलिडादिस्थछे तस्य प्रबत्यताया एव दृष्टत्वात्‌ । 
GAS स्वरूपसत्या एव भवचेकत्वात्तत्र लिड्गद्यप्रधियतायाः कल्पना aaa | किंच- 
॥ भाषा ॥ ज्र 
है। दूसरी, उसी कृति की साध्यता ( साध्य होना ) जिसको अचुष्ठेयता ( अनुष्ठान अर्थात्‌ करने 
की योग्यता ) भी कहते हैँ जो कि क्रिया में रहती है । अन्न ध्यान दना चाहिये कि ये दोनों काय- 
at अपूवेरूपी नियोग में नहीं हो सकतीं क्योंकि न ब्रह पुरुषाथरूपी है और न क्रियारूपी, 
पुरुषार्थरूपी न होना तो प्रयक्षसिद्ध ही है और यदि इस को क्रियारूपी मार्ने तो उसकी स्वत- 
स्त्रता जाती रहदेगी क्योंकि क्रिया, कतो के अधीन हुआ करती :है । 


दिरूपी A A ` ~ a ° 
ख०- ( २) सन्ध्याबन्दनादिरूपी नित्य कम,(ज़िसके करने से कोई फल नहीं और 
ने डो क्रे विधिवाक्यों में और त्रह्महत्यादि. के :निषेधवाक्यों में उक्त अपूबरूपी 
न करने से प्राप होता है).क्रे विधिवाक्यों में ओर -्रह्मदत्यादि के षध पू 


a ~ ~~ ९ 
कार्य की कल्पना ही नहीं हो सकती क्योंकि सन्ध्यावन्दनादि के करने आर AEA के न करने 
| T `. ~ > x 
से कोई फळ नहीं होता इसी से वहां क्रिया ओर क्रिया के अभाव से अन्य, अपूबरूपी कार्य 
की कल्पना नहीं हो सकती । यह तों कहद नहीं सकते कि स्वर्गादिरूपी फल ही कय है, क्‍योंकि 
| ~ - Ce cS ~ SS 
FBR की उद्देश्यता यद्यपि उसमें है तथापि यदि वह काय है तो प्रबृत्ति भी उसके ज्ञान से हो... 
जायगी और यदि उसी को प्रवत्तेक मान feat जाय al यह ap ag हो जायगा 2 
“हि गे के अथ FS »ती हैं” क्योंकि स्वगोदि काये, लिडादिशब्द का अ 
उ लिङादि ही के अथज्ञान से प्रवृत्त होती द” के | 
MUG किन्तु.स्वगोदिशब्द हीं का । : 
| . c क्‍योंकि उसमें तीन दोष पड़ते हें । एक, यह कि 
(६) छठां कल्प भी युक्त नहीं है कि उसमें तीन वी ल a ears 
इच्छा, Basar का अर्थ नहीं हो सकती क्योंकि इच्छा, AAT का कार पु 


का व्यापार है और जिसके व्यापार से प्रवृत्ति होती दै वही प्रवतैक ले है 1 जसे ** आ 
नय ? (गो ले आंओ ) इत्यादि लौकिकलिङादि का TH पुरुष ही xa Gg gar ve ही es 
| Rai के स्थल में भी इच्छा करनेवाळा पुरुष ही TS हो जा कि a 7 E i 
' क्योंकि सिद्धान्त यही है क्रि वैद्विकलिङादिशब्द दी प्रवे हे. ओर इच्छाकर छु 


ae के ज्ञान के लिये कहा जता. 
उनका प्रवर नक्की डोष य हे कि शब्द तो अर्थ n S a 
aa भवह (आज्ञाकारी ) है Vee a ही से प्रवृत्ति कराती है न कि ज्ञान सें, तो 
रै और इच्छा का यह स्वभाव है कि वह अपने लड़ा कराने के बिला भी sae हो सकती है तब 
` री दशा मे जब लिझ्मादिशब्द से इच्छा के.ज्ञान ' " तीसरा दो R 
$ S वंयथै : 3 ष फि is 
k PSR exer का अर्थ खीकार करना .. ही.हो जायगा,[ तीसरा दोष यह है रि 
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 संनातनधर्मोंदारे-- 


२५९ पेकगम्यत्वादेव 
cae तस्याः स्वपरलशेकगम्यत्वादेव न तक्र लिझ 
: ARSi | ह 
ज्ञायमानायास्तस्याः IIRA | 
“थृतायाः किमापिं फलम्‌ । ` लिखर्थस्य TIINAT तदाश्रये 
परीति रूपत्वरूपलिङथं AAY Ge. 


मः तथासति म॑ a 
Sa AN यदितु FOS nET रहेण भष्टक्तिविषयत्वास N 
REESE i नर व्यापाररि x 
x adi तदा व्यापारनिष्ठायाः साधनताया- ए; 
रन्यांयन तत्साधने व्यापारे भट्टतिरुपपाथत द्‌ _ ewer वे 
लाघवात्मवत्तनात्वलिडाद्यथेत्वे ATA AAT AAT कर न यान्तभावापत्ति; 
सच कल्पो दृष्यत एवं । तथाहि we. हि | 
tz ) area: तथासति व्यापारस्यैव ्रवत्तेकत्वापत्तः नचेयमिष्टा, तस्य साध्यताऽ- 
ऽर्यविधेयतारूपपरदक्तिविषयताशालितया मवृत्तः प्रागभावन ता seem! 
.. (९) अतएव. न नवमः फलस्यापि TAA REBT फ़्‌ aa मवृत्तरसङ्गाश्च | 
भयायाः काय्येतारूपायाः कृतिसाध्यताया उक्त- ` 


* (१०) न दशमः अनुष्ठेयताऽपरपर्य्य 

॥ भाषा ॥ डो 

थोड़े समय के लिये यदि यह मान भी लिया जा कि इच्छा के E न अवि होती 

किन्तु उसके ज्ञान से” तब भी ज्ञानसुखादि के ल TERHERE है 
पुनः उसके ज्ञान के लिये ठिडादिशब्दो काप्रयोगव्यथेहीह| | | 

(७) सातवां कल्प भी ठीक नहीं है क्योंकि इस कल्प के स्वीकार में प्रीतिरूपी खगोदि- 
फल ही में प्रवृत्ति हो जायगी न कि क्रिया में क्योंकि प्रीतिरूपतारूपी wet ही अवृत्ति का कारण है वह 
तो फलों ही में है । यदि यह कहा जाय कि प्रवृत्तिरूपी कृति, क्रिया ही में होती है न कि फळ में, 
केवल इतना हे कि “यह क्रिया इस फळ का साधक है” इस ज्ञान से क्रिया में प्रवृत्ति होती है 
और खर्गादिफळ ay किसी दूसरे फळ का साधक नहीं होता, तो उसमें प्रवृत्ति नहीं हो सकती, 
तब तो छाघव से यही स्वीर्कार करना उचित होगा कि “यागादिक्रियाओं में जो स्वगांदिरूपी 

¬ फळ की साधकता है वही लिदिशब्दों का अर्थ है” क्योंकि उसी के ज्ञान स क्रियाओं में प्रवृत्ति 
होती है । और यदि ऐसा माना जाय तो सातवां कल्प ही टूट कर भाठवें कल्प में अन्तगत 
हो जायगा | । 

(<) आठवां कल्प भी उचित नहीं है क्योंकि साधकता (फळ का कारण होना ) ak 
छिङादिशन्द का अथे है तो वह क्रिया ही में रहती हे इसलिये क्रिया ही प्रवृत्ति का कारण ही 
जायगी और क्रिया का, प्रवतकहोना कदापि इष्ट नहीं है क्योंकि प्रवृत्ति के girs में क्रिया 
रहती ही नहीं किंतु Tart के उत्तरकाळ में प्रवृत्ति ही से क्रिया उत्पन्न होती है । 

(९) नवम कल्प भी युक्त नहीं है क्योंकि यदि खर्गादिफल में रंहनेवाली साध्य 
लिङादिशब्दों का अथ है तो फळ ही प्रवृत्ति का कारण हो जायगा और यह भी इष्ट oe 
क्योकि फळ तो क्रिया से भी उत्तरकाल में होता है इससे प्रवृत्ति के पूर्वसमय में उसके रहेंगे . 

“ संभावना ही नहीं है। और दूसरा दोष यह भी है कि तब फल ही में प्रवृत्ति हो जायगी y 
Ca भी ठोक नहीं है क्‍योंकि क्रिया में जो कृतिसाध्यता (१६ A 

SAA होना ) हू वह तो iie आर्यीमावना ही में आ जाती है जो क्रि सामान्यरूप. 
' ऑस्यातों का अर्थ है कोकि कति कहते हैं तति को भोर प्रवृत्ति ही का नाम आर्था 5 | 
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हयायामयेभावनायामब न्तभांवात्‌ । नचास्याः प्रवत्तकत्वमपि, आख्यातान्तरसाधारण्येन 
त्तव्यभिचारात्‌ | यार्दित्वाख्यातान्तर वत्तमानादिकालसम्बन्धेन ज्ञायमानेनानुछ्ठेयतायाः 
तिवन्थाचत्राचुष्ठियताया अध्यभाव शात न प्रवात्तव्यभिचार इत्युच्यते तदाऽपि कृत्यात्मि- 
काया भावनाया व्याप्यतारूपव जन्यताज्युष्ठयता स्यादन्यस्या असंभवात्‌ एवं च फलव- 
त्रापारवच AE प्रागासद्वायास्तस्या! TANT प्रति काएणत्वं न स्यात्‌ । एतनानिष्पन्न- 

हपत्वमेवाुष्टेयत्वांमांते निरस्तम्‌, AST शशशृज्ञत्पादनादो RARAN | 
(११) नाप्येकादशः चन्ट्रपण्डलानयनाद| पवृ।त्तव्यांभचारदशेनातू, कतव्यताया बाक्या- 
ardiai निष्कामानां नित्यकमेणामकरण पि प्रत्यवायाभावप्रसङ्गाच्च। किंच प्रत्ययेन प्रकृत्य- 
धीन्वितस्थेव स्वाथेस्याभधानादद्रव्यशुणादाना काप विधावष्टसाधनता न स्यात्‌, TAT 
णाभावात्‌ । नचेष्टसाधनतामात्र 1लडाद्य्थावाच्यः कस्यष्टामत्यपेक्षायां चाथेभावनाक्षिप्तस्य 
रिव्यथेवशादेव Wad, AIA च न [क्रयायाममवृत्तस्य भवात, प्रवात्तावषयतच च- 

॥ भाषा ॥ 
और दूसरा दोष यह भी है कि कृतिसाध्यता के ज्ञान से प्रवृत्ति भी न होगी क्‍योंकि यदि उस से 
प्रवृत्ति हो तो वह सबी आख्यातों में साधारण हे इस से अन्य आख्यातों के नाई छिडादिशब्दा 
से भी प्रवृत्ति न होगी । 

(समाघान)““अपचत्‌”(आज क पहिल पकाया) “पचति” (पकाता है) “पक्ष्यति” (पकावेगा) 
इत्याद आख्याता स Hal H भूतादुकाल के सम्बन्ध का भा बांध हाता इ इसा स वहा कॉतसाध्यता 
का बोध नहीं होता जिस से कि प्रदात हा | आर लिङादिशब्द के स्थळ में तो. काळ के बाघ न 
होने से कृतिसाध्यता का घोघ होता हे आर उस स Aid हाता & | 


(खण्डन) चाह्दो जो कुछ हो परन्तु कृतिसाध्यता तो क्रिया et में रहेगी और कृति- 
रुपिणी प्रवृत्ति से पूबेसमय में उसकी साध्यता कदापि न्हा रह सकती ता जस क्रिया ओर फल, 
प्रवृत्ति के कारण नही होते वैसे ही कृतिसाध्यता भी प्रात का कारण नहीं हो सकती । ओर 
दूसरा दोष यह भी हे कि कृतिसाध्यता का ज्ञान ale प्रदत्त का कारण हो तो विषभक्षणादि 


म॑ भी प्रवृत्ति हो जायगी । 

(११) ग्यारहवोँ कल्प भी उचित नहीं है क्योंकि उसमें तीन दोष हैं. एक oo 
इष्साधनता के ज्ञान (यह क्रिया, मेरे अझुक इष्ट का साधक है) से यदि प्रवृत्ति हो तो क र 
छे आने के लिए भी प्रवृत्ति हो जायगी | दूसरा दोष यह [कि जल go he 
की कतेव्यता का बोध न होगा तब सन्ध्यावन्दनादि नित्य कर्म के न केरल फ भी निष्काम पु | 


q 
पाप न हांगा क्याफे विधि का अथ ता इष्टसाधनतामात्र ही हुँ न।के pasadi 1 तासरा दाष यह 


उनके AL का सम्बन्ध 
| स से इृष्टसाधनतारूपी 
. _ लिडादिशब्द संस्कृत में प्रत्यय कहलाते है ६ इस कारण केवल क्रिया ही इष्ट के 


a) आद्‌ धातु के अथ यागादिरूपा क्रिया ही में होता है 
पिन होंगी [धनता न होगी | 
जय कम एक नहीं पड़ सकता क्योंकि इष्टसाधनता 


दोष न 
जब शि ( समाधान) उक्त तीन दोषा सम स a का इष्ट लिया जायगा | और कता बही 
डथ है तब आर्थीभावना के अनुसार, कता 


का विषय होती है यही- 
जाता है जो कि क्रिया में प्रवृत्त हो और क्रिया, HANG a T हवो रि 
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क्रियायाः कव्यता नाचाथीदेव तद्वोषा्नोक्तदोषापात्तः ना इन्ययुणादीनापिशेतुळ 
B = me: प्रवृत्तिविषयताया एवेष्टसाधनतानियामकत्वादिति बास 
*  सुपपात्तः, तघूपादानवोऽ' ` ८ ग | 
ह सत्यपैभावनाबलादेव कल्िष्टसाधनताया छाभेन तरर STOTT आख्या 
शोरेव लिडादिमिरप्यभिधातुमशक्यतया TTS ॐ समानविषयता. 
अत्यासच्येवेच्छायाः प्रवृत्तिकारणता छोकसिद्धा अतव बहुष्वयचु URASTA धन्न 
८ ~ ha e z ~ ` 
यो यमिच्छति स तत्रैव भवर्चते नत्वनिष्ठेऽीष्टसाधने एव च AORA 
अवर्सकत्वम्‌ । एतेन इष्टसाधनत्वं स्वरूपेणव (eI नतु मरणात्वनाति नरत्तार्किकप. 
समपास्तम्‌ | 
(१२) नापि द्वादशः दशमैकादशकत्पदोषरेवापास्तत्वात्‌ । Be 
(१३) नापि त्रयोदशः स हि नव्यनेयायिकमतमनुवत्तेते, तश्च नोपपश्चते, गौरवा, 
॥ भाषा ॥ 4 
उसकी कर्वव्यता हे इस रीति से कर्तव्यता का बोध, अर्थात्‌ हो जाता है । तथा चन्द्रमण्डल के 


ळे आने में कृतिसाध्यता के न होने से कंतेव्यता का बोध नही होता इससे प्रवृत्ति नहीं होती। 
आर द्वितीय दोष का वारण भी इसी से हो गया | तथा तृतीय दोष भी महीं पड़ता aati 
द्रव्यादिक में भी प्रदत्त का पूर्वोक्त उपादानतारूपी संबन्ध ही से इष्टसाधनता का बोध हो सकता है। 
. ख०--( १ ) इस रीति के अनुसार आर्थीभावना ही के बळ से इष्टसाधनता का भी 
„बोध अर्थतः हो गया तब अन्य आख्यातों के .नाई छिल्वद्शिब्दों का भी इष्टसाधनता, ata 
महोग्रा क्योंकि शब्द का अश्च वर्दी होता.हे जिसका बोध अन्य प्रकार से न at | 
ख--( २) एक इष्ट के अनेक साधन होते हैं तो यदि इष्टसाधक होने से प्रवृत्ति हो 
तो एक ही पुरष की -सब साधकों में कोई विशेष न होने से एक ही बार WATS हो जायगी शस 
से यह अवश्य कहना पड़ेगा कि इच्छा ही प्रवृत्ति का कारण है अथीत्‌ जो पुरुष जिस साधक को 
चाहता ह उस की प्रवरात्त उस साधक में होती हे तस्मात्‌ इष्टसाधनता का ज्ञान प्रवृत्ति का 
कारण नहीं ह । | 
( १२) दशवे और ग्यारह वें कल्प के खण्डन ही से बारहवा करप भी खण्डित हो गया 
4 ( १३) तेरहर्वा कल्प भी-ठीक नहीं है क्योंकि उसका मूळ, नव्यनैयायिकों का ई 
सिद्धान्त ₹ के पुरुष को आन्तरिक प्रवृत्ति के तीन कारण हैं एक इष्टसाधनत्व का ज्ञान, 
“ भोजन, उसि का उपाय है” इस ज्ञान से भोजन में पुरुष की प्रवृत्ति होती है । दूर 
कृतिसाध्यता का ज्ञान, जैसे “भोजन में कर सकता हूँ? इस ज्ञान से भाजन में प्रवृति होती दै और 
(ह शात ॐ भारत से चन्द्रमा BS आने में पुरुष की प्रवृत्ति नहीं होती । क्‍योंकि घ 
अरुज नह समझता है कि चन्द्रमा को'छे आना अनेकलाभकारी है तथापि ag नहीं समी 
स चन्द्रमा कोळे आ सकूंगा | तीसरा वळवद्‌निष्टाजनकत्व का ज्ञान A घे “भोजन करने भें मुखा s 
T का परिश्रमरूपी दुःख बहुत थोड़ा है और उसकी अपेक्षा तल्या सुख अधिक ye 
a i fa SN है ad 
ey की शचि होती और इसी ज्ञान के न रहने से बिषमिश्रित मर 
oe = `= रसर पुरुष की मदति नहीं होती क्योंकि य पप परुष यह “समझता 
इस अन्न के भोजन से मेरी तत्काल तृप्ति हो जायगी” à कि यद्यपि पुरुष यद Sg 
को खा सकता”हू तथापि यह नहीं समझता कि “ता र यह भी. समझता ह e es 58" 
1 कि “RST इष्ठ-की अपेक्षा-मृत्युरूपी आ". 
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्यहभ्यत्वात्‌) अन्व पा याग्यत्वातू, अ थेवादानां सर्वथाबैयरथ्येमसइस्प दुवीरत्वाच। तथाहि। ` 


cata यसाधनतात्वापक्षया परवत्तनात्वमतिलघु, इच्छातद्विषययोंरप्रवेशात्‌ | इच्छाज्ञान- 
द्यापि भवृत्तिज्ञानवत्मद्ठा सहछत्या गातात | वस्तुगत्या य इच्छाविषयस्तत्साधनमिति शब्देन 
प्रतिपादयितुमशक्यत्वात्‌। साधनत्वपात्रस्येव शक्यत्वे च तेनेव प्रत्ययेनोपस्थापिततया प्रवृत्त्या 
ag gall तदन्वयसंभवे पदान्तरापस्थापितस्वर्गेण सह वाक्येन तदन्वयासंभवात्मवत्तना- 
aa पय्येवसानः म्‌। इत्या वाक्यस्य TG | पत्ययश्वतेः पद थरुतितोडपे वलीयस्त्वेन पशुना 
zat THAW विहाय मत्ययार्थन करणेन सहेकत्वस्यान्वयादेक करणं पञ्चुरेति 
इवनव्यकत्याऋत्वजत्वमेकत्वस्य [स्थितमु SY वक्तव्यं पदान्तरसमभिव्याहाररूपाद्वाक्या- 
-हृछीयस्त्वमिति। किश्वेष्टसाधनत्वादा नां त्रयाणामन्योन्यं विशेष्यविशेषणभावे विनिगमनाबि- 
इहादमेक अरक्तिकट्पनागीरवमा दुबारमव | वाक्याथोन्बयलभ्यस्वाच्च नेष्टसाधनत्वं पदा | 
-तथाहि | प्रवत्तेनाकमेभूता इरुपमवृत्तिरूपाऽयेभावना कि, कन, कथ, मित्यशत्रयवता TATA 
oat अतिपाद्यत इत्युक्त प्राक । अपुरुषाथधर्मिकायां च तस्याँ प्रवत्तनाऽनुपपतरकपदाप-= 


- ह्यापितमप्यपुरुषार्थ धास्वर्थ विहाय भिन्नपदोपात्तमन्यविशेषणमपि कामपद्सवन्धेन साध्य- 
ताउन्वययोग्य स्वगमेव पुरुषार्थं सा भाव्यतयाऽबलम्बते | स्वर्ग कामयते स्वगेकाम इति 
` sia द्वितीयाया ` अन्तभूतत्वात्‌ यजतेरकमेकत्वेन स्वगेमित्युक्तनानन्दयाचच अतएव 
' `यत्र कामपदं न श्रूयते तत्रापि तत्कल्प्यते यथा ' प्रतितिष्ठन्ति ह वा यएता रात्रीरुपयन्ती ' 
"लादौ प्रतिष्ठाकामा रात्रिसत्रष्पेयुरित्यादि एवंच लब्धभाव्यायां तस्यां समानपदोपस्था- 


पिता धात्वथ एच कर णतयाऽन्वेति | भाव्यांश्चस्य कामविशेषणावरुद्धत्वात्‌ | सुन्विभक्तियाग्य- 
धात्वयैनामपेये ज्योतिष्ठोमादौ तृतीयाश्रबणात्‌ | यत्रापि नामधेये द्वितीया श्रूयत तत्राप 


O इव्यलयानुशासनेन तृतीयाकल्पनात्‌ | तदुक्तं भाष्यकारैः “अग्निशोत्रंजहोतीति तृतीयाथे 


311 यया 
` 


| ८ इष्टसाधनख और कतिसाध्यल का आर्थीसावचा & 
RAY 


च 


TAY ति । अतएव तैः, प्रकृतिभत्ययो सहार्थजूतस्तयोः प्रत्ययायेः प्राधान्येन मळृत्यर्थो 
` गुणत्वेनेति प्रत्ययाय भावनां प्रति धात्वथेस्य गुणत्वन करणत्वयुक्तम्‌। आख्यात क्रियाम- 
नमिति वद्‌ द्िनिरुक्तकारेरप्येतदेवोक्तम्‌ । भावाथाधिकरणे च तथैव स्थितम्‌| तेन सवेत्र- 


॥ भाषा ॥ 4 
न्यून हे” किंतु उसके विपरीत यह समझता है कि तृपिरूपी छाभ की अपेक्षा मृत्युरूपी हानि कही 
अधिक हू | तस्मात्‌ इष्टसाधनत्व, कृतिसाध्यत्व, और वलवबदनिष्टासाधनत्व, ये तीनों जस लाकक- 


~ oc SS ow > 
UR मे bsid क अर्थ हैं वेस ही बैदिकवाक्यो में छिझादिशब्दों के भी ये ही अर्थ हूँ आर 
' शाब्दी आवना इन से अन्य कोई वस्तु नही है इति- 


( खण्डन ) और यह मत, ठीक नहीं दै क्‍योंकि इस सत में पाँच दोष gare हें, एक यह्‌ 
| क्योंकि इ | 
कि शाब्दीभावना, जिस को प्रवर्तना और प्रेरणा भी कहते है वह बहुत हा ao पदाथ है 
इसकी अपेक्षा ये तीन, विधिके अथे बहुत ही गुरु हैं इससे इस मत भें गौर दास ह| हा दान 
व्य क में अन्तर्भाव होता है जसा कि इसी 
के संस्कृतभाग में कहा गया हे ओर उसी रीति से वलवदानिष्टासाधनल का भी अथोत्‌ लाभ 


शेस से आर्थीभावना के अनुसार इन तीनों agi का 


षो भता है तो ऐसी दक्षा में जब सब आख्यातो 


| 5 उद के अर्थ नही हो सकते क्योंकि शब्दों का- ` 
"पि हो सकता है तन ये तीनों, विशेष से ठिडादिशब्द के अर्थ नह E! दोका 
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` इष्टस्वगीसाधनमिति, नहि राजपुरुषो वीरपुत्र इत्यत्र वीरपद्राजपदयोरन्वयोडख) परा 


सनातनधरमोद्धारे 7 


वर्थस्य करणत्वेनेवान्वयानियम' अतएव राजी विधौ पाल 
च मत्वथलक्षणा ATAHAN: T सोमेनयभे 
ध्राजु्दोतीतिगुणविधों दधिमताहामेनेति | नामधेय ३] 
वेशिष्टाविधौ सोमबता यागनर्ति ६ नाच न मल्वपैलक्षणा नवा Rai 

तु सामानाधिकरण्योपपत्तेथोत्वथेमातर ख्यातार्थो भावयेदिति ।किमित्याकाड्ठयां aA, 
ज्योतिष्टोमेन यजेत स्वगेकाम FSA कलाच । तयाच स्थित घष्टाय त a 
स्वर्गमिति) विधिश्रृतवेलीयस्त्व दाकारश्च गल्वात्‌ करणत्वेनैवान्वयनियमाच fir , 
Ra यागेनेति तृतीयान्तपदसमानािकेर ` टो स न्न 
ते ज्यो तिष्टोमेनेति TAA: दनुपर्थिता शाप Fa त एव शा 
बोधे ्रवणेनोपस्यापितः, तात्पय्यवशात्‌ | नामेशान च ग : थ दामू 
वाच्याथोन्वय ड्व | तेन मत्वथलक्षणामन्तरणव ज्यातिष्टामशब्दव डु... तथाच 
कविम्रयोगः “हियाळयो नाम गनाधराज इति हिमालयनाभवानंत्यथ; एवम्‌ ' इहृ प्राम 
न्ञकमलोद्रे मधूनि मधुकरः WAT द्यादावग्रंहीतसङ्गतिकेकपदवति वाकय मंधुकरादिए्‌ | 
स्वरूपेणेव भासत नामधयवत्‌, नार्थेब्रुपस्थापयति प्रागश्रृह।तसङ्गर्तेकत्वात्‌ अतएव मधुका 
शब्दवाच्यइत्यपि न छक्षणाऽन्वय शक्यज्ञानपूेकत्वाछक्ष्यज्ञानस्य | स्वरूपतस्तु शब्द मात 
वाच्यवाचकसंवन्थ। पश्चात्कलप्यते संसगानवाहायाते | तद्य PTA: | ज्योतिष्टामनाज्ना 
यागेन GANS भावयेदिति, कथमित्यपेक्षिते श्रृति।लकुवाक्यमकरणस्थानसमाझ्या५ a 
मवायिकारादुपकारकाडृग्रामपूर्त्येति। विकृतां THAT TIAA, नल यथाशक्तात्युपप 
न्धेन, मुख्याळाभे प्रतिनिधायापीति, यावन्न्यायलभ्य तत्पूरणम्‌। एवच यागस्य स्वगांवाच्छ 
ज्भावनाकरणत्वेन साक्षात्कत्ृव्यापारविषयत्वरूप कांतसाध्यत्व श्रत्यथाभ्यां लभ्यत श 
तदुभयमपि न लिङादिपदवाच्यम्‌, अप्राप्ते शास्रमथवदिति न्यायात्‌ | अनन्वयात्र | इश्सापाः 
मितिसमासे मुणभूतमिष्टपदम्‌ स्वगेकामडाते समासान्तरगुणभूतेन स्वगेपदन panigan 


प्रत्ययार्थं प्रति धार 
थोतुवादेन केवळगुणविधा! 


यान 
पदार्थिनान्वाति नतु पदर्थिकदेशेनेति न्यायात्‌ करणविभक्ल्यन्तज्योतिष्टीमादिनाम 
म्वयप्रसङ्गाददाषाश्चास्मन्पक्षे द्रव्य 
(१४) नापि चतुदेशः स हि मण्डनाचार्यसमतः 


॥ भाषा ॥ | दिवा 
अथ वहा हाता हं जा अन्य से ळभ्य न हो। तोसरा दोष यह हे-के (भोजन करत 


से भी इन तीनों अर्थो का अर्थतः बोध होता हे तथापि उन से किसी पुरुष की मो | 
नही होती | निदान--इन तीना अर्थो का ज्ञान, प्रबृत्ति का कारण भी नहीं है. । चोथा ही 
कि जब इष्ट के बोधक, खगोदिशब्द वेदिकवाक्यो में वर्तमान ही हैं तब लिडादिश त 
अथ का, वाक्याकर्स सबन्ध ह नहीं हा सकता | पाँचवाँ दोष यह है कि झाब्दीभावना ad 
व्यतारूपी स्तुतिरूप अंश के बोध कराने से अर्थवादों की विधि के साथ एकबाक्यता Ea f 
इसी स्र अथवाद्‌ धम म॑ प्रमाण होते हें Har कि पूव में कहा जा चुका ह qug acm i 
त.यदि थोड़े काळ के लिये मान लिया जाय तो वैदिक सवी अथेवादवाक्य अ ह 
हा जायग FAN तब अथवादा की विधियों के साथ एकवाक्यता gue ही हा a) AGI f 
(१४) चौदह करप भी ठीक नहीं है क्योंकि उस में म ण्डनाचार्स at सिं St 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


i 


z> 


' अवदन्त ्रवतेनाम्‌ ? ॥ इति । अस्यार्थः इष्ठसाधनर 


È 


| सापान्यकाण्डश्य पूवी ईः २६७ 
वं च मंण्डनाचायो% Get नेषटाभ्युपायत्वात्‌ kararriak: | प्रवृत्तिहेतुन्धर्म- 
शसू त्वादन्यः कृतिसाध्यत्वादिः क्रियासु 
eng इसा. TIR न, ज्ञाननिष्ठमवृत्तिजनकतायां विषयतयानावच्छेदकः 
वनेतेत्यादिंवॉर्कयान्तंगितालिडदिशक्यो नेति यावत्‌ चो हेतौ यत! प्रवृत्तिदेतुम्‌ हेतुतावच्छे- 
i griaa व्यपदिशन्ति तथाच मवत्तेना्वेने्साधनतेव छिडादिवाच्यां नतु 
तार्विकांणामिव स्वरूपेणेव । कृतिसाध्यता तु छोकलम्यत्वान्नलिङादिशक्या बळवदः 
निर्डॉंजॅनकत्वमपि द्वेषाभावेनान्यथासिद्धमिति । इममेव च पक्षं वैयाकरणा अप्यवलम्वन्ते 
ग्र Ga RAST भावनाया इवेश्साधनताया भाव्यकरणेतिकत्तेव्यतारूपांशत्रयेणा थ वादम- 
न्सग्रहाक्षमत्वादथवादादीनां मामाण्यानुपपात्तिरूपप्रोढापत्तिवागणमकारश्चिन्तनीय एव । 
(१५) नापि पञ्चदशः स हि न्यायाचायसम्मतः तथाच न्यायकुसुमाञ्ञलौ ५ MTT 


उदयनाचार्य्याः “विधिवेक्तराभिप्ायः पवृस्पादी छिङागिभेः ॥ अभिषेयोब्लुमेया तु कः 
रिशभ्युपायता? ॥ इति कारिकया, आप्ताभिप्नायो विध्यर्थः। पाकं कुर्याः पाकं कृथ्यामिति 
ध्यमोत्तमपुरुष यो छिंङइच्छाबिशषात्मका प्ञाऽध्येषणाऽदुषञापश्चमारथनाथैकतया प्रथमपुरुषे 5- 
पीच्छायामेव शक्तेरुचितत्वात्‌ | तत्र भयजनिकेच्छाऽऽञ्ञा, अध्येषणीये प्रयोक्तुरनुग्रहृद्योतिका 


सा ऽध्येषणा, निषधाभावव्य्जिकच्छाऽतुज्ञा, उत्तरमयाजिका तु प्रश्नः, प्राप्तीच्छा भार्थनेति- 


विवेकः । तथाच स्वगेकामोयजेतेत्यत्र यागः,स्वगकामनिष्ठतयाऽऽसेच्छाबिषयइतिवोधः यद्वा- 


॒ | ॥ भाषा ॥ 

है जिसके अनुयायी वैयाकरण भी हैं । और यह सिद्धान्त भी निर्दोष नहीं है । क्योंकि मण्डना- 
` A A ~ Ne © > ~ र 

चाये जी का यह सिद्धान्त है कि प्रवत्तना (प्रेरणा) ही लिङादिशब्दां का अथ ह ओर प्रवत्तेना 


इसका नाम है कि जिसके ज्ञान स क्रिया में gear की TTT होती है इस से इष्टसाधनत्व ही 


Retai का अर्थ है क्योंकि वही प्रवत्तेना हें और यद्यपि कृतिसाध्यत्व, और saw अनिष्ट 
~ ~ अर fas ~ 9 A 
का साधक न होना, ये भी दो, प्रवत्तना में आ सकते हैं तथापि झतिसाध्यता अथतः छभ्य है और 


` पेबल अनिष्ट की असाघकता, दष के अभाव में कारण है न कि प्रश्नात्ति में इस से य दोनों लिडादि- 


शब्दों के अथे नहीं हें? इति | और इस मत मे उस का वारण नहीं BY सकता जा कि अनन्तरा'क्त 
पेयायिकमत में पश्चम दोष कहा गया है | | र 

(१५) पन्द्रहवॉ कल्प भी ठीक नहीं है क्‍योंकि इस का मूळ, उदयनाचार्य का न्याय- 
SOAS के पाचवें स्तवक में यह सिद्धान्त है कि आप्ताभिप्राय (सच पुरुष को इच्छा ) ही लि- 
ड्रादिशब्दों का अर्थ है क्योंकि “तू पका” “में qa’ इत्याद मध्यस और उत्तम पुरुष में 


' 'डझदिशब्दों का जैसे इच्छाविशषरूपी, ‘aa’ (भयजनक इच्छा ) “अध्येषणा,---(लिडधदि 


शब्द के वक्ता का, प्रयोज्य पुरुषो पर जो अनुग्रह, उस का द्योतक इच्छा ) अलुज्ञा--( निषेध न 

अरे का सूचक इच्छा) पश्न? (उत्तरवाक्य की प्रयोजिका इच्छा) 'आथना! (भ्रा की इच्छा) लिङादि 

अथ हैं बेस ही 'हव्कामो यजत” इत्यादि प्रथमपुरुष के वाक्यं में भी आप्तपुरुष की इच्छा 

रै छिदि शब्दों का अथ है और ऐसे वाक्यों से इसी प्रकार का बान होता है कि “आप्तपुरुष, यह 

War È कि स्व कासी पुरुष, याग कर यद्वा-उस को याग करसा चाहिये” ।यह्दी इच्छा ie दि- 

दं का अर्थ है अर्थात्‌ लिड्दिशब्दों के अर्थ में आप्त पुरुष का प्रवेश है। और उक्त इच्छा ही- 
RE के, | 


+ 
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c है 
कर्चव्यत्वेनच्छैव विध्यथः तयाचेष्टसाधनत्वाबुमानस TENA ma भम याग. इष 
Sa ATTRITION AR, 
ED Oita “र्‍या कर्सव्यत्वेनेखरखूपासेच्छावेषयत्वेन तत्रष्टसाघनख 


a Niners PRL IES [६ तया 
भोजनादेरपि कस्यचित्कृतिसाध्य eee पन; 
ङूपसाध्याभावाद्मांभचारवारणाय लिड्सदवांध्यात | आस्तस्तु वादकस्थल LAUT तस्मिन्नि, 


Rw $ 
विरेवतावत्कुमाय्यी गर्भ इव पुंयोगे मानमित्याहुः । तच्च न सुन्दरम्‌। बदस्यापारुषेयताय 
र = पोर्षेयतामाश्रित्य वेदवाक्येष्वाप्ताभिमाये विध्यधेत्वा. . 
अधस्तादेव निपुणतरमुपपादितत्वेन AAAA हे ७... व्ययतः 
ज्ञीकारस्य हेयत्वात्‌ पोरुषयत्वापौरुषेयत्वयोरुभयार, 7 पक्षयांबादकावेधीनामथानुभाव$: 
ताया आनुभविकत्वेन तदुभयपक्षसाधारणस्थव विध्यथस्य वाच्यतया तदपहायाप्ताभिम्ाय 


विध्यताकथनस्य स्वमतदुराग्रइग्रस्तत्वाचेति | 


२५८ 


अन्न प्रतिविधीयते SH 
अवृत्तिहेतुत्वेन प्रेरणा तावत्सवेलोकाजुभवसिद्धा | राज्ञा प्रेरितो वालेन परितो ब्राह्मः | 
॥ भाषा ॥ | | 


से यागादिक्रियाओं में इष्टसाधनल का अनुमान होता है कि जो जो क्रिया, आप्त पुरुष के कहे हुए 
लिडादिशब्द के बोध्य इच्छा का विषय होती है वह अवश्य इष्ट फळ का साधक होती है जैसे पिता 
आदि के कहे “तू खा” इत्यादि वाक्यों का बोध्य भोजनादि क्रिया, तृप्ति आदि का साधक हुआ करती 
हे और यागादि वेदिकांक्रयाएं भी आप्त पुरुष के कहे हुए “स्वगक्रामो यजत? इत्यादि वाक्य में (त) 
इत्यादि छिङ्शान्द से बोध्य इच्छा के विषय हैं तस्मात्‌ अवश्य वे [क्रियाएं स्वगादिरूपी इष्ट के साधक | 
हें । यद्यपि शोकादि के कारण किसी पुरुष का किया हुआ बिषभोजनादि भी परमेश्वर रुपी आपन" | 
की इच्छा का विषय होता हवे तब भी बह इष्ट का साधक नहीं हे किन्तु अनिष्ट ही का साधक है 
~ तथापि “ स्वर्गकामो यजत” इत्यादि के नाई “ विषं मुजीत ” ( विष खांव ) ऐसा लिङादिशब् 

. परमेश्वर ने नहीं कहा दै कि जिस के बोध्य इच्छा का विषय, विषभोजन भी हो सके तो ऐसी 
द्शा में विषभोजन का इष्टसाधक न होना उचित ही है | तस्मात्‌ बैदिक विधिवाक्यों के स्थल में 
परमेश्वर ही आप्त पुरुष हे इसरीति से जस कुमारी कन्या का गर्भ, उसके पुरुषसंयोग में दृढ प्रमाण 
होता है वैसे ही वैदिक श्रुतियों के छिझदि शब्द हा उन श्रुतियों के परमेश्वररचित होने में 
प्रमाण हैं. इति। x i 
T Fiia दोष हे एक यह कि वेद का अपौरुषेय होमा अन्त प्रबळ प्रमा” 
x पूव ही ee हा जुका हू इस से वदिक लिडादिशब्दो क अर्थ में आप्त पुरुष का लिवर नी 
हो सकता आर करन को इच्छा भी चेतन ही में रहती है इस से वेदिक अचतन शब्दों में इच्छा 
अर्थ करना चाहिये कि जो वेद १ ae =e A EEG IGS a ne 
aca तीर द के dama और अपोरुषेयत्व, दोनों पक्षों में साथी | 
अथात्‌ किसी पक्ष का विरोधी न हो तो ऐसी दशा में आप्तभिप्राय को Gert कहना अप aa 
.के पक्षपातरूपी दुराग्रह से दुष्ट ही हे | ae | | 
तिकड ग ‘ | 


Pe, तस्मात्‌ जब पूर्बोक्त पन्द्रहो कल्प उञ्चित- ३ _+ _ ` EE 
i RAR ह ST SINT नहीं हे और सोलहवां. कोई प्रकार 
सकता aq शाब्दा भावना, नास EL AT ea ia apg स्स 0५०५५०. i 3 $ हु 


सामान्यकाण्टस्यः Tae: २७९ 


ga अरितो5हमिंति हैं मंचत्तनावक्तांरो ` भवन्ति सा च प्रवर्त्तना प्रवर्तकराजादिनिष्ठा | 
हत्रोत्करष्टस्य निळे 2 मरति AAMT, आज्ञा मेषणेति चोच्यते निकृष्टस्योत्कृष्टं प्रति प्रवर्तना 
qat अध्येषणेति चाच्यत) समस्य समं प्रत्युत्कपेनिकर्षोदासीन्येन प्रवत्तना अनुज्ञा अनु 
रतिरिति चोच्यते | ते चाज्ञादया ज्ञानाविशषा इच्छाविशेषा वा चेतनधर्मा एव लोके प्रसिद्धाः 
देतु विधिनाऱ्ह भारतः करोमीति व्यवहतारो भवन्ति तत्र स्वयमचेतनत्वादपौरुषेयत्वाच 
बैदिकस्य विमेनचेतनधर्मणाश्ञाद्रिना भेरकता संभवति अतः स्वधमेगेवाभ्युपगन्तव्या, गत्य- 
aqad स एव च धमेश्रोदना मवत्तना प्रेरणा विधिरुपदेशः शब्दभावनेति चोच्यते। ' 
| अत्र न्यायसुधाकतुः भट्टसोमेश्वरस्य अयं मिद्धान्तः- 

इयं शब्दभावना, लिङादीनां विलक्षणा क्रियेवेति द्वितीयकल्प एव युक्त! | तस्याश्र* 

N भाषा ॥ 
॥ समाधान ॥ 


एक पुरुष की MACH प्रवृत्ति का कारण, अन्य पुरुष का आन्तरिक व्यापार सब 
होगों के अनुभव से सिद्ध हे भौर उसी को प्रवर्तना और प्रेरणा भी कहते हैं क्योंकि “मैं राजा 
का प्रवर्तित (प्रेरित ) हूँ” “ में घालक का प्रेरित हुँ” “में ब्राह्मण का प्रेरित हू” इत्यादि छाकिक 
प्रसिद्ध व्यवहार, प्रवतना ही को लेकर हुआ करते हैं और यह sada, राजा बालक आदि में 
owed हे तथा छोटों के प्रति बड़ों की प्रवतना को आज्ञा आर प्रेषणा भी कहत हे | ऐसे ही बड़ों 
के प्रति छोटों की प्रेरणा को याच्ना, प्रार्थना ओर अध्येषणा भी कहत | । ओर तुल्य क प्रांत तुल्य 
की प्रवर्तना को अनुज्ञा और अलुमति भी कहते हैं तथा ये सब आज्ञादिरूपी प्रवतना के भद, 
बाहो ज्ञानरूपी हों चाहो इच्छारूपी हों परंतु चतन el के वेया दना का अ और चद्‌ स 
भी “ मैं विधिवाक्यों से प्रेरित हो कर यज्ञ करता हू इत्याद स्पत ING ह है किंतु i 
aay अचेतन हे इस से उस में आज्ञा आदि ्रवतनाएँ कदापि नहँ रह सकतीं और वेद्‌ का h f 
कती नहीं है इसी से वेदों में आज्ञादिरूपी प्रवतनाओ का, कतो % ER I = 
सम्भव नहीं है इस रीति से आज्ञादिरूपी चेतनधर्मो के द्वारा TWF नि वा ck! 
सकते तथापि “ मैं विधि से प्रेरित दो कर यज्ञ करता हूँ” इस व्यबहाररूपी आतिम्रबळ तदा 
बढ से वैदिक लिङादिझब्दों में उक्त आज्ञादे से मिन्न एक वतना व a ह 
उसी को चादना, sadar प्रेरणा, विधि, उपदेश, और शब्दभावना भी कहते ६ Se स 
x a eet Saa धर्म जो कि आज्ञा आदि पूर्वोक्त अनेकविध, 
रूपी प्रमाण और शब्दभावना में रहनवाला TAG = ब्दौभोवना का स्वरूप, जो 
प्रवतनाआं मे रहता = य दोनों लोक प्रसिद्ध ही हूँ | अब आन a ज्ञान r = दि 
के उक्त व्यवह्‌।ररूपी SE से सिद्ध और उक्त प्रवतनात्वरूपी धम का THT तयान र क 
a E d श भें रहता है, इस से अब उसके बिषय में यह्‌ 
ईस कारण भिन्न हे कि वह वेदरूपी अचतन z में से द्वितीय कल्प के अनुसार कोई अलोकिक 
विचार किया जाता है कि वह पूर्वोक्त पन्द्रह करण अभिधाइपी लौकिक ही पदार्थ है १ इन : 


ही पदार्थ है? अथवा तृतीय कर्प के अतुसार ७ ने स्थापन किया है 1 उसकी 
रो पक्षों मे से प्रथम पक्ष को न्यायसुधाकार ५१ ल | 


१० ठी एक अलौकिक क्रिया है 
ह. सपपात्ति है कि यदद झाब्दीभावना डिक को ओर यदि ऐसा न.हो, 
SIS gig Hag प्रसिद्ध दे कि अरेता प्रवत्तकपुरुप .६ | 


us 
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सनातनधपोदारे . ` 


यज्ञदत्त एव मां प्रवत्तेयात न दवदत्त इतव्यवस्या नापपथ्चत। ग 
प्रवत्तायतृधमत्वाभाव at देवदत्तस्त्वां प्रवत्तेयतीतति 
कल्पयित्वत्तद्व्यबस्थापपाद्‌न तु t TTR} 

+ पनस्य प्रहत्तिहेतुर्ता क वत्तयितुर्धभ एव सा। एतदभिमायणेव 
ज्ञापयतो यञ्चदत्तस्यापे प्रवत्तकत्वापात्तिरतः TAMAS त्ति ह 
सुधायां ‘at पुनःपरवत्तना ? प्रतिशः ० z doki 

ToT क्षणवाक्याथ 
भवत्तयामीति प्रवत्तयितुमोनसम्रत्यक्षं च तस्यां मम = lak . = 
रुषसमवेतत्वेसाति स्वाश्रयभिन्नसमवेतप्रदृत्तिहतुलम | भन as an य सद्य 

, न्तम॒। तत्रापि सम्बन्धित्वोक्तों मवत्तयितुः सम्बन्धिषु लिडदाब्दा TAHT समवेत 
त्वमुक्तम्‌ । प्रवर्सयितक्ृतस्य यागादेनिरासाय विशेष्यदलम्‌। फळस्यापि दाला 
तयितृगुवादिधमत्वाच फल5तिव्या|प्ववारणाय विशष्यदलमविष्टायां मत्तौ छिरूक्षयिषित 
भावना ऽऽश्रयभिन्नसमवेतत्वानिवेशः एवच प्रवत्तयितुरव TWA फळे नतु तदन्यस- 

* सवेतमहृत्ताराते नोक्तातिव्यापिः | तत्रलिङादीनां शाक्तग्रहमकारश्व, TANT बालस्य 
रोदनेन स्तनदाने प्रवत्तनां ज्ञात्वा स्तनदान माता TAMA तदाऽसा तस्या सातु!प्रवत्त! 
कारणं जिज्ञासमानः कारणान्तरानुपलव्ध्या स्वप्रवत्तनायां कारणत्वं प्रकल्प्य गामानयेतिः 
वाक्य श्रवणानन्तरं प्रयोज्यप्रद्त्ति दृष्टा मावृप्रहृत्तिदृष्ठान्तन तस्याभपिप्रवत्तनाज्ञानस्य कारण- 
त्वमनुमाय तत्कारणजिङ्गासायां छिडादिशब्दश्रवणानन्तय्यात्तस्यवान्वयच्यतिरेकाभ्यां 
मवत्तनाऽभिधानञ्चाक्त कर्पयात। तत्र च प्रषादयो न प्रषत्वादिता लिङादिवाच्याः प्रत्येक 

॥ भाषा ॥ 

' तो यह व्यवस्था कदापि नहीं हो सकती कि “यज्ञदत्त ga प्रबृत्त करता है न कि देवदत्त” 
यादि यह कहा जाय कि प्रवत्तना पुरुष में नहीं रहती किन्तु जो पुरुष अन्य पुरुष को प्रवत्तना का 
ज्ञान कराता ह वही प्रवत्तक कहलाता हे न कि उसमें प्रवत्तेना के रहने से वह प्रवत्तक है, तो 
इस में यह दोष पड़ता हे कि जिस समय विष्णुमित्र से यज्ञदत्त यह कहता है कि “ देवदत्त तुझ 
का अदत्त करता ह” उस समय यज्ञदत्त भी विष्णुमित्र का प्रवर्तक हो जायगा क्योंकि उसने 
विष्णुमित्र को प्रवचना का ज्ञान कराया | इसी से न्यायसुधा में adar का यह लक्षण कहा 
कि ` अवत्तक पुरुष में रहनवाली, प्रवृत्ति का कारण प्रवर्तना है” और यह भी. कहा दै कि 
ae इस . पुरुष का प्रवृत्त करता हू” यह, प्रवत्तंक का मानसप्रत्यक्ष ही प्रवत्तेना में प्रमाण है | 
ळा उक्त SR के बाध कराने का शक्ति जो लिङादि शब्दो में है उसके निश्चय का क्रम 

क c 
T a घे साता यह्‌ है के “यह्‌ भूखा बालक स्तन्‌ पिलाने में मुझे प्रवृत्त करता 
-- इस की इस प्र गत T Nen saa होती है तथा बाळक भी यह विचार करता g" 
| aN का क्या कारण हे ! » अन्य कारण को न. पाकर अपनी प्रवपे 
ही को उसको प्रवृत्ति का कारण समझ Sar रुष 
fe ह ह | एसे हो बाळक अपने समक्ष, प्रयोजक 3 
कह हुए गाढ AA” इस वाक्य से प्रयोज्य की उर्फ 
उुरुष को प्रवृत्ति का देखकर माता | 
~ प्रवृत्तिरूपी दृष्टान्त के अनुसार “इस प्रवृत्ति ऐसा - 
का भी कारण, प्रवस्तेना का ज्ञान ही दे | 
AJAA कर यह विचारता हुआ [क्कि « प्रयोज्य al 
पुरुष का प्रयोजक . पुरुष की अवत्तना की i 


क्रिस कारण से हुआ १? अन्य कारण 
न पाकर “लाओ” इत्यादि भाषा के लिङादि शर्व 


को उस ज्ञान का कारण, समझता है कि < 
; | CC-0 a Joshi Collection कान्द के SA Rian Th ज्ञान हुआ १7. आर 
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ह 


A 
| अ = 3 
धवर्भिचारति कठ परेतन सामान्यमव लिझादिवाच्यम्‌ लौकिकानां च मेषादीनां पुरुषध- 
goi बदेऽलुपपत्तस्तश्यो विलक्षणं विशेषान्तरं बिधिमेरणानियोगाख्यं वाच्यार्थेन प्रवर्त- 
वासामान्येनं FE [एर ताह्शभावनावेशेषस्य लिडगदिलक्ष्यतया तत्र विशिष्यांलडग- 
दीनां TAME न तभ्यस्तद्राधानुपपत्तिः नापि छिङादानां प्रवत्तेकत्वानुपपात्तः तेषां 
शनादिवत्सक्षात्फलमद्त्वस्याभावेजपे प्रहत्तिविषयत्वस्य श्रेयःसाधनत्वाशेपकत्वनेव पुरु- 
दार्योपायिकत्वात्‌ मवत्तना हि भयन्नरूपायैभावनाविषयिणी छोकसिद्धा। गामानयेल्याज्ञापिते 
यतमाने कथंचिद्ववानयनासिद्धावापे मदाज्ञामयं कृतवानिति, मत्सकाशादपसरेत्याज्ञापिते 
दः खयमंप्रयतमाने वलात्केनचिदपसारिते5पसरणसिद्धावपि नायं मदाज्ञां कृतवानित्याज्ञा- 
पयितुव्यवहारदशेनात्‌ | तस्याः प्रयत्नविषयकत्वं च चेतनस्य प्रव्तनीयत्वानियमादेव, TAA 
'नेच्छां विना, इच्छा च साक्षात्‌पुरुषाथान्खगांदीनेव खरसतो विसिन्वती साधनमन्तरेण 
तषामसिद्धेस्तत्साधनेष्व पुरुषार्थेष्वपि संक्रापति एवंच स्वयमपुरुषाथस्य यागादेः पुरुषार्थ 
: _॥ भाषा it 
ज्ञान को प्रवत्तना में, लिडादिशव्दों की शक्ति का ज्ञान कहते हैं तथा प्रवत्तनारूपी होने ही से 
आज्ञा आदि भी लिड्गंदिशब्द के अर्थ हैं और वेदिक लिडादिशब्दों में तो अचेतन होने के कारण 
ज्ञा आदि प्रवर्तनाओं का संभव ही नहीं हे इसी से आज्ञादि से विलक्षण एक नये प्रकार की 
प्रवत्षना वेद में मानी जाती है जिसको विधि, प्रेरणा और नियोग भी कहते हैं । और यह प्रेरणा 
यदि वैदिक लिङादिशब्दों का मुख्य (शक्य) अर्थ होती तो इसके अलौकिक स्वरूप में विशेषरूप 
| से वैदिक छिङादिशब्दों की शक्ति का निश्चय न हो सकता क्योंकि विशेषरूप से ज्ञात घटादिरूपी 
ढौकिकअर्थों ही सें घटादिशब्दों की शक्ति का निश्चय होता है परन्तु यहां प्रवत्तेनारूपी सामान्य- 
वस्तु ही छिशादिशब्दों का मुख्य अर्थ हैं और केवळ उसी में अन्तगत होने से उक्त अलौकिक 
प्रेरणा, qs लिडादिशब्दों का अमुख्य (लक्ष्य) अर्थ है इसी से उस अलछोकिक प्रेरणा में AIN- 
रुप से लिडादि शब्दों की शक्ति के निश्चय न होने पर भी वेदिक लिझादिशब्दो से उस प्रेरणा का 
बोध होता हे । यद्यपि राजा आदि के नाई वेदिक लिडादिशब्द साक्षात्‌ फलदाता नहीं है तथापि 
जो इष्टफळ का साधक नहीं होता उसमें प्रवृत्ति नहीं होती और यज्ञादि कर्मो में तो प्रवृत्ति होती 
È इस स वे इष्ट फल के साधक हैं तथा इष्ट फळ के साधक आयात. यज्ञादि कमो में प्रदत्त ee 
THR से होती है इस से वेदिक eaa wes होते हैं क्योंकि असक पुरष क 
TER भावना Br, TAT पुरुष की प्रवृत्तिरूपी अर्थीभावना ही, विषय होती ई ह लोक में. 
ऐेखा जाता-है जैसे “ गो छे आओ” इस आज्ञा के अनन्तर ग्रया छह a x BE a 
पकर'न छ आया तब भी प्रयोजक पुरुष यही कहता है कि “इसने सरी साला क es कई 
, ` स्वयं किन्तु अन्य काइ. 
समीप से इट जा? ऐसी आज्ञा के अनन्तर Ale स्वय वह पुरुष नहीं oe किन्तु यही | 
उसे. R REE, ~ ¢ कि इसने मरा आज्ञा का न्लु यहा कहता. 
ह Relat हे तो उस हटने से स्वामी यह नह. काया 
he इसने मिरी आज्ञा. नही की । तथा चेतन ही क 
यथे भवना ही. प्रबत्तेना का विषय 'होती है और आहत 
शेती इच्छा भी स्वगादिरूपी पुरुषार्थो ही को 
Sharan उपायों के बिना खर्गादिरूपी पुरुषा 
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प्रति प्रवत्तना होती दै इसी से प्रवृत्तिरूपी | 
रिक प्रयल्नरूपी प्रवृत्ति, इच्छा के बिना नहीं 
प्रथम २ अपना विषय बनाती दै परन्तु यागादि | 
र का लाभ नहीं हो सकता इसी से अपुरुषाथः 


~» 


+ 


' येव प्रदृत्तिसिद्धो पुनरपि लिडादानों प्रवत्तकता न 
` विहितत्वरूपेणेवासो कल्प्यते। SRST च स्वामन 


F: p 
CDN 


'संनातनधरमादवारे 

बना च. तो न प्रटात्तावप यता, तां च. विना लिइ ity 
प्रतत्िविषयतापपाद कच nitin 
ते इति तदुपपादक न 

सावलौकिकी प्रवत्तंकतेव ATT e 
दकज्ञानविषयस्य यागादीनां पुरु बार्थसाधनत्वस्याभेपः सुकर एव। नच उरुषाथसाधनंतॉर 
च्छयव WAST लिडादीनां न तद्वेतुत्वम्‌ अन्सथासद्धत्वादात वाच्य] 
ज्ञानजन्ये धनमुच्रितम्‌ कल्पकाभावेन तत्कल्पनाया एवासिद्धि 


कल्प्यते तेन तद्वा 
न हि यात्सद्धथर्थ य कल्पने भवत्तेकता न निवेहतीति सा कल्प्यते तचर 


अकल 
प्रसङ्गात्‌ यथा च श्रेयःसाथनताया 
यागादेः स्वरूपेण लौकिकी भ्रयःसाधनता यदि स्यात्तदा भाजन दा य FATT 


निवहेत नचासो लोकिकीति लिङादि 
माज्ञां विना गवाधानेतुने बेतनादिरूप 


तत्फललामो भवति तस्मादुक्तप्ररणाङ्ञापननव वैदिकलिङादीनां भ्रवत्तकत्वासिद्विः एवं 
वैदिकालिडादीनां स्वात्मकर्वरूपाभिधायकत्वापांत्तरपि न । शक्यत एव [हे मषादिदृष्टाल- 
मादाय प्रवत्तनासामान्यविशेषत्वेन हेतुना शब्दभावनाया भवत्तयितृधमेत्वमनुमातुम्‌ at 
च न पुरुषः भवर्चयिता संभवति नापि भावना प्रवत्तेयित्री, टत्तरप्यापाथेकट्टा तेविषयता- 
ऽङ्गीकारेण तस्याः प्र्टांचविषयतया तदानीमसत््वात्‌। तथा च पारंशषाछ्डाद्‌रव पवत्तेक 
त्वमवधाय्थेते शब्दभावनायास्तदीयत्वमर्थसिद्धमिति न शाब्दविषयः। सा च प्रेरणा भावः 
नाशब्देन गीयते गदृत्युत्पादकव्यापारत्वादेव । भाव्योत्पादाचुकूलो हि व्यापारो भावंनाशं- 
ब्द्न व्यपदिइयते तस्याः सिद्धरूपत्व च विना व्यापारान्तर प्रदृच्युत्पादकता न संभवति 
॥ भाषा ॥ 
रूपी यागादि उपायों में भी पश्चात्‌ इच्छा उत्पन्न होती हे और इसी के अनुसार यह सिद्धान्तं 
किया जाता है कि यागादि, यदि पुरुषार्थ के साधक न हों तो उनकी इच्छा किसी को नहीं हा 
सकती और बिना इच्छा के यागादि में किसी पुरुष की प्रवृत्ति भी नहीं हो सकती तथा बिना 
maa के लिङादि शब्द, प्रवत्तक नहीं हों सकते | और लिङादि शब्दों का प्रवत्तक होना तथा 
यागादि में पुरुषों की प्रवृत्ति, और इच्छा, ये संब वस्तु छोकसिद्ध ही हैं और इन्हीं के धळ से वह 1] 
कल्पना सहज मं का जाती हे कि “ यागादि क्रिया, स्वर्गादिरूपी पुरुषार्थ की जननी है” | यह at 
कह del सकत A यागादे, पुरुषाथे के साधक हे” इस ज्ञान से इच्छा और इछा 
यागादिकों में Fare होती हे तो लिझादिशब्द किस प्रयोजन से प्रवृत्ति के कारण माने जाते 
क्योकि लिडीदिशच्दों को प्रवत्तक बनाने के लिये ही यागादि को खरीसाधक होने की कश, 
की जाती हे ऑर ठॉकिक प्रत्यक्ष स यदि भोजनादि .के नाई यागादि का भी खगोदिं के प्र 
साधक हाना सद्ध हाता ता जस भाजनादि में इच्छा ही से प्रवात्त होती है वैसे ही यागादि 
इच्छा हास प्रदत्त ह जाती तब ठिझादिशब्दो का कुछ काम नहीं रहता । तात्पर्यं यह है १ 
नर्दिकलिस्यादिशब्दा ही के बळ से यह ज्ञान होता है कि “ यागादिरूपी क्रिया, खगादिरूपी 
की जननी हे ” और इसी ज्ञान से इच्छा भी होती हे जो कि प्रवृत्ति का कारण है तो ऐसी लं ः 
का ल लनन हा अर 
जोर यह वैदिफळिकादिशन्दों में Tans TRAST मूल प्रवर्तक, वादिक eS 7 
। प्रवत्तना, छोकप्रद्मक्ष से गम्य नहीं है इसी 
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साधनतां विना नेच्छाविषयता, 


सामान्यकाए्ढंस्य Gale | २६३ 


ज्ञानं च न AME MART शयव्यापारत्वानभ्युपगमात्‌ एवं च व्यापारान्तरक- 
त्यने गौरवाचस्या एव एळड्यादव्यापारत्व करप्यते मेषणादावपिचायभेत्र व्यापारत्वकल्प- 
१ वातिके च व्यापारतद्तारत्यन्तभदा भावाच्छब्दात्मकेत्युक्तम्‌ लोकिकानां प्रवत्त- 
gai पुरुषधमतयव शब्दात्मकत्वासभवात्‌ अस्यावेदेकविषयकत्बं दशयितुमव्‌ 
ak इत्युक्तम्‌ वालस्य माथमिकशक्तगरहपरकारः पूवयुपपादितः पश्चातु विध्यादों विधि- 
मन्त्रणेत्यादिभ्यः सूत्ररूपाघुशासनभ्यः शक्तिग्रहः | लिङादीनां नाना्थत्वपरिहाराय चं 
विधिनिमन्त्रणामन्त्रणाधीष्टेष चतुष्वेप्यनुगतमक प्रवत्तनात्व॑ शक्‍यतावच्छेदकमड्रीकाय्येम्‌ 
अतएव हरद॑त्तः आस्त प्रवत्तेनारूपमचुस्यूतंचतुष्योपि | तत्रेव लिङ्‌ विधातव्यः किं भदस्ये 
` विवक्षया? ॥ इत्याशङ्कय “ न्यायव्युत्पादनार्थे बा प्रपञ्चाथमथापि बा | विध्यादीनापुपा- . 
दानं चतुणामादितः BAL ॥ इति । अत्र लोकिकनिमन्त्रणादिभ्योऽन्योऽप्पलोकिकां शस्त 
न्यायसिद्ध इतिन्यायसूचनं न्यायव्युत्पादनम्‌ वाच्यतावच्छेदकस्य प्रवत्तनात्वस्याश्रया 
इयत्यो व्यक्तया न ळाकक्य एवात सूचन TA: नचलाडथप्रषातसगयाराप प्रवक्तना-_ 
त्वात्करथं चतुरूक्तिरिति वाच्यम्‌। कामचारानुङ्ञारूपस्यातिसगस्य कामचारका रणात्मकामन्त्र- 
णरूपस्वात्‌ प्रवत्तनासामान्यस्यैव च प्राप्तविषयत्वावैशषितस्थ अपत्वातू तदुक्त AAA 
स्मृतिः प्राप्त मेष इत्याभिधीयते ॥ अग्रापममेषणं सर्वे विधित्वं प्रातिपद्यत l इति “ स्वाध्या- 
योउध्येतव्य ? इत्यादौ मेषान्तःपाति विशेष्यभूतं प्रवत्तनामात्रं तव्यछुक्ष्यम्‌ अमापमवत्तनं 
च विधिरिति विधातृतेत्युत्तराद्वस्याथरात | | 
पार्थसारथिमिश्रास्तु । आभिधेव लिङादीनामर्थे इति तृतीयमेव कह्पमवललाम्बिरे 
तथाच ६ अध्याये १ अधिकरण शास्रदीपिका ` अशत्रयावाशष्ठभावनाभातिपादन चार्यः 
च्यापारोऽस्य प्रवत्तकस्याथप्रतिपादनरूपस्य व्यापारस्य प्रवचेनारूपत्वामात, इंद च मुत 


“अभिधाभावनामाहुरन्यामेव लिडादय ' इतिपूर्बापन्यस्तमाचीनपद्यसवाबदू कनात | 


॥ भाषा ॥ 
कल्पना केवळ, वेद्किलिड्मदिशब्दों ही के अनुसार की जाती है । इत हा यह सिद्ध र ग्या Ee 
उक्त प्ररणा के ज्ञान कराने ही स वोदिक।लङादशच्द, प्रवत्तक हात & आर ee TT 
अथ हू क्योंकि वेद में कोई पुरुष प्रवत्तक नहा ह इसी स अनन्यगाते हा कर वें = oe 
शब्दों ही को प्रवत्तक मानना पड़ता ह आर इसी भावना को, शब्दा म रहन ee व 
उत्पन्न करन के कारण, व्यापार रूप हान a भावना भा कहत @ | इसरा ह्‌ ry 
Yo सामेश्वरभ का पूण हा गया | उक्त पन्द्रह कल्पो में से 
| पा पा्थेसारथिमिश्र का ता यह के = : ne 
अभिधा हा वेदिक अथ ठ यह तृताय 
क लिडगांदेराब्दा का तीन अशों से संयुक्त 
; Me अर ६ आधि० १ के शास्रदीपका 4 पाथसारथिमिश्र न eke pe i 
' भार्थी भा वैदिक लिडादिशब्दों का 
वना का ज्ञान करना ही वादक के nagai 
कारण हू इसी से भ्रवत्तेनारूप भी ह इति | यद्द्‌ सत प्राचीन मीमांसकों 03 


प्राचीनों का मत पूर्ण में कहा जा चुका हे कि “ वेदिक Baka अभिधाभावना 
Waa हैं जोकि आर्थी भावना से अन्य ही ह” इति | 
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` , घतः। तंद्रेपेणाभिधेयत्व॑ aeng याद णार...) 
“तन्नास्य द्यमिधानात्माक्‌ चेत्मंवत्तेकरूपता । x वषः 


_ मत में प्राज्गीनपण्डितों की सम्मति भी नहीं है 


A amri 
१६४ s 


मिश्रमत मेव 
5 N न विद्यते! ॥ at न्यायसुधायाँ सोमे 


भिघारूपं तृतीयकल्पमनूच 
. “शभिधेयत्वं नास्ति चेत्स्याइसत्यता ॥ शत पय्येबसितं दूषणद्वयशुक्तम्‌ विद्वत चा 


yi तृतीयकर्पखण्डनावसरे, तदयुक्तम्‌ TAT loss पवत्तैकत्वे बि 


भावस्याचारय्यादेरिवः वेदे छिङादेरापि विनेवाभिधानं प्रवत्तेकतासभवेनाभिषायालिद्ध 


भिषेयत्ताऽनर्थक्यसंभवात्‌, नतु 


छक्षणाऽदिस्थछे न मवृत्ति्टपजनयाति तथैवाग्निहोत्रादौ भवृत्तिदंशनादासंवाक्याद्रा आकष 
HATA मवृत्तिहेतुरिङो व्यापार इति सामान्यताऽवगतः सोमेश्वरे णाझीकृतो Ree 


लक्षणो च्यापारोऽपोति सोऽपि भवत्तनात्वेन रूपेण शब्देन तत्रापि लिड्मदिनैवाभिहित) M 


सन्‌ स्वमवत्तेनात्वानेवोहाय स्वविषयस्येष्ठसाधनतामाश्षिप्येच्छामुपजनयन्मवृत्तो हेतु! 
पदाभिहित एव पदार्थों वाक्याथज्ञाने भासत इति हि तेनाप्यवश्यमभ्युपेयम्‌,अन्यथा तत्सं 
मतेऽप्यलोकिके व्यापारे लिङाद्यभिपेयताकल्पनावयथ्यापत्तेवारायितुमशक्यत्वात्‌ तच्चैतद्‌ 
स्मिन्नापे कर्पे तुल्यमेव | ब्िङक्षणस्यालोकिकस्य व्यापारस्य कल्पनागौरवं दूषणं प्रत्युत 


T न्यत एवातिरिच्यते तस्मात्‌ तन्मतं निमूलमेव | अस्सिंस्तु मते लोककृप्त एव विध्य | 
sR ॥ भाषा ॥ 
क 

ae प्र--यदि यही मत ठीक हे तो भट्टसोमेंश्वर ने इस मत का अनुवाद कर दो दोषों 


Q इसका खण्डन किया है जिसका विवरण भा पूर्वपक्ष में तीसरे कल्प के स्वण्डन के समय 


हा चुका है उसका क्या समाधान है ? 
So— St खण्डन का समाधान यह हू [कि तृतीयकह्प में यदि वैदिक लिङादिशब्दों 


« ALS, उनके अभिधा ही को प्रवाति का कारण माना जाय तभी सोमेश्वरभट्ट का दिया हुआ 
` दोष पड़ता है क्योंकि लोक में जसे राजा ओर आचाये आदि प्रवत्तकों में अभिधा नहीं है तब भी | 


` ` वृत्ति कराते हैं वेसं ही वैदिक लिझादि भी अभिधा के ज्ञान के बिना कराये ही प्रवृत्ति कराएँग 
“Ree आभिधा को छिदि का अर्थ मानना व्यर्थ हो जायगा । परन्तु इस मत में वैसा माना 


BASIS- 


“et नहीं जता किंतु इतना ही कहा जाता हे कि “ate लिड्मदिशब्द ही प्रवृत्ति के कारण 


ERA अवकाश ही नहीं हे । भट्टसोमेश्वर के मत में भी यह अवञ्य स्वीकार करना पड़ेगा 


` आमिहोत्रादि यज्ञा में पुरुषों की प्रवृत्ति होती देखकर वेदिक छिडादि में एक अलौकिक व्याप 


मानौ जाता & जाके उन ।छङाद्राब्दा 


EE स मत में 
cae a पडती o N M i किन्तु भद्‌ इतना al हं कि उनका अछोकिक व्यापार 
3 नके मत में गौरव दोष है. जो कि इस मत में नहीं है । तथा 


MR आर इस मत में तो. पाचनो: की सम्मति 
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JEI यच “अथ प्रवत्तेनात्वेन कार्य्य ‘ 


a8 ainar प्रवत्॑कत्बं स्वीक्रियेत तदेबशयुक्तदांपाबसरा भवत, लाक maig | 


तथोच्यते किंतु लिझादीनामेव प्रवत्तेकत्वमामिधायास्तु 4 
,त्वैनात्वमित्येव च्यते नचेहोक्तदूषणावकाशः यथा ह्यथबोधार्यकायोज्ज्ञताऽप्यभनिषवाः ¦ 


जिसका प्रवत्तना कहत हं,” आर एसा कहन सेउक्त ' ¦ 


wt 
BE 


सापान्यकाण्हस्य पूवोद्धे २६५ 

ga हि प्रवृत्तिेत॒व्यो पार), RT q शिङादेराख्यातत्वादिना दशलकारादे- 

दाधारणेनोपाधिना इरुपप्रवृत्तिरुपामर्थ भाषनां प्रति तज्जानहेतुत्वरूप॑ वाचकत्वम्‌ | सा च “ 
ज्तिवाचुष्ठातु TAT इति तद्धीहेतोरापे शब्दस्य छिङादे। परम्परया तद्भेतुत्वसंभवात्मचत्ते- 
नात्वेसरुपंपद्यते । तत्र बिधिमत्ययस्य पुरुषमवृत्तिरपार्थ भावनाज्ञानहेतुव्य पार; पुरुषप्रवृत्तिवा- 
चकताशक्तिमत्तया ब्िश्रिशब्दज्ञानमेब, स एवं च तस्य प्रवृत्तिहेतुव्यापार इति भवत्यसों 
प्रवत्तना | शब्दस्य ज्ञानद्वारणव प्रवृत्तिमनकताया आनुभविकतया ज्ञानजनकव्यापाराति- 
रिक्तव्यापारकल्पनायां मानाभावात्‌ । ज्ञानजनकव्यापारश्व तस्य स्वव्ञानं शक्तिज्ञानं शक्तिः 
विशिष्टस्वज्ञान च, तत्राद्ययोरन्यतरस्य शब्दभावनात्वम्‌ तृतीयस्य तु तत्र करणत्वमिति 


विवेक: । एवंच विधिना स्वज्ञानं जन्यते प्रवसैनात्वेनाभिधीयतेऽपीति विधिज्ञानमेव शब्द- 


$ A ९ A LAN ~ ~~ bas - 
भावना | तस्यां q पुरूषमदात्तरूपाडञ्थभावनव भाव्यतया,मवात्तवाचकताशाक्तमाठ्राधज्ञानमव- 
i ॥ भाषा ॥ 


कही. गई है क्‍योंकि इस मत का तात्पय यह है के प्रवृत्ति के कारणीभूत व्यापार को प्रवत्तेना 
कहते हैं. और प्रवृत्तिरूपी आर्थीभावना सब आख्यातों का अथे है इसी से लिझादिशब्दो का भी 
वह अर्थ है. क्योंकि ये भी आख्यात हैं। तथा प्रबृत्तिरूपी आर्थभावना का ज्ञान लिडादिशब्द 
कराते हैं. इसी से लिड्यादिशब्द आर्थीभावना के वाचक कहाते हैँ और लिझादिशब्द के द्वारा 
प्रवृत्ति को बिना जाने, पुरुष की प्रवृत्ति नहीं होती इसी से प्रवृत्ति के ज्ञानद्वारा लिङादि शब्द, 
प्रवृत्ति के कारण होते हैं तथा.“ लिड्यादिशब्द प्रवृत्ति के वाचक हैँ” यह श्रोताओं का ज्ञान ही 
लिझादिशब्दों का वह व्यापार है जो कि प्रवृत्तिर्पी आर्थीभावना के ज्ञान का जनक हें इसीस 
इसको प्रवत्तना कहते हैं. क्योंकि शब्द, ज्ञान ही के द्वारा प्रवृत्ति का कारण होता है इसी से ज्ञान 
का जनक ही व्यापार, MST का व्यापार हो सकता है। और आर्थीभावनारूपी प्रवृत्ति के ज्ञान को 
उत्पन्न करनेवाळा, लिङादि शब्दों का व्यापार, तीन प्रकार का होता है, एक, लिडादिशब्दों का 


A 


NCA A xd ~ 
अवण, दूसरा, प्रवृत्ति के. ज्ञान कराने की शक्ति का ज्ञान, अथात्‌ “कोई ऐसी शक्ति ह जिस स - 
प्रवृत्ति का ज्ञान श्रोताओं को होता है” यह ज्ञान | तीसरा, विशिष्ट लिडादिशठ्दा का ज्ञान, 

we A ean 
भर्ीत्‌ “परवृत्ति के बोध कराने की शक्ति लिङादि शब्दों में है” यह ज्ञान । यहां [विवेक यह है 
कि प्रथम दो ज्ञानों में से किसी एक ज्ञान का नाम शाब्दीभावना और अभिधाभावना मी 
ह, और तीसरा ज्ञान, इस शांब्दीभावना का करण है, तथा वैदिक छिङादिशब्दो P पा 
fhe no > क्त के ज्ञान को उत्पन्न करते हैं, दूसरा, यह कि वही ज्ञान 
एक, यह्‌ कि चे अपने श्रवण के द्वारा उक्त श क के डय न ae 
.उनका अर्थ भी है इसी से वे उस ज्ञान का यों बोध करात हे कि “यह ज्ञा ओर 


तिकत्तेव्य AW qa सें BAS ~ AN 
से आर्थीभावना के तीन अश भाव्य, करण और इतिकर्तव्यता, a a a जा डके हें वैसे ही 
- इस शाब्दीभावना के भी उसी प्रकार के तीन अंश होते है अ a नर ES 
शाब्दीभावना का भाव्य. है और उक्त ठतीय ज्ञान इसका be Pr a <8 
श्स So ee कही जायगी । t & 
= a & ST आग ae द्वितीय शाप ही उसका करण =” जाकि “ सम्बन्ध- 
| य ज्ञान ही झाब्दीभावना rai सक्ति से सढ्ति जिवि 
बोध: करणं तदीयम्‌? ( प्रवृत्तिरूपी आर्थीभावना के श कराने वाली शक्ति से सहित लिङादि 


p शब्दों में हे” यह ज्ञान, शाब्दी- 
- रैच्दों का. ज्ञान अथीत्‌ “प्रवृत्ति के ज्ञान कराने की शक्ति ठिङादिं शब्दों में है” यह ज्ञान, शाब्दी 
© 38 
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ce aaraa — 

२९६ | 

: , साध्यस्थाप्यस्य HSU SH तां on: का्‌ 
य hf ee HRT TTT CTT ता मिळे, 
च करणतया, SHAT न भावना भति न विध्यते | AT शक्तिज्ञानस्येव परश. 


c 
ह येव स्वग र करण 
त्वं फलकरणत्वादेव, यागस्यंव. हु; तन्मतं च “सस्बन्धवोधःकरणम्तदीष्‌ि 


उ शब्दभावनात्वम। 
३, शक्तिविशिष्टविधिज्ञानस्य तु प्रब्द भावत 3 
aa, शक्तिविशिष्टा 1g cece विविशव्दादुपस्थिता पुरुपमयृित भो्यतयाऽन्े . 
त्यादिना पूर्बवदाहृतम्‌। AEM AM 2 


pms! शं 
में कहा गया है । 


9 


| ~ ९ 
का से पुब 
सावना का करण है) इस प्राचीनवार्क्य f 
| qo—ae प्राचीन मत तो ठीक है परन्तु जो यह मत अभी कहा अया है कि : तृतीय 


ज्ञान शोब्दीभावना का करण है. यदद ठीक नहीं है? क्‍योंकि लोक में aiai करण, मरणीह्‌- 
क्रिया के अव्यवाहित पूर्वका में रहते हे. और यह तृतीय eS दो ज्ञानां के पश्चात्‌ ही होता 
है न के पूर्वे, तो पू्ेज्ञानरूपी शाब्दीभावना का करण इस हो सकता 

coe “खर्गकामों यजत” इत्यादि वाक्यों में याग, प्रवृत्धिरूपी आर्थीभाषना फा 


a Te A A 
” करण होता है वैसे ही एतीय ज्ञान भी पूबैज्ञानरूपी शाब्दी भावना का करण होता & | 


goag सिद्धान्त भी ठीक नहीं दै कि “ यागादिकिया आर्थीभावना का करण है! 
क्ष्योंकि आर्थीभावना आम्तरिक प्रवृत्ति को कहवे हैं जोकि Sh क्रियाओं का कारण होती है और 
इसी से क्रियाओं खे पूर्वकाळ में रहती है न कि उत्तरकाळ में, तो ऐसी द्शा मे जब याराकिया, 
आर्थीभावना से पूर्षकाळ में-नहीं रहती तब केसे उसका करण हो सकती हें । ओर उळटा ही 
क्यों नहीं होता अथात्‌ आर्थीभावना ही यागादिक्रिया का करण हो जाय क्योंकि उस से पूबंकाढ 
में आर्थीभावना रहती हे | और जब इसरीति से दृष्टान्त ही की यह gear हे तब कैसे उसके 
अडुसार यह कहा जा सकता है कि एतीय ज्ञान, पू्ज्ञानरूपी शाब्दीभावना का करण होता हैं ! 
और इससे लडे यही क्यों नहीं कहा जाता कि तृतीय ही ज्ञान शाब्दीभावना है और प्वितीय 
ज्ञान, उसका करण है क्योंकि उस से पूर्बकाछ में रहता है और ऐसा ही प्राचीन मीमांसकों ने 
erat भी किया हे? | | 
7 . उ५--दृष्टान्त और दाष्टान्तिक (प्रत) दोनों ठीक हैं और इसमें कुछ भी सन्देद्द नहीं द 
के प्रवृत्तिरूपी आर्थीभावना, याग से पूर्वे ही काल में रहती हे । परन्तु इसमें भी कुछ सन्देह नहीं 
है कि “ खर्गादिरूपी पुरुषार्थ जो कि आर्थीभावना का भाव्य (फळ) है वह, याग से उत्तरकाछ ही में 
रहता है न कि पुर्बकाळ में? और याग, खर्गांदि का कारण भी है इसी से यागादि यद्यपि केवट 
आर्थीभावना का करण नहीं है तथापि फळ का कारण होने ही से फल्युक्त भावना का करण 
और आर्थीभावना के विषय से सब मीमांसकं ने ऐसा ही स्वीकार किया हे । तथा शाब्दीभावनों 
मी भावना ही है इस य इसमें भी एसा खीकार करना अनुचित नहीं होगा अथात्‌ यद्यपि वीय 
ज्ञान, उक्त अन्य दो ज्ञानरूपी शाब्दीभावना के पूबकाळ में नहीं रहता तथापि उस meia 
के भाव्य, ee are आर्यीभावना के पूर्वकाल में अवश्य रहता है और उसका a 
भी है इसी से प्रवृत्तिरूपी फळ से युक्त पृर्वज्ञानरूपी शाब्दीभावना का, तृतीयशान करण होता है 
५ तथा आर्थीभाबना यागक्रिया का करण नहीं हो सकती क्योंकि उसका कोडे व्यापार नहीं & A 
याग का तो अपूवेरूपी व्यापार है इस से वह करण होता है | का 
व्या सया अथे safha होते हैं उन्हीं के अन्योन्य सम्धन्ध का बा 
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करणे त कथमलुपस्थितमन्वतीति | उच्यते विधिश्षब्दस्तावरूळूवणेनोपस्थापितः तस्य घुरुष- 
प्रव॒त्तिवाचकताशक्तिरपि स्मरणेनोपस्थापिता | तदु पयवैशिष्ट्य॑ तन्निष्ठा ज्ञातता च मनसेति 
fren वाचकताशक्तिमत्तया Att विधिशब्दउपस्थित्त एव । अनेन यच्छक्रयात्तद्धावये- 


दिति, qaga प्रतिशब्दं स्वाध्याय विधितास्पर्य्याच्छब्दातिरिक्तेनोपारिथितमपि शाब्दः 
दोघे भासत एघ ज्योतिष्टोमादिनामधेयवत्‌ उक्तञचतंत्‌ उद्भिदधिकरणे atar- 


॥ भाषा ॥ 


७) ७ 


पद्समूहरूपी घाक्यों से होता हे इसरीति a शाब्दीभावना के साथ प्रदृत्तिरूपी आार्थीमावना के 
सम्बन्ध का बोध, वैदिक विधिवाक्यों से हो सकता ह क्योंकि आर्थीभाषना आख्यातरूपी va 
शब्द से STAT होती है परन्तु i एतीयज्ञानरूपी करण के सम्बन्ध का बोध कसे हो सकता द्‌! 
क्‍योंकि द्वितीय ज्ञान, विधिवाक्यों में स किसी शष्द का अथ नहीं है इसी से वह्‌ किसी शब्द a 
उपस्थित महीं होता । और जिस मत में तृतीय ही ज्ञान शाब्दीभावना हे उस मत्त में यद्यपि वह्‌ 
शब्द से उपास्थित È तथापि ह्वितीयज्ञानरूपी सम्बन्धज्ञान, जों कि करण È ag तो किसी HR 
से उपस्थित al नहीं है तब लृतीयज्ञानरूपी शाब्दीभावना में उसके सम्बन्ध का बोध विधिवाक्य 
केसे हो सकता है 2 : 
ee लला - o शब्द तो श्रवणेन्द्रिय ही से उपस्थित है और आर्थीभावत्रा के 
बोध कराने की शक्ति भी स्मरण से. उपस्थित हे इसी रीति खे उन दोनों का परस्पर सम्बन्ध और 
उस सम्वन्ध का ज्ञानरूपी ठतीय ज्ञान भी श्रोताओं के अन्तःकरण से उपस्थित ही है। इसरीति स्‌ 
इतीय ज्ञान का कोई अंश ऐसा नहीं है जो कि उपस्थित न हो. किंतु एृतीयज्ञान सब अशा खं पूण 
हो कर उपस्थित ही है इसी से पूबज्ञानरूपा शाब्दीमावना में उसके सम्बन्ध का बोध, वेदिक 
डिङादिझन्दों से सहज ही में होता है । ऐसे ही जिस सत में उक्त दवितीयजञान, शाब्दीभावना का 
करण है उस मत में भी कोई दोष नहीं हे क्योंकि द्वितीय ज्ञान भी ब अन्तः a ay 
उपस्थित ही है तो उसके सम्बन्ध का बोध, वेदिक लिङादिशब्दों से भढीमांति हो सकता R 
प्र--जो अर्थ पदों से उपस्थित होता है उसी के सम्बन्ध का षोध, वाक्य से होता 
| से भी “गौ छे आओ” इस वाक्‍य 
है इसी से भोता के अन्तःकरण से यदि वानर उपस्थित हुआ तब के. ae ee 
से उसको घानर ळे आने का-बोध नहीं होता क्योंकि वानर अन्तःकरण स °` 5i 
स. तो ऐस ~ जक प्रक्र मतो में तृतीय वा द्वितीय ज्ञान रूपी करण के सम्बन्ध का 
शब्द से, तो ऐसी दशा में पूर्वोक्त TAB मर्त में 


~ 


~ o~y SN NE ब्द्‌ bas 
Siw कैसे हो सकता है. क्‍योंकि उन मतों में यथाक्रम उत्त दो शान में से का ES 
पा q 
उपस्थित नहीं है किन्तु श्रोताओं के अन्तःकरण ही से: त 
er वि s र 1 है कि प्रत्येक विधिशब्दो के विषय में, “ स्वाध्यायो- 
Sa में कहा ता = का यह तात्पर्य है कि “इस शब्द से जो हों 
ऽध्येतव्य: ?? Scart वैदिक विधिवाक्य ne = ` 
Sn R ae ae शब्द से अतिरिक्त कारण क हारा भी जो अर्थ 
सकता है सो करै”? इसी तातपये के अनुसार, *_ - कराते हैं जैसे “पशुलाभ के लिये 
उपस्थित होता हे उसके सम्बन्ध का भौ बोध, वेदिक शब्द 
उड्र नामक यज्ञ करै” (उद्धिदा यजेत ne आ अधिकरण में मीमांसा के आचार्यो 
SRE शब्द के सम्बन्ध का भी बोध होता ETE a के शब्द ही से उपस्थित विशेषण के- 
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im नै नत्वनर्भा हिंतविशेषणोति › अथ yh rt 
आनप स्यितविशेषणा विशिष्ठ शद भवाति MUTATE Tee कय 
at हे विधि प्रेषणादिरूपपुरुषधर्मवाचित्वे कामिति वेदे तस्य 
क्तिलोकिक्लप्ता, तत्र हि विधिशब्दस्य में Ne tee 
i = । उच्यते ळोकमेदयोरैकरूप्यमेव | तथाहि लोक मरणा दिक 
भावनावाचित्वं कथसुपपद्यते | उच्यते SAR हितः Aone न 
तेन तेन रूपेणविधिपदवाच्यम्‌ | अनलुगमेन नानाथेत्वमसरभात | ठु. मषणाध्यषणाऽनुङ्ग- 
स्वस्तिमवत्तनात्वमकमू्‌ तचच शब्इच्यापारेऽपि तुल्यमिति तदेव mas तद 
लौकिकशब्दे नास्त्येव, तत्र राजादीनामेव प्रवत्तकत्वात्‌ TARA च URRA वेद्या 
Se ve ९ ory कल्प्यताम्‌ AEN राजादिवत्‌ तदुक्तम्‌ “वि धि- 
सिद्धम़ ननु वेदेऽपि प्रवत्तनावानी वर, Ve f 
प्यनुभवासेद्धम g Be रतीति वेज वेदस्यापौरुपेयरवात | नहि १ 
रेवतावदर्भइवश्रातिकुमार्य्याः पुंयोगे मान” मितीति चेन्न। वेदस्यापाह । नहि Fee 
| कर्ता पुरुषो वेदे लोके बा प्रसिद्धः | तत्कल्पने च तज्ज्ञानप्रामाण्यापक्षया वेदस्य प्रामाण्ये, 
। ‘ : बु ay १ ` 
निरपेक्षत्वेन स्थितं प्रामाण्य॑_भर्म॑ स्यात्‌ किंच बुद्धवाक्येऽपि मामाण्यभरसङ्गः १श्वरवचनत्वे- 
ककः . ॥साषा॥ 
सम्बन्ध का बोध, वैदिकशब्दों से होता है ” अधीत अन्य प्रकार से उपस्थित विशषण के सम्बन्ध 
का भी उन से बोध होता है । इस रीति और प्रमाण से, पूर्वोक्त दोनों मता में श्रोताओं के अन्तः- 
करण द्वारा उपस्थित करणांश के सम्बन्ध का भी बोध वैदिक लिडादिशब्दो से होता R | 
प्र०--जैसे भट्टसोमेश्वर के मत में अलौकिक व्यापार की कल्पना से दोष पड़ता है 
वैसे ही इन दो मतों में क्यों नहीं पड़ता ? क्‍योंकि लिङादि प्रत्ययों की शक्ति, जो बेद में प्रसिद्ध 
है वह भी तो लौकिक लिडादिशब्दों में नहीं है । प्रसिद्ध ही है कि छौकिक लिडगद्शिब्द चेतन अर्थात 
| पुरुष में रहनेवाली पूर्वोक्त आज्ञादिरूपी प्रेरणा के वाचक हैं न कि उक्त शाव्दीभावना के । 
| उ०--लोक में भी आज्ञादिरूपी अनेक प्रकार की प्रेरणाएं पथक्‌ २ नहीं लिङादिशब्द 
| के अर्थ है क्योंकि यदि ऐसा स्वीकार किया जाय तो लिझदिशब्दो की अनेक शक्तियों के स्वीकार 
| 
{ 


| 
&* 


करने से महागौरव होगा किन्तु सामान्यरूप से प्रेरणा ही छिडादिशाब्दों का अर्थ हे और उसी में 
आज्ञादि सवी विशेष प्रकार, अन्तसेत हो जाते हैं तथा प्रेरणा, व्यापार ही का नाम है चाहो वह 
चेतन का हो बा अचेतन का । तो ऐसी दशा में जसे चेतन का व्यापार छौकिक लिडगदिशब्दो का 
Re NR OA SSR A न 9 
अंथ हे बेस ही शाब्दीभावना भी वैदिक ठिझादिशब्दो का अर्थ है | क्योंकि वह भी शब्द का 
व्यापार हीं है, इस रीति से डोक और वेद में छिङादिशब्दों का प्रेरणारूपी अर्थ तुल्य ही है । नैस 
ठोक में राजा आदि, पुरुषों के प्रवत्तक होते हैं वैसे ही वेद में लिझादिशब्द sadn हैं। और 
| जैसे छोक में राजकारया में पुरुषों की प्रवृत्ति देखी जाती है वैसे ही यज्ञादिरूपी वैदिक कार्यों m 
| परमेश्वर CC Sa ae के A S = er दैविकलिकादि “a | ६ | 
es व्यतती ह के a ओर खामी हूं ) क्यों न अवत्तक माने कक ही 
| झमारी कन्या के ger याति (वेदवाणी) के पुरुष (पखर Ga eee et 
| उ०--यह मत ठीक नहीं है क्योंकि ae ae fe होता ती 
उसका कतो भी कोई अवश्य प्रसिद्ध mn cee EOIN RI यदि a उसका शै 
| प्रमाण है, इस. से वेद प्रमाणं होगा और द्‌ र eS i ae as क जो E 
-BRT हैं) टूट जायगा और दूसरा दोष य ee भान दोन 
Mo कई पि यह भरी पड़ेगा कि बुद्धवाक्य भी धर्म में प्रमाण El 
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समाने5पि बुद्धवाक्यं न ममाणं वेदवाक्यं तु भमाणमित्यभिधाने च घुभगाभिक्षकन्यायप्र- 
सङ्गः, । महाजनानामपि घो डवै दिको भयसिद्धत्वाभावेन तत्परिग्रहापरिप्रहाभ्यामपि विशेषस्य 
दुर्वचत्वात्‌ | आपच ईश्वरमेरणाया लोकवेदसाधारण्येन लोकेऽपि राजादीनां भेरकत्वानु- 
पपत्तिः | अथ स्थितायामवेश्वरभेरणायां राजादिरपि असाधारणतया प्रेरक इति चेत, हन्त 
सा free नबा कित्विहाप्यसाधारण: भेरको वेद एव राजादिस्थानीय इत्यागतं मार्गे । 
बरेपौरुषेयत्ववादिनामपि साधारण्या ईश्वरभेरणाया छोकवेदासाधारणप्रेरणासहकारेणेव 
प्रव्षेकताया वक्तव्यतया शब्दभावनारूपाया असाधारण्या वेदमरणायाः स्वीकारस्य 
गळे पातितत्वात्‌ । अन्यच्च इश्वरप्रेरणायां सर्वोऽपि वेदाबिहितं कृय्यादेव नतु कश्चिदपि 
aga | विहिते सन्ध्याबन्दनादाविव निषिद्धेऽपि ब्रह्मवधादावीश्व्ेरणायाः सत्वात्‌ अ- 
न्यथा न तत्र कोऽपि भवत्तेतेति निषिद्धमपि Ad स्यात्‌ । तथाचोक्तम्‌ “ अज्ञो जन्तुरनीः 
 झोड्यमात्मनः सुखदुःखयोः ॥ इश्वरभेरितो गच्छेत्स्वर्गं बा खश्नमेव बा” ॥ इति | तस्माद्रा- 
: ॥ भाषा ॥ 
क्योंकि वह भी इंश्वरोक्त ही दै और बुद्धभगवाम्‌ का इश्वरावतार होता निर्विवाद है तब किख सुख 
से यह कहा जा सकता है कि garra प्रमाण है और gaara नहीं । यदि यह कहा जाय कि 
महापुरुषों ने स्वीकार किया है इस से वेदवाक्य प्रमाण है, और बुद्धवाक्यों को तो महापुरुषों ने 
tere नहीं किया है, तो इस पर यह प्रश्न होगा कि महापुरुष कौन है ? और इस पर वैदिक 
और बौद्ध का परस्पर कलह होने छगेगा अर्थात्‌ जिसको वैदिक, महापुरुष कहेगा उसको बोद्ध, महा- 
पुरुष नहीं कहैगा और जिसको बौद्ध कहैगा उसको वेदिक नहीं SENT तो जब दोनों वादी का सम्मत 
कोई महापुरुष नहीं हुआ तब एक वादी अपने महापुरुष के स्वीकार से केसे वेद को प्रमाण सिद्ध 
कर सकता है |# और तीसरा दोष ae भी पड़ेगा कि जैसे यज्ञादिकर्मों में प्रेरणा करने से इश्वर 
प्रेरक हैं वेसे ही लौकिक कर्मा में भी ईश्वर ही प्रेरक हो. जायंगे क्‍योंकि उनकी प्रेरणा, वेद लोक 
दोनों में साधारण ही है तब ऐसी दशा में लौकिक कर्मों में भी राजादिक प्रेरक न कहळायेंगे । 
यदि यह कहां जाय कि लौकिक कमे में भी साधारण प्रेरक ईश्वर होते ही हैं किन्तु राजादिक 
भी असाधारण प्रेरक हैं, तब तो बात, घूमघामकर सिद्धान्त ही पर आ गई क्योकि वैदिककमों में 
भी राजादि के तुल्य वेद ही असाधारण प्रेरक हैं । और वेद के पौरुषेय मानने वाळे को यह अवश्य 
मानना पड़ेगा कि जैसे राजादिक की असाधारण प्रेरणा के बिना, ईश्वर की प्रेरणा, छोकिक कार्यो 
: में पुरुषों की प्रवृत्ति नहीं कराती वैसे ही वेष की असाधारण भरणा के बिना, यज्ञादिरूपी वेदिक 
कार्यों भें भी वह किसी की प्रवृत्ति नहीं करती । तथा वेद्‌ की असाधारण अस्या SHEN Real: 
भावना ही है, तो ऐसी. दशा में शाब्दीभावना, बेद को पौरषेय मानने वालों के गळे ही पड गई । ue 
भौर चौथा दोष यह भी पड़ेगा कि वेद में ईश्वर की प्रेरणा यदि मानी जाय न Ei 
` को संबी अधिकारी करेंहींगे अथीत्‌ कोई कदापि उसका SHEA न्‌ करना क्योंकि जैसे सन्ध्या- 
a om 6 3-0 से प्रवृत्ति होती से ही ब्रह्महत्यादिरूपी निषिद्ध 
पन्दनादिरूपी विहेतकर्मा मं इश्वर की TIT स प्रवात्त हाता है q $ X पि कि चक 
कर्मो में भी। और यदि ऐसा न माना जाय तो त्रह्महयादिरूपी कदापि किसी की 
WR ही न हो क्‍योंकि यह बात स्पष्ट कही हुई है कि अज्ञोजन्ठु यह अ ay Ti 
दुःख में पराधीन दै क्योंकि ईश्वर से ररित हो कर खगे बा नरक को ग्रा होता ९" मुत 
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शवसातनधर्मो दारे” 


aRt स्वप्रवत्तनां ज्ञापयन्वेदोडपीच्छोपहारसुसान Ko Sty 
करूप्यम्‌ । यद्यपि पू्वमीमांसकानां मते खत्तन्त्रो वेद? ब्रह्म न या त्या 
तत्परतन््रो वेद इति विद्षेषः तथापि “ अस्य महता मक ae a BS 9 
इत्यादिश्वतिलभ्येन श्वसिततुल्यत्वेत वेदस्यापौरुषेयत्वपुभय अत्र. Tae, 

T धरखण्डो बा। तन्मात्रस्य रिङ दिपदशक्यत्े 


RM  र सखण्ड उपारि 
व्यां प्रवत्तनात्वम्‌ . त्च स N र्त्वं 
ळव्यापारत्व म दन्य त्तीनामिव . बोध्या अनुकूरूव्यापा बा शक्यम्‌ 


तदाश्रयविश्चेषाणाद्चुपस्थितिगेवां $ | 
प्रतत्त्यंशस्त्वास्यावत्वेन ्रकत्यन्तरळभ्य एव, दण्डीत्यत्र सम्षन्धिनि यतुचर्थे मृत्यर्थद्हा- 


शबदिति-। इयं च विधिरूपा श्ब्दमावना इति | 
एवं निवारणारूपाऽपि शब्दभावना विधिभाषनाव 

` हेतुरनिवत्तयितुदर्मः यथा च विधिरूपा शब्द भावना 
द ॥ भाषा ॥ 
को वेदकती बनाकर उनकी प्रेरणा खे वैदिक कर्मा में यदि 
ते हैं वे भी विहित कहलाने Tie । इस 


२७० ` 


देव प्रसाध्या। साऽपि च निवासि- 
्रवर्तनार्याऽहमिमं प्रवर्तयामीति Ta- 


यह दोष स्पष्ट ही हो गया कि ईश्वर 
पुरुषों की प्रवृत्ति मानी आय तो जो कमे, निषिद्ध कदल 
से भी अधिक देखना हो तो पूर्बोक्त ' वेद्वापौरुषेयतां' प्रकरण में देखना चाहिये। तस्मात्‌ TE 
सिद्ध हो गया कि राजादि 3 नाई अपनी प्रवत्तेना को जनाता हुआ वेद्‌ भी पुरुषों में इच्छा उत्पन्न 
कर, कर्मों में उनकी प्रवृत्ति कराता .है और. छोक वेद दोनों में प्रवृत्ति कराने की व्यवस्था एक ही 
है । उक्त दोनों मतों में भट्टसोमेश्वर- के मत के नाई किसी waite पदार्थं कीं कल्पना नहीं 
की जाती हे जिस से कि उक्त गौरबदोष का सम्भव भी हो सके । चपि कर्मेमीमांसकों फे मत 
में वेद अत्यन्त खतन्त्र है और ब्रह्ममीयांसकों ( वेदान्तियों) के मत में तो ब्रह्म के परतन्त्र है 
क्योंकि उनका विबते अथोत्‌ जेसे रस्सी में सर्प कल्पित होता हे और ब्रह्म में भी जगत्‌ ae 
कलिप्रत है वैसे ही वेद भी sat कटिपत है यह दोनों मतों का परस्पर भेद है तथापि “ भख HE 
तों भूतस्य निःश्वसितं यदयसृध्वेद: ”. (यह जो ऋग्वेद हे सो परजह्य के खास के तुल्य खाभाबिक 
है) इत्यादि वेदवाक्यं के अह्लसार वेद का अपौरुषेय होना दोनों दर्शनों के मत में समान et 
क्योंकि जैसे जीव ईश्वर आदि अनेक, ब्रहम के विवते अनादि माने गये हैं वैसे ही बेद भी । यद 
अनादियों के परिगणन में वेद नही परिगणित है तथापि अनन्तरोक्त वेद्वाक्य के अनुसार ® 
परिगणन उयलक्षणमात्र है अथोत्‌ उस. परिगणन का यही मुख्य तात्पर्य है कि “जिस ९ विव 
के अनादि होने में प्रबळ प्रमाण मिंढते हैं. वे सब अनादि हैं? । यहां तक प्रवत्तेनारूपी शी 
भांवना का निरूपण हो चुका | Rican: ० 
. अब निवना (निवारण ) रूपी शाब्दीभावना a निरूपण किया जाता है कि fat 
. का,कारेण,.और निवृत्ति करनेवाले में रहनेवाळी, 


ईते छे); TAR निवारणरूपी शाब्दीभावना È जिसको frat ड 
> भी कहँते हैं। तथा जैसे भैं. इसे प्रवृत्त करता हूँ? Er D 


इस, प्रवत्तेक पुरुष की मानस. प्रक्षरूपी ee 
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साभ्नान्यकार्ड्स्य Gate: २७१ 


इकघुरुषमानसमस्वषसाप्लिका तथा भिवत्तनाऽप्पहामिमं निवर्षयामीति निवर्त्तयितुमोनसप्र- 
लक्षण बेचा साऽपि चं न्यूनोत्तमसमविपयकत्वेन श्रिधा विभज्यमाना लोके पुरुषधर्मः | 
az तु पुरुषाभाषेनं पुरुषांशयविशेषरूपताहशबिधात्रयासंभवाल्षिझदेरेव निवर्चकत्वाच 
ङिडादिधमे भूता चतुथ्येपि तद्विधाऽवञ्यमङ्गीका्या सैव च प्रतिषेधो निषेध इति च गीयते । 
ढोके ठु प्रतिपेधनिपेधशब्दव्यषहारो विधिशब्दव्यषद्ारबद्भाक्त एव । अस्याश्च निट्टत्ति- 
रेष भाव्या, करणं तु शक्तिज्ञानं शक्तिविशिष्ठज्ञानं बा यथामतमन्ुसरणीयम्‌ | अथ aT- 
धीत्व््रतिकूलत्वेनाख्यातसामाम्यवाच्यत्वाभावादनुपस्ित्या कथं तस्यां भाव्यतया निह- 
aan: | निवत्तेनायांच कुत्र कस्य शब्दस्य शक्ते्ञांनं शक्तिविशिष्टस्थ बा कस्य TAE- 
॥ भाषा ॥ 
अनुसार, प्रबत्तेनारूपी झाब्दीसावना सिद्ध है वैसे ही “में इस पुरुष को, इस काम से निवृत्त 
करता हूँ” इस्र मानस प्रत्यक्ष से, निवत्तेकपुरुष की निबत्तनारूपी झाब्दीभावना भी सिद्ध ही है 
और जैसे ळोक में, प्रबत्तेकपुरुष की अपेक्षा प्रवस्पपुरुष के हान, समान और उत्तम होने खे तीन 
प्रकार की प्रवर्तेना पूर्णे में दिखलाई गई हे बैसे ही निवत्तेकपुरुष की अपेक्षा, निवस्येपुरुष के 
हीन, समान और उत्तम होने से निवत्तेना भी तीन प्रकारकी होती है तथा जैसे ढोक में 
अनन्तरोक्त तीन प्रवक्तनाऐ, प्रवत्तेकपुरुष की इच्छाविशष ही हैं वैसे ही ये तीन निवफ्तनाएं भी 
Radeges की इच्छाविशेष ही हैं । इसी से जैसे लोक में प्रवर्तना, चेतन ही का धमे है वैसे 
ही निवना भी । वेद्‌ में तो वक्ता पुरुष के न होने से उक्तः तीन प्रकार की प्रवत्तनाओं से 
आतिरिक्त एक चतुर्थ प्रकार की म्रवत्तेना, ठिझादिशब्दों में रहनेवाली, पू में Egat युक्तियों से 
सिद्ध कर दिखळाई गई है वैसे ही उक्त तीन प्रकार की निवत्तनाओं से भिन्न, चौथे प्रकार की एक 
निवना भी वैदिकलिल्मदिशब्दों में अवश्य ही सिद्ध होती है और इसी को निवारण, निषेध और 
प्रतिषिध भी कहते हैं । जैसे “ न हिंस्यात्‌ सबी भूतानि” (किसी प्राणी को न सारे) इस में (यात्‌) 
Byna का स्वरूप है उसी में निवत्तनारुपी शाब्दीभावना रहती और उसी का अथ भी है तथा 
मारने से पुरुषों की मित्वात्ति ही निवत्तेना का भाव्य है और पूर्बोक्त मतभेद के अनुसार यदि ( यात्‌) 
शब्द की शक्ति का ज्ञान ही निवत्तना है तो शक्ति से सहित (ATA) आला र दै 
तथा यदि शरि से सहित (यात्‌) शब्द का ज्ञान, ही Rata है तो उक्त शक्ति का ज्ञान, 
उसका करण है | 
प्र०--निवृत्ति का यह खभाव है कि वद किया के विरुद्ध होती दै क्योंकि निवृत्ति भी 
पुरुष का एक esata प्रयत्न हैं जो कि क्रिया के न करने में कारण हे तात्पर्ये यह है कि जमे 
वृत्ति से क्रिया होती है बैसे ही प्रवृत्ति के विरुद नि तिल है क्रिया का अभाव होता दे 
पो ऐसी अवस्था में (यात्‌) आदि आख्यातो का ति a न्य m oe 
| . (हिसा आदि) के प्रतिकूल ही है और आख्यात का अर्थ वही हो सकता हैलो वाचि के अनुकूल 
| इस रीति से जब आख्यात से निदत्त नहीं उपिर ह सकती तब वह कसे (नवत्तना का भाल्य- 
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rrr ee ape eee ae 
a 


„~ निवत्तेना को जो लिझदिशब्द का अर्थ मानते हैं 


२७२ सनातनधर्षोद्धारे ८: 
तत्वेन विधिशक्यत्वा भावात्‌ । कथं 
ज्ञानं करणम्‌ Paia a र्त्र Hl 
लिडगदिवाच्यता, भव्तेनायां be ` नामामाणिकं कव हकारे 
विरहात एवे तस्यां भाव्यं खख्पं करणचा AE गत निव T 
अन्न केचित्‌ यद्यपि पवर्तनायां AAS o सनायां z 
a जन तथापि अनादौसंसारे ADT RUSIE TE d 
शक्तिग्राहकमनुशासनमास्त तथा म्या. निदत्तावेव TRAE मसक्ते म | 
धायिनीं प्रयोज्यदद्धनिदतिं दशा आवापोद्राश aa write कल. 
ऽ यामिव गुरुणा निवत्तेकेन॑ निवसितोःहक्षिवर्ते इत्यादि. 
व्यवहारान्यथाअनुपपत्त्या प्रवत्तेनाया vs भू निवसनायां | 
मे = कत्वव्यवहारस्यान्यथाउ्लुपपत्त्या तब्यापारभूतायां निवत्तेनायां भवल्ये 
रूपस्य शुरो निवत्तेकत्वव्य 7 की te pes 
त्पित्सों! शक्तिग्रहः मजदीकायां “प्रतिषेधविधिपरों हि विधायक” 
व्युत्पित्सोः शक्तिग्रहः | अतएव के cart अनये वि पतन eaten 
« प्रत्ययावृत्तिङक्षणो वाक्येभदमसङ्ग” Teed मन दभि स्थाय ध्व Tian f 
agm एवं च निवृत्तिरूपो भाव्यांशोअपि लिड्गदिमिरेवोपस्थ।प्यते एवं स्वरूपादिक. 
मपि निषेधभावनाया विधिभावनावदंबापपत्रत इत्याहु; । अं हा — 
अन्येतु निवना नजय एव, तद्रोघे च ननो विधिसमभिव्याहारज्ञान कारणम्‌ ततु 
तम्‌ तद्भूताधिकरणे वातिके ` विधायकेरसयुक्ता aig ap ee । नाभिना युज्यते यत्र 
न हन्यान्न पिवेदिति॥ तत्रामावाथेता नव स्वयं पुंसो रुणा हि । शंते। नाहे (वाध विना ननाः 
॥ भाषा ॥ 
होगी । और निवृत्ति के बोध करानेवाठी शक्ति, जब आख्यातं में नहीं है तब उस से सहित fhe 
शब्द का ज्ञान, निवत्तना में करण होगा ? तथा प्रवृत्तेना विधिरूपी है इससे वह लिझादिशव्द का 
अर्थ है क्योंकि “ विधिनिमन्त्रणामन्णाधीष्टसप्रश्नप्राथनेषुलिड 7. (अष्टा० अ० ३ To ३ ge १६१) 
इस पाणिनि सूत्र से विधि में लिङ का विधान होता है । और निवत्तेना में तो लिङ के विधान 
का कोई सूत्र ही नहीं है तो किस के बल से निवत्तना भी लिडादिशब्द का अर्थ हो सकती है! 
तस्मात्‌ निवत्तेना का विध्यर्थ होना, भाव्य और करण, ये खब ही अश जब अप्रामाणिक ही ९ 
तब कैसे निवत्तनारूपी शाब्दीभावना खीकार के योग्य हैं ? | 
उ०--( १) यद्यपि निवना में लिङादि का विधायक कोई सूत्र नहीं है तथापि अनार 
लोकव्यवहार के अनुसार निवत्तना भी छिङादि शब्द का अर्थ है क्योकि “न कूपे पतेत्‌” शादि | 
बृद्धवाक्यों से प्रयोज्यपुरुषों की कूपपतन से निवात्ते, और “ शुरुरूपी निवत्तेक के वाक्य at | 
कूपपात से निवृत्त होता हूं” इत्यादि व्यवहार को देखकर यह समझा जाता है कि श यो 
के Restart व्यापार के वे विमि नाचक हैं जिनके समीप में न आदि श, 
इसी रीति से निवृत्तिरूपी भाव्य भी लिझादिशब्द का अर्थे है और विधिभावना के नाई निषेध | 
वना का भी सब ही अंश प्रामाणिक हैं । e 
O T शब्द ही का अर्थ है किन्तु बोध उसका वहीं होता Ee ae 
a ne ` A et विविशच्द रहते हैं जैसे “न हन्यात्‌” (न मारे) sig eat l 
न e a जहा दिल्लद्विधिशब्द नहीं रहते वहां “न! शब्द से पुरुष की A 
al Mat” (नहीं पीता हे) “न हन्ति? (नहीं मारता है) इ E 


उनके मत के नाई इस मत में 
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|. ` तिवातेना में लिझादि'के त्रिधान का सूत्र, 


सामान्यकाएंटरेय पी $ ९७३ 


a 


fader बोधायेतु शक्यते, न हन्ति न पिवतील्यादितोडपि हननपानादिभ्यः gat 
निवृत्तिमसज्ञादिति तदाशय । भाव्यायुपपत्तिस्तु विध्यथैतापक्ष इव नजर्थताप्षेउपि 
तुर्येवेत्यांई' | ल्ल | | 

अयमेंव च पक्ष ica इति प्रतिभाति । शिुछोट्पश्वमलकाराणां तव्यादीनां चानेकेषां 
gaat चतुरधिकशक्तिकल्पसा&पत्त्या RA गौरवात्‌ । तदपेक्षया चास्मिन्कल्पे 
aa पा नो ना! मतिपेषे” हत्यव्ययचतुष्ठये शक्तिभतुष्ठयीमात्रकलपनायां लाघवात्‌ | नचा- 


|... श्र ce wrt नगादिशतक्तेस्त्यागकरपनया गौरवात्साम्यमिति वाच्यम्‌ | एतद्गो- 


fre अवत्तेनाविषयाया छिझादिशक्तेस्यागकल्पनया अयुक्तस्य गौरवस्य पूर्वस्मि- 


a > È सर à A ससर ~ A AA a 
Sf पक्षे सत्तात्‌ | नचवमर्प्यास्मन्पक्ष नजादिसमभिव्याहृतस्य लिङादेरागादिप्राप्तम्रवत्तना- 


इनुधादकत्वापत्तिरिति वाच्यम्‌। पूरवस्मित्नपि पन्ने नञादेनिवत्तेनाफलीभूतार्थिकमवृत्यभावा- 
नुवादकत्वापत्तेरविशेषात्‌ | अतएव भगवता पाणिनिना निवत्तेनायां छिङादिविधायकानि 
त्राणि न प्रणीतानि | ध्वनित चैतत्‌ तङ्भताधिकरणे नवूटीकायां च ननि शक्तेद्रिरभिघाने- 
॥ भाषा ॥ 
शादि, निवत्तेना के sat की उपपत्ति होती है । विचार करने से यह द्वितीय ही उत्तर निर्दोष 
समझ पड़ता है क्योंकि प्रथम उत्तर के खीकार में लिङ्‌, लोट्‌," लेट्‌, तव्य, अनीयर, आदि 
अनेक शब्दों का निवत्तना अर्थ स्वीकार करना पड़ता है और इस उत्तर के स्वीकार में अ, मा, नो, 
त्त, इस चार ही शब्दों का निवत्तेना अर्थ करता पड़ता है इस कारण इस उत्तर में लाघव है | 
Reef उत्तर में भी प्रथम पक्ष की अपेक्षा यह गौरव है कि “न? आदि शब्दों के 
प्रंभावरूपी ANAS HT लाग स्वीकार करना पड़ता है इस रीति से दोनों उत्तरों में जब शोरव् 


SAAR, Ha Ayer ही उत्तर ठीक है ! 


Ce U U छ३००इस प्रश्नोक्त गोरव के बदळे में यह गौरव प्रथम उत्तर में है कि िङादिशबदों 
केरबा प्रसिद्ध अर्थ ar याग करना पड़ता है इस से पूर्बोक्त गौरव प्रथम उत्तर में अधिक है4 
:. , _अ०--ह्वितीय उत्तर में यह दोष दै कि निवत्तेना जब न आदि शब्द ही का अर्थे द्व 
तब उसके पभीप 'में aca छिडादिशब्दों का प्रन्नत्तेना ही AY करना पड़ेगा जोकि सुरापानादि 
में छोकिफ, agur ही से प्राप्त होता है तो TAIT aad का विधान व्यथे है इसलिये ' सुसं न. 
Rat gen में ,ळिडादिशब्दो को अजुवादक सासे से TH विधानशक्ति छूर जाती ह । 

menses पक्ष में मी यह दोष हैक निवस्तेना जब छिझदिशन्द का अथ होता है 
तब पत्ति का आभाव, pha तिकछ आता है इसी से T आदि शब्द, म Rn = 
विधान नहीं कर सकते ferg उस a के अलुवादक ही होते EEN eS दो ह 
निवसेनाशक छूट जाती दै ऐसी दशा में अथात्‌ जब.दीनों शि ® प्रक २ दोष है. तब पूछे 


उत्तर सें उक्त गौर S > हसलिय्े.द्वितीय ही उत्तर उचित.है न कि प्रथम । तथा 
गोतात मष महर्षि ने नहीं बनाया उसका भी यही तास्पये है 


दि निवत्तेना ठिङ्यै होती तो भन्न ही उक्त सहर्ष उससे 
agar नः आदि शब्द ही का अर्थे है यही समझकर 
नहीं बन्राया। और द्वितीय .ही उत्तर कुसारिलभट्ट पाद- 


दवितीय ही उत्तर ठीक हे क्योंकि य 
Rar के /विधान! का सूत्र धाते और 
"श ने. निता मे: लिकादि करे विधान का स 
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nf i ` De) 
, ही.वेदवाची खाध्याय शब्द से, अर्थवाद्वाक्यों को नियम से बतळाता हे कि “इन्हीं अर्थवादों a कक 


` उ्यतांरूपी हो कर अन्तर्गत होते हैं | 


न 


i f a kas रेति 
aea पकषस्यदरं सूचयद्भिष RÑ ४ 


सनातनधमोंदारे 7 


२७४ 3 ह... 


ये कथपर्थवादानां ग्रहणमिति चेत्‌) TTT, 
भावनामलुष्ठा पयन्लया शब्दभावनयैव ग्रहणम्‌ तत एवं थाई. 
ane तयाऽपि कथं ग्रहणमिति चेत्‌, शूयता 
5ख्याक्रेया घामिति गृहाण । तयाऽ 2 चप्‌) श्रूयताम्‌ | 
लेन प्रतीयते ततश्च तद्द्वारणव तदन्ग भूतस्य प्रान. 
झब्दभावना तावद काया, 

स्थज्ञानस्थापि काय्येत्वमवसीयते | तथाच प्ाशस्त्यज्ञानस्थ as स्वाघ्यायपदा- 
भिघेयानर्थवादानध्ययनविधिरेव तत्साधनतया बिनियुङ््ते, TSA: स्तुत्वा लि. 
शब्दशक्तिश्ञनेन पुरुषपब्राति भावयेदिति | एवच दर्शपूणभासभावनया स्वाङ्गस्य प्रयाजादेर- 
प्यर्थवादानां ग्रहणयुचितमेवेत्ति । नच TEER | 


grat द्रव्यदेवतादीनामिव शब्दभावनया ' i 
भूतत्वेन निबेद्यमानः स्व्गकामादिवाक्यगतशब्दभाषनाधर्मिकः काय्यत्वावगम एवाध्ययनः 


ag सत्यापि भ।वनाद्व 
प्रतिपादयतामपि तेषां ET 


॥ भाषा ॥ | 
= आ सम्मत ज्ञात होता दै क्योंकि तद्भूताधिकरण के वातिक और नजूटीका में भी set ने, एक 
बार इन दोनों उत्तरां को कह कर द्वितीय उत्तर के पुनः कहून स उसमें अपना आद्र सूचित कियाह | 

यहां तक आर्थी और शाब्दीभावना का निरूपण समाप्त हो गया अब यह विचार किया 
जाता हे कि शाब्दीभावना के किस अश a किस रीति से अथवाद्वाक्य अन्तगंत हो कर विधि- 
बाक्यों के अङ्ग होते हैं ? जिस से कि वे प्रमाण g | 
'प्र०--यह ठीक है कि वेदिक लिझादिशब्यो का आर्थीभावना (जो सब आख्यातों का 
अथे हे) से अतिरिक्त शाब्दीभावना (जो लिङादि ही का अर्थ हे अथोत्‌ अन्य आख्यातों का भ 
नही है) अथ है और दोनों भावनाओं के स्वरूपो ओर अंशों का निश्चय भी हो गया । तथा पूव 
में यह भी कहा जा चुका है कि ' आर्थभावना में अर्थवादो का अन्तर्भाव नहीं होता है? इससे यह' 
स्पष्ट हो गया कि. शाब्दीभावना ही में अर्थवादो का निबेश होता है इसलिये अब ये ही प्रन 
अवरिष्ट रहे कि किस अश में ? और किस रीति से? अन्तभोब होता है, तो इंन प्रो का 
क््याउत्त है? | | i 
छ०--प्रथम प्रश्न का यह-उत्तर है कि इतिकत्तेव्यतारूपी (करने की. रीति) aad 
अर्थबादों का अन्तभाव होता हे । और द्वितीय प्रश्न का उत्तर यह है कि उक्त अध्ययनविधिवाक 
का यह अथे है क्रि “बेद, लिझादिशब्दों की शक्ति से पुरुषों की प्रवृत्ति को उत्पन्न केरे? और ६ 
तब उत्पन्न की जा सकती.ह कि जब उसके विषय यागादिकों के गुण का ज्ञान पुरुषों को कराया a 
इस रीति से उसी अध्ययनविधि के द्वारा यह भी निश्चित हुआ कि प्रशंसा (यागोंके गुण का बण ) 
भी करना चाहिये जिस से पुरुषों की यागादिकों में प्रवृत्ति हो, और इस faa के अनन्तर T 
शब्दों से प्रशसा की जाय” इस जिज्ञासा की दशा में उक्त अध्ययनाब्राधि (खाध्यायोध्येत ” 
RA .प्रशसा करे, न कि अन्यवाक्यों से? | इसी रीति से अ वाव, ाम्दीमाता मे है 
: ्र०~~विधिवाक्रयों के Ces PE वती 
विधि उसमें कार्यता का T TN Mal दीभाबनाः E pes ह सकती | 
यय NaS 2 करा सकता क्योकि इसकी: इपप्रत्ति न्हा 
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विधितों न संभवति; उपपत्यंभावात्‌ । काय्यत्वॉगतीतों चन तद्द्वारेणापे प्राशस्त्यज्ञाने 
काय्येत्वस्थावंगति' तंत्र तेदेसधंगती च `न भावसत्यववानस्थ खसाधनापेक्षा, अर्थवादाश्च 
ढक्षणया' मारशस्लंबोधने' स्ॉतर्येणासमर्था एवेति न शब्दभावनया तेषां ग्रहणमिति रीत्या 
संकलमाकलेमेवेंति Cay | अध्ययनविभिहिं शर्क्यनुसारेण सर्वाण्येव वेदाप्षराणि विनियु- 
ety gaai EEEE DICINI पुरुपस्यापकत्तेव्यपिति एवच कष्दशक्तिर्वाभाच्या- | 
दुसांरात्स्वसहितानां सवगेकामादिसकलवाक्यानां घटकानि लिझादीनि प्रवर्तनायां विनिः ` 
ges TAT पुरुष प्रवर्तेयेरज्निति, नच तत्र भवत्तीयेता कश्चित्पुरुषोस्तीति स्वातन्त्र्या- 
HERT एवं प्रयोजककत्तोर), प्रयोज्यकत्तारश्र पुरुषा इतिकल्प्यते । एवच शब्दभावनायाः 
पुरुषमरवृत्तिरूपाथभावनाऽचुङूलाया छिष्मदिशब्दकार्य्यता स्फुटतरमेव स्वाध्यायाविभिना 
प्रत्याय्यत इलयस्त्येव ततस्तत्काय्यतावोधस्योपपात्तिः | नचैवमस्तुनामान्येषां विधीनामध्ययन- 
विधिनियोज्यता, तथाप्यध्ययनविधिने स्वनियोञ्यः स्वस्मिन्स्वनियोगासंभवात्‌ नाप्यध्य- 
॥ भाषा ॥ 
और जब शाब्दीभावना ही में mama (करे) नहीं हुआ तब उस भावना के अङ्गभूत, प्रशसा 
में भी कार्यताक्षान (करै) नहीँ हो सकता और जब प्रशंसा सें कायेताश्ञान ही नहीं है तब यह 
जिज्ञासा ही नहीं हो सकती फि “किन शब्दों से” ओर ऐसी दशा में अध्ययनविधि अर्थवादो 
को नहीं धतळा सकता कि ' इन्ही से प्रशंसा करो? क्योंकि जो पदार्थ जिज्ञासित नहीं हे उसके 
उपाय का उपदेश व्यर्थ होता हे । और यह भी नहीं कह सकते -कि अर्थवाद, cama के 
द्वारा आपही आप यञ्ञों की प्रशसा का बोध करा सकते हैं क्योंकि वे अपने शब्दों के अनुसार सिद्ध 
ही अर्थ का बोध कराते हैं निदान जब अध्ययनविधि से, प्रशंसा का करना, उक्त रीति से नहीं 
. निकछता तब किस के द्वारा अर्थवाद सब, शाब्दीभावना की इतिकत्तेव्यता में आ सकते द्‌! 
उ०--इस प्रश्न का मूल यही है कि “शाब्दीभावना में, अध्ययनविधि से कार्यता का 
ज्ञान नहीं हो सकता,” खो यह ठीक नहीं है क्योंकि अध्ययनविधि का यह अर्थे है कि “गुरुमुख से 
अधीत वेदाक्षरों को, यथाशक्ति पुरुष का उपकार करना चाहिये ' । और इसी अथ क अलुसार 
अध्ययतविधि, अपने और अपने से अन्य सब वेदिकवाक्यों को पुरुष के उपकार में अक्षरशः 
गाता है और वेद्‌ के किसी एक अक्षर की व्यर्थता का भी यह अध्ययनविधि कदापि सहन नहीं 
कर सकता तथा इसी कारण से सब वेदिकविधिबाक्यों फे लिझादिशब्दो को यही wo 
पुरुषों की प्रवृत्ति कराने में नियुक्त करता है कि “ये छिझादि शब्द, पुरुषा की प्रवृत्ति E a 
रति से वैदिकळिडादिशनव्द ही यज्ञादिकर्मो में पुरुषों के परति, ASS (९) कता हे क n ये 
अपौरुषेय हैं. इससे. Se पुरुष प्रयोजक कती नहीं है इस रीति स FETE Aalst (२) झक 
À 3 भावना, वेदिकलिडादिरूपी 
जो प्रवृत्तिरूपी आर्थीभावना है. उसके अचुकूळ भेरणारूप, से गा T 
भयोज्यकर्ताओं का mioa है । इस प्रकार से उक्त अध्ययनाना म ह उक्त क a क़ 
झादिशब्दों की कार्यता का ज्ञान कराता हे तब कयो ह क बनी ae 
 अ०--यह स्वीकार के योग्य है कि अध्ययनविधिवाक्य, अर ग का IS 
TRL मे रमे उक्त रीति से नियुक्त करता SUS D रीति से नियुक्त करता है ओर सब 


AS) कतो. को प्रेरित करनेवाला ।- (२) प्रेरित । ES EE eee 
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अन्याल्य वैदिकवाक्य, अध्ययज्ञविधि के नियोज्य- 


२७६ 

THAIS तविषायकान्तरमसिति यक्षियोडयतामसावध्ययनचििसररीहुय्यी (तते 
श्राध्ययनविधिघटकरुय तव्यप्रत्ययस्थ व्यापारभूतायां BEATE afm त 
कथमपि न संभवति । विधायकान्तररूपप्रमाणान्तरावरहात्‌ | तस्य aS रि kiin 
उक्तलव्यप्रत्ययव्यापाररूपंशब्दभावनायाः काय्येत्वानवगमे च PERA ताइ 
व्यापारज्ञानमात्रस्य जननमात्रेणाध्येयमाविषिः GATT स्पादात पाता पत्रादेवदाग्रहेण. 
वेदाध्ययनरूपेष्टसाधने तव्यप्रत्ययोडिय पुरुषान्मवत्तेयतीत्याकारिका भटृत्ावाग्रोहकत्वावा- 
तिरपि भज्यत | नियोजकाभावेन नियोञ्यस्वरूपस्य तदयप्यधमेस्याभावात्‌ ततंश्र दाष 
` जन्यबोधविषयस्य वेदाध्ययसस्य पुरुषाथीनुवन्थित्वमेव न ea सहि प्रवृत्तया 

'ग्रहविषयत्वं विना तदास्लेपकमन्यदास्ति, नचेह प्रवृत्याग्रहों नियोज्यर्व विना, तथाच बेदा- 

नामानथेक्यमेव स्यादिति वाच्यस्‌ | नाहि लिङादीनां स्वतश्बन्थिमेरणावोद्धत्वरूपं ey. 
नियोज्यत्वे संभवति, चेतनत्वाभावात्‌। त्त्वया तु तेषामध्ययनाविधिः पुरुष बोध. 

हैं परन्तु अध्ययनावाधे तो किसी का नियोज्य नहीं हो सकता क्‍योंकि वेद के अपौरुषेय होने से 
वह पुरुष का नियोज्य नहीं है और अपना नियोज्य तों दो ही नहीं सकता क्योंकि अपे परे 
अपना नियोग ही नहीं होता, लोक की मय्यादा यही है कि नियोज्य (१) और नियोजक (२) परपर 
भिन्न हुआ करते हें । और वैदिकवाक्य कोई दूसरा ऐसा हुई नहीं है कि जो अध्ययनविषि को 
नियुक्त करे इस रीति से अध्ययनविधि (स्त्ाध्यायोऽध्येतंव्यः) के (तव्य) शब्दे का जों शाब्दीभाः 
वना अथे है उसमें काय्यता का ज्ञान किंस वाकय के बळें से होगा ? और जब उक्त aeaiia. 


जने अध्ययनविषि, किसी का नियोज्य हीं नहीं है और शाब्दीभावना में काता का शान pe 1 
करा सकता तब किस रीति से केवळ श्रमकारक वेदाध्ययन में पुरुषों की प्रवृत्ति A ai र 
| में. 
Q 4 A nd 3 खा 
व्यथ हो गया आर adari का प्रामाण्य सिद्ध करते २ सब वेदों a S से हाथ धा aoa 
पड़ा.। वाह २ रे अथवाद का प्रामाण्य | । अब që चाहि गे | se 
सिद्ध किया जाय ? | हि (१ हना का 
a `~ ~ नियोज्य x i 

"य उसको कहते हैं जो कि अपने प्रति, अपने खामी आदि की र कहते हैं जो कि 

१) याहारो । (२) आज्ञा देनेवाला | =e 


लात > a alle 
पने प्रति, अपने स्वामी आदि. के se | 


CC-0: Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


सामान्यकाणडस्य- पूवाद २७७; 


यवि, विधिवाक्यानां शकत्यालोचनो हुसारात॥ aa यागादीनां परुषार्थालु-' 
वन्यिलज्ञानम्‌ | उत्त नियोजकादरकारित्वं चः स्वार्रासकेच्ारहितस्य नियोज्यस्यैव लोके 
इृष्टमित्यीपचारिक-एव  स्वगेकामादिविधिष्वध्ययनविधिनियोज्यत्वव्यवहारः | तावतेव च. 
ते शब्दभावनायां — तयाचार्थवादान्बयोपपत्तिः feat चौपचारिकं नियो 
इ्यल्यमध्ययॅलंविधेषिध्यन्तरेण्विव सासिक्षप्यक्षतम्‌ | नवैकस्य नियोज्यत्वनियोजकत्वावि- 
शोध अवस्छेद्क भदेनतदुभयंसमाषेशषसंभघात्‌ नियोजकताह्यध्ययनाबिधेरसाधारण्या खा 
g gy नियोज्यता q विधायकान्तरसाधारणेन स्वाध्यायपदोपात्तेन स्वाध्यायत्वेन |: 
| (पाच भञानियोज्यत्वापादितपूवैदूषणावकाशः | तथाहि । अध्ययनविधो द्वयी विधा। विधेः- 
p a ॥ भाषा ॥ टी । 
` को समझता है और वैदिकलिडादिशब्द तो अध्ययनविधि के, ऐसे नियोज्य नहीं हो सकते क्योंकि 
वे चेतन नहीं हैं । किन्तु अध्ययनविधि इतंना बोध, उनकी शक्ति के अनुसार कराता है कि “ये 
Bakaa, यागादि कर्मा में पुरुषों की प्रवृत्ति कराने में आग्रह करें ? इति और इस बोध के 
. कराने का यही फळ हे कि पुरुष यह समझ जाता है कि “यज्ञादि कम, पुरुषार्थ के साधक अवश्य 
हैं नहीं तो वेदिकलिब्यादिशब्द, उक्त आग्रह फो नहीं करते? । और छोक में नियोज्यपुरुष (जिसकी: , 
आप से आप, कर्म करने की इच्छा नहीं है) नियोजकपुरुष का आदर करता है तथा उसके. 
अनुसार कर्मा में उसकी इच्छा. और प्रवृत्ति होती है। उसी के सहृश वैदिकलिझादिशब्द भी. 
अध्ययनविधि का आदर करते अथात्‌ उसके अनुसार बोध कराते हैं इसी से वे भी नियोज्य 
कहलाते हैं अथात्‌ उनके नियोज्य होने का व्यवहार, पुरुष में सिंह के व्यवहार के नाई गौण ही है; 
af सुख्य । इसी के अनुसार, शाब्दीभावना में काय्येत्रा का ज्ञान ओर स्तुति आदि छाक्षणिक 
अर्था के द्वारा विधिवाक्यों के साथ अर्थवादों की एकवाक्यता भी होती है इस रीति से अचेतन 
RaRa भी अध्ययनबिधि के नियोज्य हैं । और ऐसी नियोज्यता अध्ययनविधि की अपने में. 
भी.हो सकती है अथीत्‌ अध्ययनविधि भी अध्ययनविधि का नियोज्य है। _ द 
AR प्र०--नियोज्य और नियोजक, ढोक में अन्योन्य भिन्न ही देखे गये हैं तब उसके: 
, बिरेद्ध, यह कैसे हो सकता है कि अध्ययनविधि ही अध्ययनबिधि का नियोड्य है । | 


| उ०--इस ळोकदृष्टान्व का विषय यहां नहीं है क्योंकि यदां नियोज्य ओर योजक 
` चेतन नहीं हे । और जिस प्रकार से नियोज्य और नियोजक पू में कहे गये ह व एक भी हो 
सकते हैं जसे “सर्व मिथ्या” (सब पदार्थ मिथ्या हैं) यह वाक्य घटादिपदार्थो को मिथ्या 
तराता हुआ अपने को भी मिथ्या बतडाता है क्योकि अपने भी सब पदार्थों में a | 
शब्दरूप पदार्थ हे एसे ही अध्ययनविधि भी सब वेदों पर अपना नियोग करता हुआ अपने 
भी नियोग करता है क्योंकि अपने भी तो वेद ही में अन्तर्गत है अथात्‌ अध्ययनविधि लग 
भथ है कि “वेदों को पढ़े! तो अपने भी वेद ही है इसी से अपने ee ह 
ह तिव रा द आणा बगर ला 
T R ke be की इतिकेततेव्यता में अंत्तगेत केरनें की तो भीमांसादशन 
गे हो पकी क अनुसार दो 'चाढें हैं: जोकि नीचे ढिखी जाती हैं. इनको बंदी सूस दृष्टि से 


~ 
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|. 
| 


>>“ हो कर यज्ञांदि विषयों से संस्बन्ध होता है इति। 


~ 


gaaat = ` 


aianei इति पते विषयान्वयावसरे FHSAA, 
शक्‍्त्यनुंसरंणासंभवेन व्यापारविशेषावगमासंभवात्सामान ह एव aR AR 
नियोगः तत्रं च लिङादीनां प्रयोजककतेल TA eee | aly किमि? तिभः 
SARIRA साच दृष्रशक्त्यलुसाराद्‌ TOTS तादे त्यवधार न TA, अनना 
च लिरादिरूपेस्यान्वयावलम्बिनी “लिङादयः कि TTT त भाव्यविशेषाकाह 
समुन्मिषति साच लिङादीनां प्रवत्तकत्व पुरुषस्य च मवत्तयत्वे शक्तरजुसारात्‌ satay 
नेन निवर्त्यते। एवंच पर्य्यवसाने प्रहत्तिरिवोक्त भावनायों भाव्यत्वेन समन्वेति | ततश्च 
‘Prat: gern प्रहत्ति भावयेदि ' त्युपप्लूयमाननियोगवाक्याकार इत्याद्या बिधा। 
एवंच a: प्रयोग्यव्यापारतया प्रयोऽयान्वयं विना भाव्यत्वासंभवेनाध्य TTA a. 
Fs et ॥ भाषा R क्क 


ROE 


देखना चाहिये | 


` रीति-(१) प्रथम पक्ष यह है कि वैदिकाठिझादिशब्द के अर्थ का यज्ञादिरूपी विषयों के 
साथ अन्वय (सम्बन्ध) हो कर नियोज्य के साथ अन्वय होता है इति | इस पक्ष के अनुसार उक्त 
अध्ययनबिधि के अर्थ करने की यह रीति है कि प्रथम तो वैदिकलिङादिरूपी नियोज्य के साथ 
अध्ययनविधि कें detent विधिशब्द का अन्वय ही नहीं होता इससे वेदिकलिङादिशब्दों के 
ज्ांब्दीभावसा आदि व्यापारों का विशेषरूप खरे उस समय ज्ञान ही नही हो सकता इसी कारण 
पूर्वे में अध्ययनंविधि का सामान्यरूप ही से यहद नियाँगरूपी अर्थ होता है कि “ कराए”! 
इसके अनन्तर यह जिज्ञास्रा होती है कि ' कोन और किस से? | और इस जिज्ञासा की पूर्ति इस 
अथे से होती है कि “बैदिक लिङ्‌ शब्द, पुरुष से ? | तब भाव्य की आकाङ्का (क्या कराए) होती 
हे जिसकी निवृत्ति इस अर्थ से होती है कि “लोक के अनुसार लिङ्‌ शब्द जो काम करां सके उसे?! 
करने के शक्यः कामरूपी विषय के सम्बन्ध से ये ही तीन अर्थ पूर्बमें अध्ययनाविधि के होते 
हूँ | इसके अनन्तर, उक्त तव्य शब्द के अर्थ का वैदिकिछिङादिशब्द्रूपी नियोज्य के साथ सम्बंस्ध 
होता है ओर उसके अनुसार यह भाव्यविशेष की आकाह्का होती है कि वैदिक WE शब्द, क्या 


करा सकता है? तथा इस आकाह्ठा की पूर्ति इस अधाश से होती है कि “पुरुषों की प्रवृत्ति को?) 


A ; ~ ~ D 
इस रीति से अन्त में पूर्वोक्तमावना (कराए) का विशेषभाव्य, प्रबृत्तिरूप ही निकलता 


जिससे सष जुड़कर अध्ययनावाधि के नियोगरूपी अर्थ का यह आकार प्रकट होता है कि "वैदिक 


a यजञादिरूपी कमाँ में पुरुषों की प्रबृत्ति कराए? | यही प्रथम रीति है । इस रीति: 
TAH की अन रि सेहो कि प्रवृत्ति ब 
sn i नथकता का, परिहार इस ढङ्ग से होता है कि प्रवृत्ति, प्रयोज्यपुरुष का a 
है इसी से वह शाब्दीभावता का फट हे और अध्ययनविधि भी अन्य वैदिकविधिवाकयो 
द्वारा पुरुषों की बत्ति कराता हे और पुरुषों की प्रवृत्ति, कर्मा में तब तक नहीं हो सकती जव व्ह 
य XAS i zi 
बरै यह न निश्चय कर लें कि “ये यज्ञादि कर्म 
PS 
करना, “खगकामोयजेत' आदि वेद्वाक्यों का काम है । 


|| 


ALK sa ON à al | 
राति-(२) द्वितीयपक्ष यह है कि ihe लिडादिशब्द के अर्थ का; नियोज्य के क 
gt के 


का, अपने-(तव्यं शब्द के) औ वैदिकाठेडा प ES 
y अपने- (तव्यं शब्द के) और अन्य वैदिकाठेझा वन्द के अन्योन्य सम्बन्धं होने से लि 
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, पुरुषार्थ के साधक हैं? और इसी ज्ञान को र 


इस पक्ष के अनुसार उक्त ‘aoa’ शब्द दा 


‘ 


ees ese 


सामान्यकाण्डस्यः Gale: २७९ 


प्रवर्तकत्वाच्छेयःसाधनताज्ञानं, बिना च वेतनप्रवत्तरतुपपत्त्या श्रेयःसाधनत्वाल्षेप इति 
aada वेदानास्‌ | ET मेययोसवयपूर्वको विपयान्यय इति पक्ष तु प्रव्तना&ख्ये व्या- 
qa eT लिउगदिशषक्तेरयधारणादध्ययनविविना aaa :विधेयतया प्रथममेव 
“अबर्चयेदि/ Ae: /विशेषाकारों वितियोग। तत्रापि च छिङादे'मयोजककर्दत्वमेव । ततः 
(कमि RAASTA, पयोज्यपुरुपपूरणीया । एवंच eres पुरुषं मव्चयादे? 
ति पर्पेश्नसितनियोगवाक्याकार इति द्वितीया विधा । इहापि बेदानर्थक्यापत्तिपरिहार! 
पूर्बवदवध्रेय/ | नच लिड्यदेरचेतनतया नियोज्यावगमपूर्विकायाः प्रयोजककतृताया एवानु- 
पपत्त्या कथं तद्वशेन पुरुषप्र हत्तेभोव्यत्वयुपपाद्यत इति वाच्यम्‌ । अध्ययनविधिना हि पूर्वो- 
क्ताया अध्ययनकराणिकाया आथ्या भावनाया द्वारेण लिडयद्यध्ययने नियुज्यमानःपुरुषः 
“कतममिमे लिङादयो ममोपकारं करिष्यन्ती ' ति जिज्ञासमानो छिट्यादेशब्दशक्तिमालोच्य- 
॥ भाषा ॥ 
केंअथ प्रवत्तनानामक उक्त शाब्दीभावनारूपी व्यापार के लाभ के द्वारा प्रथम हीं “ प्रवत्तयेत्‌ ” 
(प्रवृत्ति कराए) यह विशषाकार बितियोगरूपी अर्थ, अध्ययनविधि का होता है इस अर्थ में भी 
्ेदिकिङिङादिशब्द्‌ ही प्रयोजककत्ता हैं और प्रयोग्यकत्तों की आकाहा, (किस की ) 
` “पुरुषों की? इस अर्थ से पूर्ण होती हे इस रीति से अध्ययनविधि के नियोगरूपी अर्थ का पूणे 
आकार यह होता है कि “वैदिकलिड्यादिशव्द, पुरुषों की प्रवृत्ति करा” । इस रीति में भी वदों 
की प्रशेक्त अनथकता का परिहार, प्रथम रीति के नाई समझना चाहिये । 


* प्र०--उक्त दोनों रीतियों में वेदिकलिङादिशब्दों को प्रयोजककत्ती मान कर प्रयोज्य- 
कुत्तीरूप पुरुष की प्रवृत्ति को, वेदिकालिङादिशन्द के प्रवत्तनारूपी व्यापार का भाव्य (फळ) 
बना कर अध्ययनविधि के वाक्यार्थ का आकार दिखलाया गया है।इस प्रकार से दोनों रीतियों का 

1 यही मूळ दै जो कि वैदिकलिङादिशब्दों को प्रयोजककत्ता माना जाता है सो यह, लोकाडुभव से 
. विरुद्ध हे क्योंकि लोक में प्रयोजककत्तो वही होता E जो अपने नियोज्य को .समझता हे और 
$ ` वेदिकालिङादिशब्द तो ऐसे नहीं हैं क्योंकि वे अचेतन हैं तब कैसे वे प्रयोजककत्ता हो सकते l 


_ उ०--यद्यपि वोदिकाछिङादिशय्द चतत नहीं हैं तथापि उनके pe होने की 
| ` पत या है कि अध्ययनविशि, पूर्वोक्त wares, आई Cel मे पा 
|. अध्ययन से अपनेः दृष्ट फ को सिद्ध करे) के द्वारा वैदिकठिडादिशव्दा के आरा क ae 
' ` `को नियुक्त करता है-तब ag नियुक्त पुरुष यह जिज्ञासा करता ह. SIE Raa 
a लम a 
करता है कि,“ प्रवस्षतारुपी शाब्दीभाषना के जनाने È वारा ये वि gna के साधक 
का बोध करा क्र ah उपक्कत करेंगे” । और ow ae D करी वनों e 
Ray, RULE. THT, इस ;,निमश्न मात्र से कर्मों में पुरुष, की हीर ub ae n an 
| . | विचार करता है [के “यज्ञां में बहुत शम IE m n r Bai 

| पके बोग्य ही उरुपाथे..सिंद्र eter और a य | 
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ocean ee SES 


gaa पोद्वारे- 


È पससाध्यत्वेन PAS ali la न 
D ea gate RARR ee A da oe न्यमप 
i q वाढशद्वेषापनायकत्वयुक्तवह १ lee ९% इृष्टमवेति 

` भवति | प्राशस्त्यक्षानस्प । कचः प्राशस्त्यस्थ स्वरूपपय्यांळोचनयाऽपि 

यतात्वसू 


~ ~ त्तेठ द्‌ ¢ ~ SA 3 Tamy 
T ap हि नेष्टफळसाधनत्वस्‌ तस्य यानात वित थेमा: 
ट्‌ नाप्यन्यत्‌ वळवदानि 
ae विधिवाक्यादेव खब्धत्वात्‌) . ह णावा 
न्घित्वस्‌ तश्च नेष्टदेतुत्वज्ञानाछभ्यते, हेतावपि . गो ः 
छानलुवान्धत्वम्‌ तच न्बित्वं स्‌ अता यावत्‌ साधनस्य फलस्य 
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दनात्‌ विहितश्येनफलस्य च गई हवि तत्र Get न अवते, अतपबोस गा ह 
चानिष्टाहेतुत्बं नो च्यते तावदिष्ठहेतुत्वैन T | | 
| ॥ भाषा ॥ 
~ ~ 4A a ~ | 
गौ ठेने में द्वेष जिस पुरुष का होता ह. आर रून. की इच्छा , 
a दब जाती है उस पुरुष के उस Sq को, “इस में बीस सेर दूध है, प्रति ब और वछरी ही 
ae हे, अबहीं तो पाहिळा बियान है” इत्यादि प्रशंसा ही से लोग मिटा, और इच्छा को जगा तथा 
प्रवृत्ति को व्य कर उस से गौ का क्रय करा देते हैं वैसे ही ये अर्थवाद, प्रशंसा के द्वारा पुरुष के 
उक्त ट्रेष को हटा ओर उक्त इच्छा को जगा कर यज्ञादिकर्मों मे उस की प्रवृत्ति करा देते है - 
सौर उक्त छौकिक प्रशंसावाक्यों में प्रवृत्ति कराने की शक्ति, जैसे अनुभवसिद्ध È p T 
अथवादों में भी, और इसी रीति से अथवादों की, प्रवृत्ति कराने म सहकारिशक्ति भी ATE हा 


Sa में भी मूल्य अधिक होने a 


© 


न किह्लुप्रसिद्ध। और प्रशंसा का स्वरूप a ऐसा है कि वह अपने प्रशा hebe 
Sa को हटा देता है क्योंकि यागादिकमों में इतना ही गुण नहीं है कि वे पुरुषार्थ के हल. 
कि “यागेन Ga आवयेत्‌? ( याग से खगेसुख का लाभ करे ) इस जाओ भावना क॑ द्वारा A 
- छिङादिशन्दों ही से निकलता है, किन्तु ae भी गुण है कि वे बतळाते हें कि यज्ञादिकर्म, T 
प्रबलदुःख के दाता नहीं हैं अर्थात्‌ प्रवंढदु:ख देने का दोष भी उन में नहीं है कि जिससे उनमें o 
न हो सके! | और यह नियम तो हई नहीं है कि जो कमे सुखसाधक अर्थात्‌ गुणवान्‌ a 
प्रबळदुःख का साधक अर्थात्‌ दोषवान्‌ न हो क्योंकि कळख ( जहरीले वाण से मारे हुए 3 : 
दि का मांस ) के भक्षण से तृप्ति पुष्टि आदि सुख और gage पाप भी होता हे । इस ag 
विषमिश्रित अन्न का भक्षण, इत्यादि बहुत से दृष्टान्त लोक में प्रसिद्ध ही हैं. । वेद मे = i 
विषय के बहुत से अनूठे दृष्टान्त हें जिन में से एक इयेनयाग है जिस से कि Er a 
होता हे । तात्पर्य यह है कि श्येनयाग का शत्रुबध के लिये विधान, यद्यपि बद स p 
विधिवाक्य के अनुसार, श्येन, शन्रुनाश से जन्य सुख का कारण भी है तथा za 
सरूप किसी ega का साधक भी नहीं है तथापि श्येनयाग का फळ, जा att 
„ ag “न हिंस्यात सवो भूतानि” ( किसी प्राणी को न मारे) इस निषेघवाक्य के E 
TASES का कारण है इसी से श्येनयाग, धमे नहीं है और सत्पुरुष की उस * aa 
नहीं होती | इसी से मीमांस्प् के आचारय्या ने यह कहा है कि “जिस कर्म का फळ भा. g 
न हो अर्थात्‌ अपने खरूप और फल से भी जो कमे, केवळ सुखदायक ही हो वही थम ळा at 
हे? अर्थात्‌ लाभ की अपेक्षा इयेन में फल के द्वारा हानि अधिक हे इस से इयेन धर्म 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


सामान्यकाण्डस्य. ate: २८३ 


तोऽपि च यत्कमे नानर्थनानुवध्यते । केवलप्ीतिहेतृत्वात्तद्धमे इति कथ्यवे! ॥ इति | अतः 
खतः फलतों वा <नर्थोनलुवान्धित्वरूपप्राशस्त्यवोधनेनाथंबादा विधिशक्तिमुत्तम्भयान्त | ¬ 
क उतम्भ इति चेत्‌, स्वतः BBA वा 5नथोनुवान्ित्वशज्ञायाः प्रदृत्तिप्रतिवन्धिकाया विगम 
इति TET । नच यादे प्रद्नत्तिकारणेच्छाबिरेषिनो द्वेषस्य नाशाय प्राशस्त्यज्ञानमपेक्ष्यत तदा 
खगादिफलेडपि प्राशस्त्यस्य ज्ञानमपेश्येत | नचेदपिष्टम्‌, तथासति स्वर्गस्वरूपपारेशोधका- 
तापपि वाक्यशेषाणां प्राशस्त्यपरत्वेन स्वगेस्वरूपपरत्वानुपपत्त्या लोकिकसुखातिरिक्तसुख- 
लेन स्वर्गसिद्धेरेवानुपपत्तरिति वाच्यम्‌ । अज्ञप्रधानयोरेब हि विधेयतया मेरणाविष्यत्वस्‌ 
तयोरेव च प्राशस्त्यज्ञानस्य काय्येत्वमध्ययनाविधितो5वगम्यते, फरांशे तु स्वतःुस्षायं भूते 
स्वारसिक्येवेच्छया प्रहत्तिसिदृध्या न तदंशे भाशस्त्यज्ञानस्य काय्यतामध्ययनविधिरवग- 

3 ॥ भाषा ॥ 
न विवेकी की उस में प्रबृत्ति होनी चाहिये | श्येन का विधान भी इसी अभिप्राय से है कि जिख 7 
को फलकृत उक्त हानि स्वीकार कर शन्रुवधरूपी काभ उठाना हो वह स्येन करे, न कि यह आभे- 
प्राय है कि शयेन करना चाहिये, निचोड यह है. कि वैदिकलिङादिशब्द यद्यपि अपनी प्रवत्तेना के 
ज्ञान स यागादि को सुखखाधन बतला करं पुरुषो की इच्छा उत्पन्न करन की शाक्त अपने में 
रखते हैं तथापि अर्थवादों के विना उन्ही यागादि में विषमिश्रित मिष्टभोजन और श्येनयाग के 
नाई प्रबलदुःखदायी होने के ज्ञान से उत्पन्न हुआ पूर्वोक्त द्वेष, इच्छा को दना Pe ठिझादिशब्द! 
की शाक्ते को निष्फळ कर गिरा देता है और अर्थवादों का यही काम ६ कि वे प्रशंसा ae 
यह बतला कर कि 'इन यागों के स्वरूप तथा फळ सभी सुख दी के साधक र इन मे aS क 
कारी होने की झाङ्का भी कदापि न करनी चाहिये! हष के हटाने स, TNS गिरती हुई ae Pe 
शब्दा की शाके को पुनः उठा कर खड़ी कर देते हैं जिस से पुरुषों की sare निज दी a 
हे इसी रीति से प्रशसारूपी अपने उक्त लक्ष्याथ के हरा अ Sl Ses ae eee | 
सव्यता में अन्तर्गत हो कर विधिवाक्यों के अन्गभूत होने से प्रमाण हात द है इन 
= ee ~ > सभी वैदिक विधिवाक्य, AYE छा ६) यद्द महत्त्व 
के बिना, प्रवृत्ति में विन्न पड़ने के कारण 


अथवादों का हे | । न 
ee इच्छा के विरोधी TH द्वेष के नाशाथ यागादे की 
moe | q प्रशंसा, अर्थवादों के द्वारा आवश्यकं हो जायगी 
5 न Cn a भ प्रशसा, ce wat 
प्रशंसा आवश्यक है तो खमादिरूपी फळ को कर, न जागे 
आर तब स्वगोदिरूपी फल कया SS नाह sate दी में समझा जायगा a कि खगादि के 
और उन का TET तात्पर्य, अन्य अथवार्दा क "ना. ठोकसे सिद्ध नहीं होता 
यथार्थ स्वरूप में । और BAMA सुखरूपी ह! as ae = जती प्रशंसा ही में है तब 

= = से और जब उक्त वेदवाक्य च BER 
किम्तु उक्त वेदवाक्यों ही से । और न और उस निश्चय के बिना पुरुषों की 
खगोदि के यथाथ स्वरूप का निश्चय ही चद ही Se 


त्ति केसे हो सकती है ! ' 


« AÀ AR 
s A> विषय में वेदिकविधिवाक्यों की 
उ०--अङ्ग ओर प्रधान gå यागादि कमो हवी के p ae म कराता. है 
१ O—— ज्ञ Nn - < A 
प्रेरण नेती है इसी से उ विधि भी उन कमो ही फे ph चैदिक प्रेरणा के किसी 
रणा होती हे इसी से अध्ययन पार्थ नहीं हैं. कि उन से बिना वेदिक प्रेरणा के किसी- 


A 


क्योंकि वे कमे, श्रम और व्यय रूपी होने से ३६ 
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भावात्साधनानपेक्षत्वेन प्र 
मयति, प्रेरणाऽनुषषत्या तदश प्राशस्त्यज्ञाने काय्यत्वा शस्त्य 
बरूपप्रतिपादकवाक्यानां स्वगेस्वरूपपरत्वे न ap 
ज्ञानद्वारणाथवादाग्राहफतया CAT oe कैप 
Tdalhlgia वाच्यम्‌ | करणातक त्तव्यता5शयारबत्ति 
बाधकम्‌। नच तहिभाशस्त्यज्ञानस्य SAO 
व्यताविषये प्राशस्त्यज्ञानस्य स्वसाधन भूतशास्रा- 
सुवचत्यात्‌ । नच भवतु नाम साधन्ति | I 
काहा, तथाप्यसा फलपदाध्यात्मकज्ञाखरव पूयत कृतमथेवादारात वाच्यम्‌ | तारशाकाङ्गा 
रणं हि, AAS भूतिफळत्वादिति रात्या फळवाचकपदेन स्यात्‌, 1वाधेनव बा, अन्त्येऽपि. 
प्रशस्तोऽयस्‌ संकळदोषाशझाविनिसुक्तवेदविहितत्वादि[तरातया, वाराष्टट्रव्यदवतातेकत्तव्य- 
तायुक्तत्वादितिरीत्या बा? सर्वे चेम कल्पा अकल्पा एव, साध्यसाधनातिकत्तच्यताविशिष्ठा- 
यामर्थभावनायां बुद्दायामव हि तां तदश TRA प्राशरुत्य॑ WAT TAT प्रतिपाद 
नीयम्‌, नचास्यामवस्थायां फूळादिपदानां प्राशस्त्यज्ञान कोः्प्युपयोगः सभवांत । तषामुक्त- 
भावनासिद्धः ma स्वार्थभूततत्तदंशान्वयसमपणेनोपक्षीणत्वातू, विधिरोपे च लहशाये- 
॥ भाषा ॥ 
पुरुष की प्रवृत्ति आप से आप हो जाय और खगादिरूपी फळ तो HAL धुरुषाथ है इस से उन 
के स्वखूपज्ञान ही से पुरुषों की इच्छा भोर प्रवात्त, यागांदू कर्मा A खगाद की प्रशसा क॑ बिना 
ही आप से आप होती है इसी से उक्त अध्ययनविधि भी फळ को प्रशंसा म, कायेता का ज्ञान 
नहीं कराता | निष्कषे यह है कि यागाद म पुरुष की इच्छा ओर 'प्रवात्त के लिये स्वगाद्रूपी 
फो का खरूपक्ञान ही आधश्यक है न कि प्रशंसा, इसी से स्वगोदि के स्वरूपवोधक वेद्वाक्यों 
का स्वगीदि के स्वरूप ही में मुख्य तात्वर्य हे आर उन्हीं वाक्यां खे खगादि का सुखरूर्पाहाना 


GE Huia 


प्र०--अब आर्थी भावना के किस अंश में प्रशंसा की आवश्यकता हे? 


ल०--यागादिरूपी करणांश और अवघातादिरूपी इतिकर्तव्यतांश में, अथात्‌ 
. खगादिरूपी फलांशमात्र में प्रशंसा की आवश्यकता नहीं है ! 

प्र०--यदि उक्त दोनों अंशों में प्रशंसा की आवश्यकता है तो खर्गादिरूपी फळ के 
स्जरूपवोधक वाक्यों हीं से उक्त प्रशंसा कर ढी जाय, उस्र के लिये अर्थवादों की कया 
आव्यकता है ? 

Sg IXA की आवश्यकता के पूर्ण करने का काम, क्या फलवाचक स्वगांदिपद el 
करेंगे, अथवा 'खगकामो यजेत’ इत्यादि संपूर्ण विधिवाक्य ही, और यदि विधिवाक्य ही करेंगे. A 

भी क्या “याग प्रशस्त (अच्छा) हू क्योंकि निदोंषवेद से विहित हे, इस रीति से, अथवा यार 

प्रशास्त हुं क्यार्क इस क, द्रव्य, दवता, इतिकत्तव्यता, ये संब ag अच्छे हु? इस ud 
से करेंगे ! क्‍योंकि इन प्रकारो से अन्य कोई प्रकार नहीं हो सकता । परन्तु ये कोई प्रकार, संभ 
में नहीं आ सकते Fane विधिवाक्यों ही से, खगोदिरूपी भाव्य, यागादिरूपी करण गी 
अवधातादिरूपी इतकत्तव्यता से सहित उक्त आर्थीमावना का निश्चय होता है. और इसी निश्चय 
farts क प्र्यक पद सफल हा जात & आर तद्नन्तर उस शाब्दी भावना अथवा 
>>के किसी अश की प्रशंसा करनी चाहिये जिस से कि पुरुषों की mare. नि्िन्न हो | यही 
वॉक्यार्थवोध आर प्रशक्षा को है और ऐसी अवस्था में जब वेदिक विधिवाक्य अथवा उल के 


२९८४ 
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सामान्यकाण्डस्य qig: २८५ 


[नाद्व WITA: | नच स्वार्थ परित्यज्येव फलपदादयों लक्षणामूलकमाश- 
त्याथेतया माशस्त्ववाधन एवांपयुज्यन्तामिति वाच्यम्‌ । पूतरमाकाङ्गितानामथानां TR- 
त्यागे मानाभावात्‌ | गरदा तद्वयापात्तभयेन फळपदादीनां प्राशस्त्यमात्रे ळक्षणाऽङ्गीकारे 
फलादीनामेवासादमसङ्ग च । नच फळमाशर्त्ययोरुभयोस्तात्पय्यानुपपच्या फलादिषु फल- 
पदादीनां तात्पय्यांभावेडपे THAT प्रतीयमानत्वमात्रादेव तानि सेत्स्यन्तीति वाच्यम्‌ । 
कछाद्ंशानामनन्यळभ्यतया तजु फठाद्पदतात्पय्याभावे मानाभावेन प्राशस्त्य एव तेषां 
त्पय्योभावस्य युक्तत्वात्‌ । नच तात्पय्यांभाव5पि स्वगोऽस्यफलमतः प्रशस्तोऽयमिति 
रीत्याऽथत एव माशस्त्यासाद्वस्तभ्य हात वाच्यम्‌ | नह्यथमात्रात््रतीयमानेऽपि प्राशस्त्ये 
फलपदादीनां तात्पय्यस्‌, नचासाति तात्पर्य्ये शाब्दी सिद्धिः संभविनी, नचार्थिकोऽथः 
॥ भाषा ॥ 
पद, वाक्याथवोध करा कर निवृत्त हो गय तो अब दो बारा उन से प्रशंसा हो 
aga ही दूर है ! 
| प्र०--अर्थवादो के नाई खगोदिशब्द ही अपने अक्षरा्थ को छोड़ कर उक्त लक्षणा 
के द्वारा यागादि की प्रशंसा ही का वोध क्‍यों नहीं करा सकते 1 
उ०--( १ ) स्वगादि पद्‌, जब फलरूपी अपने अक्षराथे का वोध करा कर पाह हो 
चरितार्थ हो गये तब उनके वाच्याथ (HAUT) का लाग कसे हा सकता हृ 
उ०--( २ ) यदि पहले ही से खगांदि पद, अपन वाच्यार्थ का याग कर प्रशसा- 
छपी रक्ष्यांथ का बोध कराएँ,तो फळ के खरूप का पूर्वोक्त रीति से निश्चय न हाने के कारण पुर्वा 
की प्रवृत्ति i Š at वाच्यार्थं और SEM अथोत्‌ दोनों AAT का बोध एक ही बार उच्चारेत 
एक पद से नहीं हो सकता इस से यह भी नहीं कह सकते कि दोनों अर्था का खगा पद a 
हा सकता pe में खगादिपदों का तात्पर्य न हो, तब भीतो शब्दर्शाक्त के अनुसार 
इनसे फल का वोध हो हो जायगा उसी से फलों की fala आर # page 
हैं तब ऐसी दशा में खर्गादिपदों का प्रशंसारूपी ल्या A ९७ 
a eae मूलनाशिनी अनुपपात्त ह कि ऐसा हो ही नहीं सकता क्याक जब वा ए 


। अथ ह, ओर 
में खर्गादिपद से अन्य कोई पद, फळ का वोधक नही! हे तब खर्गोदिपद का फळ. हो अथ ह, 


गौदिपद का तात्पय हे तब 
- उस मं तात्पय न होने का काई कारण नहीं है तथा जब उस में खग दिपद्‌ 


प्रशसा में उस के तात्पर्य का न होना ही डाचत & SDE a ` 
पदों से यागादि की प्रशंसा न निकले, क्योकि उस सें 
हु तक... गादि की प्रशंसा निकळेंगी क्योंकि यह अनुमान, 
तात्प नहीं ह परन्तु अनुमान gi a य = 9 
इन के खगोदि फल 
क्र प्रशस्त हे क्योकि ३ 
सकते हैं कि यागादि कमे, रर ए अथ में विधिवाक्यों का तात्पर्य नहीं हो सकता 


उ०--अलुमानादि के द्वा ie न्न से नही हो सकती कि जिस स फळ कः 


| आशा 
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शास्रार्थो भवति येन तद्रोधनद्वारा फलपदादि रूपं शासं TEA = । यथा हि पूर्वो घाव. 
तीत्युक्ते गम्यमानेनापि परेण न धावनक्रियाऽन्व यस्तथाऽथर RUT ETT RT 
मन्वयःकथमुपपद्येत | नच यथा “प्रतितिष्ठन्ति ह वा य एता रात्रीरुपयन्ती त्यादीना- 


२८६ 


॥ भाषा ॥ 


aA A baw A x a 
निश्चय हारा पुरुषों की प्रबृत्ति हो सके । जैसे “gat भावति” (पहला दोडता हे) इस वाक्य 
से अथीत द्वितीय का ज्ञान होता है किन्तु दौड़ने में द्वितीय के सम्बन्ध का बोध इस वाक्य ते 
नहीं होता वैसे ही अथात्‌ निकले हुए प्रशंसारूपी अर्थ का आथीभावना भर सम्बन्ध विधिवाक्यों से 


कदापि ज्ञात नहीं हो सकता । Bret और 2). 
प्र०--जैसे “प्रतिष्ठन्ति हवा य एतारात्रीरुपयान्त ' (जो इस रात्रिसत्र को करते 


हैं वे अवश्य ही प्रतिष्ठा पाते हैं) ऐसे अर्थवादवाक्यों के विषय में सब भीमांसाचायों की एक- 
वाक्यता से यह सिद्धान्त है कि “ऐसे am यज्ञ की असा al ES RnR pe? BE का 
निश्चय भी कराते हैं । और इसी से व एस वाका कं SEN H aaa E mi क विधान 
करनेवाले काई विधिवाक्य नहीं श्रुत हैं तथापि ऐसे अथवादवाक्या क बरहा स प्रतिष्ठा आदि 
फल के निश्चय द्वारा “ प्रतिष्ठाकामारात्रिसत्रं कुवीरन्‌? (प्रतिष्ठा की इच्छा करनेवाळे पुरुष, राजिसत्र 
को करें) इत्यादिरूपी विधिवाक्यों की अथीत्‌ कल्पना की जाती है और उन यज्ञं में पुरुषों की 
रगतै के लिये अनन्तरोक्त अर्थवादवाक्य ही उन यज्ञां की प्रशंसा भी करते हे अथात्‌ इन अथे- 
वादवाक्यों में दो शक्तियां मानी जाती हैं एक, प्रतिष्ठादिफलों के स्वरूप बतळाने की ओर दूसरी, 
प के बोध कराने की” | और अधिक क्या कहना हे आर्थीभावना के निरूपण में इसी प्रन्थ 
में 'झीध्यायो5ध्येतव्यः” ( वेद अवश्य पढ़े ) इस वाक्य से अथात्‌ अनेक वाक्यों की कल्पमा 
के द्वारा वेद का पुरुषार्थसाधक होना निकाला गया है । वैसे ही स्वर्गकाम आदि शब्दों का 
यद्यपि खगांदिरूप फल ही में मुख्य तात्पये हे तथापि पुरुष की प्रवृत्ति के लिये अल्याकाह्वित 
प्रशंसा, इन शब्दों स क्यों नहीं निकळ सकती हे ? | 
उ०--उक्त दोनों दृष्टान्त इस विषय के तुल्य नहीं हैं क्योंकि प्रथमदृष्टान्त में यदि 
उक्त अर्थवादों से प्रतिष्ठादिरूपी फलों.का निश्चय न किया जाय तो उक्त विधियों की कल्पना दी 
नहीं हो सकती तो वे अर्थवाद किस वाक़्यसे विहित यज्ञ की सतुति करेंगे ? इस कारण वे व्य $ 
ही हो जायेगे इसी से अनन्यगति हो कर उनमें दो शक्तियां मानी जाती हें. site द्वितीयदृष्टान्त 
की भी यही दशा है. क्‍योंकि उतने वाक्यों की कल्पना वहां यदि न की जाय तो समख ate 
निष्प्रयोजन हो जाय । और दोनों दृष्टान्तो में एक यह भी विशेष है कि वहां वाक्यों dt 
कल्पना होती है और वे ही कल्पितवाक्य, प्रसक्षवेद्वाक्यों के नाई अपने अर्था का बोध , रे दै 
और इन “वायव्यं श्वेतमाळभेत भूतिकामः” आदि वाक्यों में तो “भूति” आदि पद 3 
फळ के खरूपमात्र का निश्चय होता हे और प्रशंसा का बोध “ वायुर्वै्षेपिष्ठा ” इत्यादि अथी 
से होता है इस रीति से दोनों काम यथाक्रम प्रसक्षपठित ही विधि और अथवादों से जब हो सर्क 
तब adaa के अनुसार भूति आदि .शब्दें से प्रशंसा निकालने का Sa क्यों किया जाय ' £ के 


ag कि भूति आदि शब्द से AEN ने किसी वाक्य की कल्पना नहीं कहा है कि “2 


Q 


LN SS Pi >) `~ 7i í 
नाई उस वाक्य से प्रशंसा का बोध हो. सके किन्तु प्रशंसरूपी ad ही को निकाला दै 
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्रवादानांमाशस्त्यपराणामप्याका ह्वेतफलसमपेकत्बमङ्ग क्रिय ते अतएव च तत्र वाथिकल्पना, 


तथा भूतिकामादिशब्दानां फलादिपराणामप्याकाश्रितमाशस्त्यसमर्पकस्वरमाप कुतो नस्या- 


दिति वाच्यस्‌ । तवे है मकारान्तरण फळप्रत्ययासंभवादगत्या फलसमर्पकरवमङ्गी क्रियते 


॥ भाषा ॥ 
gat धावति ” इत्यादि दृष्टान्त के अनुसार वाच्यार्थ ही नहीं हो सकता | 
प्र--तब नहीं कहा गया तो भब कहा जाता है कि भूति आदि शब्दों से प्रशंसा- 
वाक्यों दी का कल्पना क्‍यों न. की जाय ! आर क्यों उन्हीं वाक्यों से प्रशंसा का बोध न 
कराया जाय ? । क्र 
ड०--यष्द केसा अन्याय का प्रश्न हे ? क्‍योंकि कल्पना उस पदार्थ की होती है कि जो 
आप से आप प्रसिद्ध न हो आर उसके बिना, प्रस्तुत कार्य का निर्वाह न हो as, यहां तो प्रशसा 
के बोधार्थ अर्थवादवाक्य प्रत्यक्ष ही पठित हें तो अप्रसिद्ध वाक्य की कल्पना केसे हो सकती है । 3 
go—aet भी तो प्रशंसा के बोध का निवाह नहीं हो सकता क्योंकि अथवादों में 
अशंसा करने की शाक्ति आप से आप नहीं है इसी से प्रशंसा में उनकी लक्षणा मानी जाती है I 
तो ऐसी दशा में भूति आदि शब्दों ही से प्रशसाबाक्यां (वायव्य याग प्रशस्त हे) इत्यादि की 
कल्पना, रात्रिसत्र दृष्टान्त के अनुसार क्यों न की जाय ! 
a उ०--जब अर्थवादवाक्य प्रयश्च ही पठित है ओर लक्षणावृत्ति के द्वारा उससे प्रशंसा 
\ का बोध भी हो सकता है तो रात्रिसत्र दृष्टान्त की तुल्यता यहां कहां हे ! ओर केसे लक्षणारूपी 
राजमार्ग को छोड़ कर प्रशंसावाक्य की कल्पनारूपी सॉकरी गळी सें चलना स्वीकार किया जाय t 
प्र०--प्रदासा में लक्षणा की कल्पना भीं तो एक सांकरी गली ही हे तो किस कारण से. 
उसको राजमार्ग कहा जाता है ! | ee 
So—(2) इस कारण से, कि पूर्व में स्पष्ट रीति से इसका Io किया गया ह्‌ कि 
प्रशंसा में अथेवादवाक्यों की लक्षणा होने का प्रमाण अध्ययनावाथ हा ह ahs x pa 
राजमार्ग हे न कि सॉकरी गळी । ओर इस प्रभ से यह ज्ञात होता है कि प्रश्रकतो a at स 
क्त उपपादन उपस्थित नहीं है इससे इस अवसर पर भी उस उपपादन का NG! A 
जाता है कि जैसे उक्त द्वेष को निकाल कर पुरुषों की मडि होने के अर्थ आठ भा नदिका 
विधिवाक्य, अथवा का ae देखा करते हैं वैस ही वायुर्वै क्षापष्ठा आदि डाल भी अप 
सफलता के लिय उक्त विधिवाक्यों का मुख देखा करते हे sic gel नानाह तक्ता 
= c न से प्रशंसा का बांध करा कर उसके 
पनविधि, यह बतळाता है कि उक्त अर्थवादवाक्य लक्षणा. mae हजार 
शरा उक्त विधिवाक्यों से मिळ कर पुरुषों की प्रदत्त कान रे ae : 


AA ~A 
क ° ` z 
है AT मकप्रासि काय्यकारणभाव के अनुसार अध्ययनावा 
ey | ग्र जव उक्त रीति से छाकप्रांसद्ध का धसे 


स अदृष्ट क द्वारा उनको 
aT का पुरुषाथसाधक होना सिद्ध हो सकता द nee है ~ न अथेवादो से ) 
पुरुषाथसा S गौ TT के कारण र n ` ~ 

रवदाष ey 
के स GG ner हैं बह होना चाहिये! ऐसे सामान्यरूपी नियोगवाक्य की 
Seer an के E ai al ae इति र अव यह निणय होता & के अथवाद,. 
' अध्ययनविधि ही से हा 


`” Q न्त 
। इसके अन pee भी नहीं- 
विधायक न et eee Ui VV 
के नही हो सकते क्योंकि उनमें 1४७5 . 
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प्रकृते त्वथेवादतः फलप्रत्ययस भवाह्नतिरस्तीति वैषम्यात्‌ | ae ह ख अ 
वादानामापे स्वरसतः प्राशस्त्यभतिपादनशक्तेरभावन ae वि यातअतो 
न वैषम्यमिति वाच्यम्‌ । अर्थवादानां हि लक्षणया ANE a सभेव 
जाग्रत्स्वथेवादरूपेषु प्रमाणषु नोक्तरात्रिसत्राथेवादन्य न Ti थेत प्राशस्त्यस 
मर्पकता संभवति | नच. “वसन्ताय कपिञ्जलानाळभत इत्यादी विधां कस्यचिदर्थवाद 
स्याभावेऽपि यथा AÀ: पाशस्त्यसमपैकत्वमप्यडरीक्रियते तथा शतका गादेवाकयऽपि स्वी 
कियतामिति वाच्यम्‌ । उक्तमायोत्तरत्वात्‌ नहि MARAT HATS सत्स्वप्यगतिक- 


॥ भाषा ॥ 


२८८ 


कह सकते कि उनसे विधिवाक्या का कल्पना करली जाय, UA q तो pe करनेवाछे 
वाक्य के न रहने से पुरुषों का उक्त द्वेष ही नहीं हठगा ता द्धात केत होगी * इसरीति से बे 
कहिपत विधिवाक्य भी व्यर्थ ही हा जायंगे । ऑर यह भा नहीं कह सकत [के अथवाद्‌, विधियों 
की कल्पना भी SUE और लक्षणा से उनके अर्था की प्रसा का बोध भी, क्योंकि जब अपने 
वाच्यार्थे के द्वारा वे विधियों की कल्पना करा चुके आर उनक MAVA का OAT हा जुका तब 
किस सामर्थ्य से वे लक्षणा के द्वारा प्रशंसा का बोध BUTT ? हां याद वे दा बार पढ़ हवते तो 
बारी २ से दोनों काम सिद्ध करते कन्तु एसा नहा ह अथात्‌ व एक ef बार पढ़ हुए ह | 
 उ०-(२) ओर यह भी है कि जब अनसुने विधियों की कल्पना करने पर भी प्रशंसा में 
लक्षणा ही करना है तब तो प्रथम हीं से प्रशंसा में लक्षणा कर प्रतयक्ष सुन हो विधवाक्यां $ 
साथ एकवाक्यता होन से कार्थ सिद्ध होने की संभवदशा में अश्रुत विधिवाक्य की कल्पना, यर्थ 
गौरवग्रल और निमूळ भी है तस्मात्‌ अथवादों की, प्रशंसा में लक्षणा, अध्ययनांवांध स सिद्ध ऑर 
अयन्त सयुक्तिक है इसमें किसी प्रकार से शका का अवसर ही नहीं हु । 
प्र०--प्रशंसारूपी अपने लक्ष्यार्थ के द्वारा आर्थीभावना में अर्थवादों .का दूर.से 
सम्बन्ध क्यों SUA जाता हे? अथवादों का आर्थभावना' हो. क्यों साक्षात्‌ ही अथ नहीं 
माना जाता '? 
उ--यदि ऐसा माना जाय-तो ' लौकिकशक्ति के अनुसार अर्थवादों से जो हो सकता 
है सो करे? इस पूर्बोक्त, अध्ययनविधि के अर्थ का विरोध हो जायगा क्‍योंकि लिशआदिविधि 
शब्द अथवादों में नहीं रहते इसी से आरथीभावना के साक्षात्‌ बोध कराने में agani al 
शक्ति ही नहीं है | 
| प्र०--यह सब ठीक है परन्तु इसका क्या उत्तर है. कि जैसे ' ब्रसन्ताय कपि खाना 
ळभते? (बसन्त देवता के प्रीयर्थं कपिखलों अथोत्‌ पक्षिविशषों से यज्ञ करै) इस वि 
में विधान करने की आर प्रशंसा करन की दो शक्तियां मानी जाती हैं वेल ही 'बायव्य श्वत 
लमेत भूतिकामः? इत्यादि विधिवाक्यों ही में प्रशंसा करने की शक्ति भी मान ळी जाय! ga 
अथवादा का FAT प्रयाजन ह ? 
उ०---इसका वही उत्तर ह जा अभा कहा गया हे अथात्‌ इस विधिवाक्यरूपी कि 
““समीप में कोइ अथवादवाकंय प्रत्यक्ष पठित नहीं है इसी से अनन्यगति हो कर प्रशंसा करने ce 
भी उसी में मान ळी जाती हे जिसमें पूर्बोक्त हेष हटाने से पुरुषों की प्रवृत्ति निर्वि 
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अतिभूतमथेत! सयम rE ra egy अथेवादामां प्राशस्त्यसभपेणे सामर्थ्य ˆ 
q स्वाध्यायाध्ययनविधि eR यथाद्वाळभेतेत्यादयो विधयः प्राशस्त्यभाविपादकं प्राते- * 
तपेक्षास्खथा वायुर्वैसेपिष्ठे' त्यायथवादा अपि पुरुषार्थ प्रति साकाहूत एवेति स्वाध्या- 
आध्येयनविषिना पुरुपा्थेतया भ्रत्याय्पन्ते | सति च हे द्वारे न पाठ्सात्रोत्पन्नादएदारेण 
gnia तेषाँ, फर्पयितुसुचिता । तथाच ' तैयेच्छक्यते तत्कत्तेष्यमि? त्याकारेण पर्य्यव- 
सितेन - शवेत्यज्वुसारिणा5 ध्ययनविधिषिनियोगेन इहेव पृरुषायेताद्वार॑ सामान्यतस्तेभ्यः 
समप्येते । तेषां च लिड्यादियुक्तत्वाभ/घात्न विध्यभिधाने शक्तिरस्ति, wad विधिस्तेषु 
करपयिष्ठ श्वयते, HTT तस्मिन्माशस्त्यसमर्पकारयवादान्तराभावेन प्रहृत्तेदूर्निवाहतया 
' करपितविधिबेयथ्योतू | नच तनेवाथंबादेन स्वकहिपतविध्यथे लक्षणया5पि प्रास्तं बोध- 
Ad UTA, शक्याथेद्वारा विधिकस्पकत्वे लक्षणया च प्राशस्त्यवोधकत्वे वाष्यभेदम सङ्गस्य 
दुर्बीस्त्वात्‌। किंच TARAS TTT विधिकल्पकत्वेडप्यावशयकतया ताभेवाश्रित्यानन्तरश्र॒- 
तविध्येकवाक्यतासंभवाद श्रुतविधिकरपना, गोरवग्रस्ता निभूला च । नच किभर्थ भावनासंव- 
न्यद्वारा माशस्त्यस्य. पुरुषाथोलुवन्धित्वं करप्यते, नाथवादानां साक्षादेवार्थभावनाप्रतिपाद- 
कत्वं कल्प्येत कृतमन्तगेडुना प्राशस्त्यनेति USA | तथासति हि. यदर्षवादैः शक्यते T- 

` कतव्य? मित्यध्ययनाविधिविनियोगेन पूर्वोक्तेन सह विरोध आपद्येत, महि छिङादिरहि- 

. शरथवादैराथीभावना कयाऽपि हृत्या साक्षात्मतिपादयितुं शक्यते । नच यंदि शकत्यभोः 
वादर्थवादा नौंमंथे भावनासाक्षात्मतिपादकत्वं न संभवति तदाऽक्षरग्रहणसा्षासतिपादकत्व- 
भेवतेषामस्तु, तथाचायेभावनागतप्राशरंत्ये लक्षणा निशूळेवेति वाच्यम्‌| अपाह का स 
पार्थेन साक्षात्तत्मतिपादकलेश्प्यथवादानां SEAM TT ATA TUTTI TAT 
परत में लो argh ठा? इत्यादि अयेवाद, शलश पठित ही हैं घो यहाँ उक्त डेश की 
शा नह विधिशक्ति के न रहने से अर्थवाद, wh काँ घोध pS Be 
तो अपने अक्षरों के पढ़ने ही का बोध कराए ge: ऐसी दशा में हतर kaai liis Ea 

से प्रशंसा में मानी जाती है राव 
Peet गली RE रोक बदर बिड ast Oren हें और वे 
"परुषो की पर्ति नहीं होती इसी से अथवादव्गक्य ऐसे अर्थ का ye m भिक हल 
से हैं कि जिस से पुरुषों की प्रवृत्ति हो सके। लर पेश हली से उसके 
Tade है | और अक्षरपाठ तो परिशमदाची तात पूणे नही होतो इस रीति से 
बोध कराने पर भी अथवादों की, अपन eee अपनी, पुरुषाथे की आकाल को प्रशंसा 
अनन्यंराति हो कर पुरुषों की प्रवृत्ति के अथ अ Slee ठोकाघुंमव के असुंसॉर, TAA करना 
'ही के बोध कराने से परिपूर्ण करते हुँ क्योंकि peas के प्रतिपाद्य उक्त आर्थीभोंवरनॉ में प्रशंसा के ३ 
भैथेधादों का कामं है और दूसरे यह कि व से ect gdt में अंथेवार्दो का उपयोग 
aR AA के. झारा पुरुषों की प्राति kar atar हीं विभिंबोकरवी से शेक हित है: क्यॉकि- 


स होता है.। और तीसरे यह कि TPM 
a 
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२९० 
क LRT r Q धन g त 
५ | zi वेत्यादयों उर्थवादा, क्या साधनानुरूपसा योतु 
EN वाक्याथ भूतायामर्थमानायामन्वययोग्यत्वन स्वपुरुषाथा | 
i साक्षात रुषाथानुवान A ध्याक EGG = णं के Nw ae 
h ee भूतिकामादिरूपाजन्वरपटटत्तविध्याका है ` दजुपैक्षणीयं, क्षिमदेवता. 
भा त्यमेब लक्षणया बोधयित्वा स्वीयां पुरुषाथीक ङ 
साध्यत्वमयुक्तक्षिम्रफलमदस्दादिख्पमाश S a aei eet 
गत्यन्तर विरहादुप्रशमयान्त नत्वन्यथा । सोऽयं विध्यथबादयानष्टाचदर व सपयोगः। 
i नाश्वस्य विद्यमानरथस्य संप्रयोगः परस्परस्याधे. 


बैकस्य दर जीव्ाद्विरः्वेरबिथम he 
ae वा पुरुषाथीशो विधिना, ON शब्द भावनाया Timi, 
sirshan पूयते । तस्मात्‌ अ्ैवादेभ्योऽन्येन वोधितमाषि RA न ङा 
भावनाऽङ्गम्‌, अर्थवादैश्च (cha के सस तारेत मयो 
नैव साधनीयम्‌, किंसव्वादैरेव माशस्त्यलक्षणया TATA, ITT विहितं, या- 
गादिकमनुष्टितं सत्‌, फळं साधयाति नान्‍्पाहशमित्ययमथों ध्ययनविधिवलादेव कभ्पत if 
सिद्धम्‌ । इत्यंच विध्ययवादी सञ्चुदिताबेवेकं वाकय पूर्ण भवत इत्युभयोः श्रवणे पूर्णमेव । 
वाक्यम्‌, एकस्थ श्रवणे त्वन्यस्य कल्पनया वाक्यं पूरणीयम्‌ यथा वद्धन्ताय कपिज्ञला- 

॥ भाषा ॥ 


यदि प्रशंसा न हो तो gate रीति से पुरुषों की प्रवृत्ति होने के कारण सब विधिवाक्य 
व्यर्थं ही हो जायं | 
अब इतने व्याख्यान से यह सिद्ध हो गया कि जैसे agra ( जिस पुरुष के घोड़े 
नहीं हैं किन्तु रथ ही है) और दग्धरथ (जिसका रथ जल गया और घोड़े ही उसके हैं) 
पुरुषों के अन्योन्य मिलाप होने से दोनों, रथ में घोड़ों को नियुक्त कर अपने यात्रारूपी कायै का 
भलीभांति निवोह कर लेते हैं अथीत्‌ नश्टाश्व के घोड़ों की आवश्यकता को दर्धरथ और दग्धरथ 
की आवश्यकता को ACPA, पूर्ण करता हे और इस रीति से उनके अन्योन्य की प्रयोजनाकाङ्का को 
उनका अन्योन्यसम्बन्ध ही निवृत्त करता है वैसे ही अर्थवादों के पुरुषाथरूपी प्रयोजन की 
आकाङ्का को विधिवाक्य-और 'विधिवाक्यों के अपने शाब्दीसावना के इतिकत्तेव्यतांशरूपी प्रशंसा 
की आकाङ्का को अथवादुवाक्य पूर्ण करते हैं इसी से विधि और अर्थवाद वाक्यों का अन्योन्यः 
सम्बन्ध अति गुणकारी और क्षीर नीर के नाई अति घनिष्ट होता हे। यहां तक है कि TARR दोनों 
वाक्य अधूड़े होते हैं और दोनों मिल ही कर एक वाक्य हैं | यह सब अर्थ उक्त अध्ययनविधि ६ 
के बळ से सिद्ध होता है और यह भी उसी से निकलता है क्रि वैदिकअथैवादों से अन्य किती 
कैसे भी वाक्य से यदि यागादिकं की प्रशंसा की जाय तो वह कदापि वैद्किशाब्दीभावना का 
भङ्ग नहीं हो संकता और वैदिकअर्थवादों का भी वैदिकआर्थीमावना की प्रशंसा से अतिरिक्त | 
काये स्राधनीय नहीं है अथात्‌ विधि और अर्थवाद के विषय में उक्त अध्ययनविधि का यही री 
निष्कृष्ट और सारभूत है कि “ वैदिकअथेबादों ही से प्रशंसा में लक्षणा के द्वारा ्रोचित गर 
बेदिकविधिबाक्‍यों ही से विहित जो यागादिकर्म किया जाता है वही. anra का साधक 
दाता z त कि अन्य प्रकार का.” इति । विधि और अथेवाद दोनो. मिळ ही कर एक वाक्य कि 
दोता दे नही तो अधूड़ा रहता है इसी से पूवोक्त “वसन्ताय” इत्यादि विधिवाक्यं में (SE ६ 
iama rae पठित नहीं हें) कल्पित अर्थवादइवाक्यो से विधिवाक्य. पूर्ण किये बात 
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gana’ इति विधावर्थदादांशोड्युतो5पि meat “ प्रतितिष्ठन्ति ह वा य एतारात्रीरुप 
gi” त्यायर्थेबादे ees इति ध्येयम्‌ | एबम्‌ “यो atte रजतं दद्यात्पुरा5स्य 
gage रोदन VATA ” इत्यादिषु निन्दाऽथबा देष्वप्ययमेत्र बिध्यर्थवादपरस्पराकाङ्‌- 
क्षोपपादनत्याय उडा पनीय! | तथाहि “ तस्माद्वहिपि रजतं न देय” मितिनिपेधान्यथानुप- 
वर्था यद्यपि TELAT रजतदानेऽनिष्ठसाधनत्ववोधात्त्रामीतिस्ततश् निवृत्तिलेभ्यत्रे तथापि 
ढोके यथा परदारगमनादौ घेदेनानिष्ठसाधनतावोधेऽपि तात्कालिकस्य सुखादेरिष्टस्य | 
ताधनताया लोकानुभवसिद्धाया घोधाहिच्छा जायते ततश्रोत्साहः सच निट्टत्ति मतिवधाति 
तथा रजतदानेऽपि कोत्योदिदृष्टफलसराधनत्वावगमाज्जाताया इच्छाया वशादुछसंन्चुत्ताही 
निष्टातिं प्रातहत्य प्रद्मत्ति जनयेदेवती च्छानाशकद्वेषोत्पादकस्य रोदनादिरूपदोषातिशयरू- 
पाप्राशस्त्यज्ञानस्थोपजननद्वारण निष्त्तिजनने सहकारणां नअलिडादियुक्तशब्दभावनाया 
निवारणापरपय्यायाया निषधज्ञानात्मक करणांशमलुग्रहतामथंवादानामावश्यकता न 
तिरोधानमहीते | अप्राशस्त्यज्ञानस्थ च साधनापेक्षा, पूर्वोक्तेनेवभकारेणाध्ययनावेधिवः- 
| R भाषा ॥ ; 

और 'प्रातितिष्ठन्ति ह वा? इत्यादि पूर्षोक्त अथेवाद्वाक्यों में (जहां कि विधिवाक्य प्रतयक्ष पठेत 
नहीं हैं) काठिपतविधिवाक्यों से अर्थवादवाक्य पूणे किये जाते हैं y es | 

यहां तक प्रशसार्थक अ्थवादवाक्यों के, विधिवाक्य में सम्बन्ध होने की रीति समाप्त 
हो चुकी । अव निन्दा्थेक अथवादवाक्यों के, निषेधवाक्यों में सम्बन्ध होने को १ 

यद्यपि सामान्यरूप से यह भी कही जा चुकी हे तथापि विशषरूप स Se 
उसका वणन करना इस अवसर पर आवश्यक हे। “यो वादि पनत र ना) 
ह रोदनं भवति” (जो कुश पर चांदी दक्षिणा देता है उसके ग्रह में व RS लोले 
इत्यादि निन्दायवादों में भी निषेधवाक्यों के साथ परस्पर में ee ae : oT पर aT 
ही स किया जाता है जो यह है, कि तस्माद्वाहिषि रजतं न देयम्‌? (उक्त रांदनभ T SU | 

A ae पूर्बोक्तवाक्य; भवाद्‌ है । यद्यपि इस निषेध ही से यह बोध स्पष्ट 

न दे) इसी निषधधाक्य का पूर्बोक्तवाक्य; अर्थवाद 


है बोध रे में पुरुषों का 
ही ; और इसी बोध से उक्त दान स पु | 
होता है कि उक्त रजतदान, WGA का कारक हैं $ 


> ` शोक में परस्लीगमन आदि में 
हेष और उस द्वेष खे उनकी निवृत्ति भी हो T ates a का ARJAT, उन 
4 CORES र ~ भी तत्काळ `~ `~ 
वेद्‌ स दःखकारक होने का AT होने पर ` उक्त एष का हटा कर 
कमा Sat की a उत्पन्न कर उत्साह करा देता है और वह ee SS oe 

3 देता हे वैसे ही प्रकृत में भी उक्त ee 

निवृत्ति को दूर कर प्रवृत्ति करा पता से उन्न हुई इच्छा से उठता हुआ उत्साह अ fare 
ष्टफछों के साधक होने के ळोकानुभव स S 


= क निवारणाथ च्छा के नाशक 
दो दडा म परुषों की प्रशृत्ति करा ही दगा उसके निवारण fm bo 
हे ee रोदनरूपी SESE = | oon निवारणारूपी उत्त 
करता हे औ =, षघवाक्य के, धियुक्त a ` य की गिरती हुई निवत्तक- 
या = Aen करणांश. में अन्तगत हा के आती tad हो जाते हैं। और 
शक्ति को उठा कर खड़ी कर देता है ईस की भो A A निकळता है. कि वैदिक निषेथ्य- 
उक्तरीति ही के अनुसार अध्ययनबिधि gs Fe 
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२९९. 
7; देत्येचमादि भिर्नेर न्दा S aa पूर्येत तति 
| > (सोज्रोदी” दिलेवमादिभिनिन्दाऽ्यवादैरेव TT इति. बुर 
वळ t तसाच i वाक yo g 5 A 
amaata ते | ततश्ाध्ययनविधिवलेनाथैकादानां पुरुषा shee 


CS तेषां 

निवर्चकशव्दभावनया तेषां ग्रइणर्मा aan > ` योङ 
~ AS त्वस्य हतर च्यव TATS START THE -यन्ती € विधिन 

स्थित्वाय ळाक्षाणिकस्तुतिनिन्दापरत्वस्थ घ्ढतरमध्यवसा याड सतत यन्ती “विधिना Ry 


विमकृतसत्रोक्तेकवाक्‍्यता सर्वथा न्याय्येव । वि त Tethys, 
न्थित्वनेवार्थवादानां' स्तुततिनिन्दापरत्वं ` प्य Na saa वसायगितुं 
सुतरामेव शक्यते तथाचैतावता महता अयासेन छ्त्ोक्तेकवाकयतोपपादनमनैङे् 
चेन्न । नश्र्थक्षादानां विविस्तुतिनिन्दापरत्व TTT मीयते | नच माशस्त्यामाश- 
स्त्वळक्षणा संभवाति । गरुख्यारथंपारत्याने कारणाभावात्‌ । सिद्धवत्कीत्तेतान्यथ 
पत्त्या “तमरनी पोमीयमेकादशकपाछं दर्शपूर्णमासे प्रायच्छ' दित्यादाविष विधिकलपनेनेवा- 
न्यथासिद्धायाः पुरुषाथोजुवर्थित्राया अपि क्षणोपपाद्कत्वा भावाच्च | एवंच विध्यर्थ. 
7 ॥ साषा ॥ 

कर्मा की निन्दा भी. वैदिकअथेवादों ही से होनी चाहिये । तस्मात्‌, उक्त अ्ययनीबीध के बढ 
से जब यह सिद्ध हो गया कि अर्थवादो का सुख्यतात्प्य, स्तुति बा निन्दा में है तब द्वारभूव 
अक्षराथ को अमुख्य ही समझना चाहिये और अर्थवादों के अक्षरों पर अति ध्यान न दे कर . 
स्जुति बा निन्दा में उन की छक्षणावृत्ति मान कर स्तुति बा निन्दा रूपी छक्ष्याथ ही के द्वारा 
दिधि. बा निषेध वाक्यों के साथ अथवादों की एकषाक्यता. अत्यन्त उचित ओर वास्ताविक हे 
जिस को “बिघित्ास्वकवाक्यल्वात्सुग्र्थन विर्धानां स्यु:' इस प्रकृतसूत्र में अपने श्रीमुख ही से 
महार्षे ने कहा दे अथात्‌ इस वत्तमान बृददद्व्यार्यान के आरम्भ ही में जो aE प्रश्‍न किया गया 
था कि “ बिधि और अर्थवाद की परस्पर एकवाक्यता कैसे हो सकती है ? उस का उत्तर, इतने 
दूर पर यहां आ कर पूणे हो चुका। | 

ea अध्ययनविधि के बळ से इतना ही निकळ सकता हे कि अर्थवाद पुरुषार्थ 
के साधक हैं और SRE के अनुसार स्तुति बा निन्दा इन का अर्थ है । परन्तु इन के बिना, 
विधिवाक्य अधूड़ा रहता ६ अथात्‌ विधिवाक्यों के साथ इच की एकवाक्यता हे” इतना अंश. 
RA से नहीं एनकळता तब सूत्रकार महार्षि का, एकवाक्यता कहना, निमूल ही है. 
से जो उपपादन- किया गया इस से z ai मिसळ एकव/क्यता का इतत. बड़े प्रबन्ध ओर TAA 

ge क्या प्रयोजन सिद्ध हुआ ? 


'_ उ०--(१) अर्थवादो के अक्षरो की पयोळोचना से कदापि यह नहीं निकळ सकता हि 
शरो की शाक्ति के अलुसार यागादिकों की स्तुति वा निन्दा में उनः ( अर्थवाह } का. Ee 
ह और खारे वा ना नव ना stl हे wos कक aa S 
कहते हैं और सिद्धपदार्थ S OL यि यह कदा जाय कि अ्थनाद, सिद्ध ही पायो डो 
ई ओर “रंगे STENT बा निवृत्ति नहीं होती और प्रवाक्ति बा. PRA? 


` कोः 
इसी कारण से स्तुति बा निन्दा में ॐ,” 
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az: परस्पराकाडूषयेव लक्षणोपपादनीया (हया च स्तुतिनिन्द्ापरत्वमध्ययनविधिळभ्य- 
पायते । Manet च न विनकवाक्यतामिल्येकवाक्यता सिध्याति। 
अंतषवा्थेवादेषु वाक्‍य TARN! | विध्यथोकारूक्षानिंवतक हि वाक्ये वाक्यरोषः 
aA किंच अर्थबादाना araia खातल्त्यश्तीकारे स्तुतिनिन्दानिणीय- 
इत्वं तेषां न संभवत्येव । नहि GARR MIRT अविधेयनिन्दापरत्वेन भास- 


पादेष्यपि षाक्येषु निन्दाविपरीतस्य विधियस्तावकतस्य पार्साथिकल्वदर्धनात्‌। विधेयानि- 


नकत्वेचाविषेयर्तावक'्वेन च भासमानेषु तदुभयविपरीतस्य्‌ दिधिस्तावकत्वस्य वास्तविः 


बवदशेदाच । कतिपयेषु च वाक्येषु स्तावकत्वनिन्दकत्वसंदेहदर्शनाच । ART 
चामी स्थल विधिवाकयश्षषतामात्राधीनो निणयः । वाक्यशेषता चोक्तलक्षणा केवलेकवा- 
क्यवामा मा, नक्केकवाक्यतां वना विव्ययोकाड्सासथवादाः कथञ्चन निवचेयितुर्माधत इसि 
बरत्रवार्णिदेकवाकयदाडलुसरणसराणेरेव रमणीय! शरणीकरणीया च। अलुपदोक्तनिणय- 
त्रितयस्थलाने च RAT यथा-- 
a ॥ भाषा ॥ | | 
का क्या प्रयोजन है ? इख रीति से अनन्यगति हो कर यही कहना पडेगा कि बिधि और अर्थवाद 
की पूर्वोक्त परस्पराकाशक्षा को पूणे करना ही उक्त छक्षणा के स्वीकार का प्रयोजम है उसी के 
अनुसार लक्षणा होती हैः और लक्षणा के अनुसार स्तुत्ति बा. निन्दा में अर्थवादो के मुख्यतातपर्य 
(सो कि अध्ययन विधि से ळभ्य है) की सिद्धि होती S 1 तथा उक्त परस्पराकाइक्षा की शान्ति, 
far एकवांक्यता के, हो ही नहीं सकती इसी से AA और अर्थवाद की अन्योन्य एक- 
TH, अत्यन्त समुळ है न कि निमूळ. । इखी सः अर्थवादो को भी मीमांसाचा्के ठोस 
विधिवाक्यों फा बाक्यश्षष ( विधियों में जिन अर्था की आकाइक्षा हो. अथात. जिन अर्थो के बिना 
विथिक्षाक्यों का अर्थ पूर्ण नहीं हो सकता हो उन अथा का पूरक वाक्य ) कहते हैं । 

स०--( २ ) यदि अर्थवादों को विधिवाकयों से एथक्‌ खतन्च ही वाकय सान लिया 
जाय तो. उस से प्रशंसा बा निन्दा का निर्णय ही नहीं हो सकता अथात्‌ अ्थेदादो का प्रशंसा 
में सै है अथवा निन्दा में, इस का निणय ही नहीं हो. सकता क्योंकि: केवल mii के 
अक्षरों से स्तुति बा निन्दा की व्यवस्था ही नहीं हो सकती, इस में यह कारण है कि अर्थवादों में 
सुदि व eae की तानः दशाएं होती हैं। अर्थात्‌ Š E, 

(१) कोई अर्थकाद ऐसे होते हैं जो कि देखने से. ऐसे झत होते हैं कि “थे 
पिष से भिन्न पदाथ की farar करते हैं ? परन्तु TSE: के. तेय की स्थुवि फस्ने के हे । 

Se वरी डे विचार से ऐसे ज्ञात होते हैं कि. “ ये बिभ 

(3 ) कोई ऐसे होते हैं जो कि भें लाल्या दोनों से ewe विर 
को निन्दा और उस से भिन्न की प्रशंसा कर रहे दै ” परूडु वें, TS दाना खं R = 
शै प्रशंसा ही करते हैं । fs sg ian 
hes घ ( ३ BEA अर्थवाद एसे होते हुँ कि ज्ञिन सें यह होता है कि Bes. 
से ई क Rear ae 
नो इन्‌ तीन प्रकारों के उदाहरण दिखलान ae 

प्रकार के स्थळों में निणय करने का एक 


प्रथम, इतना कहना: TARA, है कि os 
+ A « x 
उपाय यही है कि अथंवादकाक्यों कोः 
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| > २ आविकरणम्‌ | 
` Y पाद २ आविकर ' SS xX 

: R न पुरोदयाज्युद्दति ये amani मितिचाक्यस्य 

दि होमनिनदकलेन "= बेन भासमानस्यापि “तस्मादुदिते होतव्यम्‌ ' शतिविध्येकवाः 

स्वरसतएवाजु निर्णीतम्‌ ee: 
क्यत्वादुद्तिहोमस्तावकर्तीन णि a २० इति 
र्या वा यानि देषाणि निन्दादिवचनानि पूर्वपस्षिणा मिना 
गैरग्निहोत्रयोमिथोभेदे प्रमाणतयोपन्यस्तानि तान ‘ay brs 
नहि नि ्दावाक्यस्य निन्दायां तात्य किंतु पक्षान्तरे पापि । अ दाह 
नाहे निर | ॥ भाषा ॥ 


q बनाने का उपाय, एकवाक 
विधिवाक्यों का वाक्यशेष मान लिया जाय, e विवाय A eu 
को छोड कर दूसरा, GFA पर भी कदापि नही य पूरों ae 
आकाङ्क्षाओं को एकवाक्यता के बिना, त्रिकाळ म भी ह 5 Sele ते 
ये तान आपिकरण जों नीचे लिखे जात हैं अनन्तरोक्त तान प्रकारा के क्रम 

उद्‌ रणभूत 
F a ) मीमांसा दीन २ अध्याय ४ पा० २ अधिकरण | 
पंकत्वेडपि पराणि निन्दा5शक्तिसमाप्तिवचनानि सू० २० 

उपयोगी अथश ; 
भिन्न २ शाखागत aaga के भेद में पूर्वपक्षी ने उन २ शाखाओं के अथवादवाक्यों 
को दिखलाया हैं वे, अरिनहोत्रक्रम के एक होने पर भी सङ्गत होते हैं क्योंकि निन्दावाक्यों ना 
निन्दा में तात्पर्य नहीं है किन्तु अन्य पक्ष के विधान ही में । ओर शावरभाष्य में यह कहा है कि, 
८ निन्दावाक्य का तात्पये निन्दा में नहीं हे किन्तु निन्दित से अन्य की प्रशसा म | इसी से 
निन्दित का निषेध, निन्दावाक्य से नहीं कल्पित होता किन्तु अनिन्दित का बिधान हा हाता 
हे । और अग्निहोत्र में उदित ओर अचुंदित दोनों पक्ष हैं उन में एक पक्ष की निन्दा a 

पक्ष का निषेध नहीं समझना चाहिये किन्तु अन्य पक्ष का विधान । इस रीति से किसी पक्ष 
निन्दावाक्य का विरोध नहीं है? । u 
तात्पर्य यह है कि“प्रात: प्रातरनृतं ते वदान्ति पुरोदयाज्जुहृति येडग्निदोश्नम्‌ ” (wae | 
से पूर्व जो अभिहोत्र करते हैं वे परति प्रात:काळ झूठा बोळ्त हैं अथात्‌ जैसे प्रतिदिन p | 
झूठा बोलना निन्दित दे वैसे ही सूर्योदय के प्राक्‌ अग्निहोत्र करना भी ) यह अथेवा a 
यद्यपि स्पष्टरूप स॑अलुदितहोम की निन्दा करता हुआ प्रतीत होता है तथापि वैसा Tl 


क्योंकि “ तस्माडुदिते होतव्यम्‌? ( इस कारण सूर्योदय के अनन्तर होम करे ) इस i A 
उक्त अर्थवाद, वाक्यशेष हे अथीत्‌ उक्त बिधि के साथ इसकी एकवाक्यता होती दै इसी S .& 
fra पक्ष की निन्दा इसका अर्थ नही है किन्तु यही अर्थ है क्रि ' उदितहोम प्रशस्त दै. 
यदि अलुद्तिपक्ष की निन्दा इस से होती तो डादेतहोम के बिधिवाक्य के समीप में ईस” a, 
न होता और अंजुदेतदोम के विधिवाक्य से विरोध भी पड़ जाता क्‍योंकि कहां वि 
“wat निन्दा । इसी से उदित ओर अनुदित दोनों काल में से के ई निषिद्ध नही है अथात. ४१ 


२९४ 
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cag निन्दा निन्ये निन्दितुं प्रवत्तेते कि तहिँ, 
निन्दितस्थ प्रतिषेधो गम्यते किंतु इतरस्य विधि 
विहितौ विकब्पेते' अतो न RARI इति । 


निन्दितादेतरत्मशंसितुम्‌ तत्र न 
तत्र एकस्मिन्‌ अग्निहोत्रे द्वौ काळी 
यथा बा 
१० अध्याये ८ पादे ५ अधिकरणम्‌ 
अन्न, चातुर्मास्येपु ब्रैयम्बकान्‌ पुरोडाशानधिकृत्य पाठितम्‌ “ आभिघार्य्या 
नाभिघार्या इति मीमांसन्ते, यदाभिघारयेत्‌ रुद्रायास्ये TRAM, यञ्नाभिघारयेत्‌ः 
त रुद्रायास्ये पश्शूभिदध्यात्‌ अथोखर्वाहुरभिधार्या एव नहि हविरनाभिश्वतमाश्ति ” इाति 
वाकयशुदाहृत्य चिन्तितम्‌ कि ज्यम्वका अभिघार्या नाभिधार्या इति विधिप्रतिषेधार्थत्व- 
qa वाक्यस्य उत नेति तत्र हिखरुद्रास्ये पञुनिधानापादकत्वेनाभिधारणस्यनिन्दि तत्त्रा- 
॥ भाषा ॥ 
से चाहे जिस काळ का नियम यजमान कर सकता हे इस में कोई विरोध नहीं हो सकता तस्मात. 
उक्त रीति से जब निन्दावाक्यों का विरोधपरिह्दार हा चुका तब शाखाभद हाने पर भी अझ्नि- 
ोत्रकर्म का भेद नहीं है किन्तु घह एक ही है इति । अब यहां यह विषय आतिसपष्ट है कि 
निन्दावाक्य की एकवाक्यता, विधिवाक्य के साथ यदि न की जाय तो यह निणेय कदापि नहीं हो 
सकता अथात्‌ विधि के साथ एकवाक्यता के बिना, कवल स्वतन्त्र उक्त निन्दाबाक्य से प्रशंसा 
कदापि नहीं निकल सकती जैसे घालुकाराशि से तेलकणिका। अब इस अवसर पर आंख 
ais कर प्रत्यक्ष यह देखना चाहिये कि उक्त अर्थवादवाक्य का निन्दारूपी शब्दाथ को अनन्य 
गति होने स हटा कर ६६ उदितहेम अच्छा हे ” इसी अर्थ में ळक्षणा के हारा का स्वताच 
मान कर उदितहोम के विधिवाक्य के साथ उस की एकवाक्यता ही खीकार करन से गळा 
छूटता है न कि किसी अन्य प्रकार से। और जो उक्त एकवाक्यता को न खीकार करेगा ae की 
विचारचातुरी, “जिस अनुदितहोम का विधान करत हे उस को ।नन्दा की Pes दे और 
उादैतहोम के विधान से तो अनुदितहोम की निन्दा का कोई सम्बन्ध नहीं हैं a em 
होम के विधिवाक्य के समीप में यह निन्दावाक्य पढ़ा गया 7 इत्यादि सन्देइसमुद्र में इब ही 
मरेगी | it P 
२) -मी० qo अध्या० १० mae m = PT at 
( बि० ) किक बाळे पुरोडाश ( दोमद्रव्य ) के pe > क च 
। अभिघायी नाभिघायी इति मीमांसन्ते, यदभिघारयत SAT पशन 
; हिः हाविरनभिघृतमस्ति ” ( यह बिचार 
रद्रायास्ये पशूक्षदध्यात्‌, अथोखल्वाहुः अभिघायी एव नहि दाविररनाभधुतम Bee 
करते हैं कि ये परो qå अथीत्‌ अग्नि पर उष्ण कर TEM sux une 
हे कि ये पुरोडाश, अभिघाये, 


~ OS A A `” 
भमिघारण करे वह जानो रुद्र के मुख में अपने पशुओं १ TY TE e मा 
वह जानो न डाळे. अब कहते हैं कि ये अवश्य अभिघायं हैं क्योंकि आभिघारण के बिना 
? - . 


ay नहीं होती 
हाती ) A > 
( सं अभिषारण के निषेधाथ और विध्यर्थ भी है बा नहीं। 
स) ee क gand और विध्यथ भी हे क्योंकि इस वाक्य में 


ee यह वाक्य अभिषारण के कि 
है कहा जा ae यजमात्त के पशु, हिंसाशीछ रुद्र.के मुख में डाळ जाते ह आं 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


. केवळ विधि के साथ एकवाक्यता ही के बल से हटा. कर अभिघारण की प्रशंसा मे 


man से अभिधारण का विकल्प ही होना चाहिये अर्थात्‌ यजमान चाहै तो अभिघारंण करे और 


_ में कही हुई अभिषारण की निन्दा और स्तुति, इन दोनों का “अभिघाय्यो एव? इस APTA 


गणना न कर अभिघारण अवश्य करना AT | 


è s A j 
MA- विद्या, सामा स्तुबीत्र। ( ऋकमस्त्र.से जो सुति करता हे. उस स्तुत्ि.के पीछे agt अल | 


ane gaaat: 
å nord निषेधोअगेम्यते ) aa 
5 सतुत्तत्वादभिंघार५ निषेधो श्न 
SRT CUES तदुनापाद क हविःसम्यादकत्याजिथानाच तद्विधिरवगम्यते ।. te 
ra a भिघा : i ~ कल्प = a 
saa एह योरिवामिधारणानाभिघारणयो वि इति मास, मीमांसासर्माधच्या 
शग्रहण प भिधारण fae ba Co N 
TRR aa AARET * Marat रे! 
हारण विधिनिषधशकत्त्या: प्रा त्वमबधार्य्यते Ca qq यंतः अभिघारणे Ta 
GEE शनाभि घारणस्तावक की, zig AN SN ~ q- 
ति विध्येकवाक्यत्ववशनामि a दाविहोमत्वेनापूवत्वादतिदेश्वतो मापे aiie 
रस्‌ गुणवत्तरत्वात्‌ अतः AN x A EEA 
A aa ASA धो A [रणस्य q गुणोऽपि न गण्यत शत UAT Tay 3 
तस्मिन्‌ दोषोऽप्येवाविधाऽ ना भधा नदादभिघार्या एवेति नि्णीतस्‌।त wy 
व्राक्यभेदापादकस्य विधिप्रतिषेधायेलवस्मायुक्त त्वादनिय सू तथाच सूत्र्‌ 
| | gaa तुल्यकालत्वात ८ इति 
X क्तः है ~ तञ Oe यामनि 
इदंच सूत्रमभिधारणाधिकरणो क्तन्यायस्य ' आधानं हो amie होतव्यामि? am. 
'तिदेश्याथेम्‌ पूर्व! eae तुस्यकालत्वात्‌ तुल्ययायक्षमत्वात HAT: स्याद्‌? Tz. 
सेन पूर्बसूत्रावयवेन पञ्चम्या अन्वय इत्यक्षराथः। = 
यथा बा ९ अध्याये २ पादे ८ आधेकरणम । 
अत्र “ यदृचास्तुवते तदछ्ुराअन्ववायन्‌, यत्साल्नास्तुवत तदसुरानान्ववायन्‌, य ए- 
चं विद्वान साम्ना स्तुवीते ” ति वाक्यमुदाहृत्य, किम्‌ ऋचा स्तुवत ' इत्यापि विधायकम्‌ उत- 
, ॥ भाषा ॥ 
अभिघारण न करने से नहीं डाळे जाते हैं, तथा यह कहने से अभिघारण का विधान होता है कि 
“अभिघारण के विना हवि नहीं होती? तस्मात्‌ जैसे 'आतिरात्रे षोड़शिन ग्रहणाति, नातिरात्रे षोडशिन 
गृह्णाति? ( आतिरात्रयज्ञ में षोडशी अर्थात्‌ पात्रविशेष का ग्रहण करे, आतिरात्रयज्ञ में षोड़शी 
का ग्रहण न करे ) इस वाक्य में विधि और निषेध दोनों के श्रवण से षोडशी का ग्रहण 
अतिरात्र में वैकाश्पक होता है बैसे ही प्रकत में भी अभिघारण के विधि और निषेध दोनों के 


न चाहे तो न करै । 
( सि० ) इस वाक्य में जब अभिघारण के करने और न करने का विचार करा 
कद्दा हे तन इस वाक्य में अभिघारण के विधान करने की झंक्ति ही नहीं है इसी से इस वाकय 


की एकवाक्यता के अनुसार अभिघारण कौ प्रशंसा ही में तात्पर्य है जिस का यह आकार € 
कि “ अभिधारण, अतिप्रशस्त है इसी से अभिघारण के दोष और अभिघारण न॑ करने के ए 


इस अधिकरण में अभिघारण के निन्द q wi © 
रण के निन्दावाक्य का. निन्दारूपः प्रतक्ष ' eat | 


तात्पय का निर्णय किया गया है | 


Se (३) Hio Fo अध्या० ९ ; i 

6 TTo. २ आपिः० ८ ‘ 4 

- (Re ) यटचा waa तद्सुरा | 
( ) 1 AG तद्सुरा अस्ववायन्‌ , यस्सास्ना gA तदसुरा qa | 
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सामान्यकाण्डस्य gate: २९७ 


।शान्नास्तुवीते ' त्येतद्विहितंसामस्तावकामिति चिन्तितम्‌ तत्र 'य एवं विद्वान aren स्तु- 
बीते” त्यस्य ताबद्विधायकत्वं न संभवति “य एवं विद्वान्‌ पौणमार्सी यजसे” इत्यादेरिव ˆ 
करते! भटत्तिमनुबदता यच्छब्देन घटि ee 
¦ मश्टत्तिम “(त घाटततया प्रहस्यनुकूछाया विधिशब्दभावनाशत्ते? प्रतिः 
बन्धात्‌ इतरयोस्तु वाक्ययोभैवति विधायकत्वम्‌ , “यदामेयोऽष्टाकपाल” इत्यादिवत्क्रिया- 
स्वरूपमात्रमसुवदता यच्छब्देन घहिततयाऽननूदितायाः TEESE वैधव्यापारस्य 
त्रावारितमसरत्वात्‌ तथाच तदुभयपिधिवशाहक्सामयोर्षिकर्प इति प्रापे, यच्छन्द्योगे- 
aren 

सराममन्त्र से जो स्तुति करता है उस स्तुति के पीछे असुर नहीं आते, ऐसा समझ कर जो साम- 
मन्त्र से स्तुति कर) | 

(सं) “ऋचा स्तुवते? यह वाक्य, ENA से स्तुति करने का विधान करता है किंवा 
“साम्ना स्तुवीत? इस वाक्य से विधान की हुई सामस्तुति की प्रशसा मात्र करता है अथोत्‌ विधायक > 
att है किन्तु अथवाद है । 

(qo) ` ऋचा स्तुवते’ इस वाक्य में यद्यपि विधायक लिझादिशव्द नहीं हैं तथापि 
यह वाक्य विधायक ही दे क्योंकि उक्त eames में “साम्रा gda इस वाकय से यदि 
सामस्तुति का विधान होता तो उस सामस्तुति की प्रशंसा ' कचा waa’ वाक्य से हो सकती 
` और ' साञ्ना स्तुवीत ” तो विधायक ही नहीं हो सकता क्‍योंकि उसमे “य:! (जो) ag “यदू? शब्द 
हे जो कि आप से आप होने वाली पुरुषों की प्रवृत्ति का अनुवादमात्र करता है न कि विधान 
जैसे, ' य एवं विद्वान्‌ Adadi यजते? (जो ऐसा समझ कर पुणेमास याग करता है) इस वैदिक- 
धाक्य में, और इस छौकिकवाक्य में भी कि 'जो जसा करे सो वैसा Ta’, अथात्‌ जिस वाक्य 
भें 'यवू' शब्द रहता है उस वाक्य के लिङादिशब्दों की विधानशक्ति नष्ट हो जाती है जैसे कि 
इस छौकिकवाक्य में, वैसे हा “साम्रा स्तुवीत? वाकय में “त! इस fea शब्द में, उक्त “यदू? 
शब्द के कारण, विधान की शाक्त ही नहीं है तो जब इस वाक्य घे सामस्तुति का विधान ही नहीं _. 
हुआ तब “ऋचा स्तुवते? वाक्य उसकी प्रशंसा नहीं कर सकता :किन्तु विधायक ही हे । और 
साम्रा स्तुचते? यह वाक्य भी विधायक है यद्यपि इन दोनों वाक्यों में भी यद्‌ शब्द लगा 
हुआ है तथापि यह यागादिरूपक्रिया ही का अनुवाद करता है न कि शाब्दी eS 
का । इसी से भावना का बोध कराने वाळी विधिशक्ति इन वाक्यों की नष्ट नहीं हुई है।इस रीति 

अनुसार इन दो विधायकवाक्यों के बळ से RATA ate सामसर्‍ल को (विकल्प पाल 

चाचे अयात चाहे दो में जिस से स्ति बर नही है कि 

(Ro) ' यदू? शब्द छगने पर भी ' साम्रा स्तुवीत” वाक्य, अनुवादक न न्तु 
विधायक ही है के हे एवं विद्वान्‌ सोमेन यजेत ल दला. का ब 
त्वा । ra कारण यह है k za ae : He एबं विद्वान्‌ पौणमासीं asia” इस वाक्य सें 
Sk शब्द को परा च हीं है इसी से वह “यदू? शब्द की अपेक्षा ठुबे है और * 
„च शब्द, विधायक Rare नहीं है ल्पना को नहीं होने देता। यद्दी दशा 'यहचा 
AR? शब्द, वहां विधायक लिडादिशब्द P है > क्योंकि इन में मी “ते” शब्द ही है. और 
सुवते? “यत्सास्रा सतुवते? इन प्रत वाक्यों की भी. ` | 

३८ 
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सनातनधर्मो दारे — 


सोमेन ana” इतिव 
ऽपि स्तुवीतेत्यस्य. विधायकत्वमव “q एवं विद्वान्‌ लि aca arn Tay 
तया तच्छक्तेपेच्छव्दयोगेन प्रतिवन्डुमशक्य॒लाद, ce q 
इतरयोस्तु न विधायकत्वम्‌ NN 
इत्यादौ विधेरप्रत्यक्षयया TATA पेन 
agag वाक्‍्यभदापादकावाधेट्रयकल्पन 
विधिशक्तेरेवाभावात्‌ किंच TAA चांनिन्देयमिति निर्ण [ 
युज्यते अतः सामविध्येकवाक्यतावर्शन सामस्तुयथश्‌ T तथाच्च 
क्रमेण पारमर्षे पूर्षोत्तरपक्षस्त्र | 
अथैंकत्वा ट्विकल्पः स्याहकसामयोस्तद्थेत्वात्‌ ३० 
अस्या! अस्य स्तुतिरूपकाय्य॑स्य एकत्वात्‌ तदथेत्वात्‌ । स्तुत्यथेताभ्रवणस्य 
फुक्सामयोरुभयोस्तुल्यत्वात्‌ विकल्प! स्यादिति | | 
वचनाद्रिनियोग! स्यात्‌ ३१ 
अस्यार्थः वचनात्‌ एकवाक्यत्वात्‌ विनियोगः साञ्नएव नियमेन AA: ' असुराअ 
न्वबायन्नि’ तिनिन्दया als स्तावकत्वा ' च्चास्तुवत ' इत्यथेवाद एवात | अत्र पूवसूतर 
शावरम्‌ ‘ag असुरसङ्कीतेनाश्निन्दैषा नेत्याह न वयं निन्दिताननिन्दितान्बा असुरान्‌विद्य; 
संड्डीतेनात्कत्तव्यतामंध्यवस्याम? इति । अत्रच शावर '{नान्द्तानाचःन्दतान्ब ' त्यनेन 


सन्देहः सूच्यते सच कि यस्मादसुरानप्येषा क्रिया वशीकृत्यानयाति ` तस्मान्नूनं प्रशस्ते ' ति 
॥ भाषा ॥ 


“यदू? शब्द भी लगा हुआ है | तथा इस कारण से भी ये विधायक नहीं हैं क्योंकि दो विधायक 
होने से दो वाक्य हो जायंगे तस्मात्‌ “साम्रा स्तुवीत? यह वाक्य विधायक ही है ओर aea 
स्तुवते? इस वाक्य का ऋकूस्तुति की निन्दा में तात्पर्य नहीं है किन्तु सामस्तुति की प्रशंसा ही में, 
“ यत्साम्ना स्तुवते? इस वाक्य का, तो प्रशंसा में तात्पर्यं सुघट ही है क्योंकि इन दोनों वाक्यां को 
एकवाक्यता, ' साम्ना स्तुवीत? वाक्य के साथ होती है जो कि विधायक हे | सिद्धान्त यह है कि 
साम्ना स्तुवीत? यह एक ही विधायक हे ओर सव वाक्य सामस्तुति की प्रशंसा करने वाळे AAAS 
ही हे इसी से सामस्तुति ही का विधान इस वाक्य से हे विकल्प का सभव कहीं से नहीं हो सकता | 
इस अधिकरण को जेमिनिमहार्ष ने पूरवोक्तस्थळ में दो सूत्रों से कहा है जो किये 
(Te) “अकता द्विकल्पः TERRIA स्तदर्थत्वात्‌? सू० ३० 
थात्‌ स्तुतिरूपी काम दोनों का तुल्य ही है इस से ऋक्‌ और साम का विकल्प होना TET 
(Rio) “वचनाद्विनियोगः स्थात्‌? qo ३१ 
अथात्‌ एकवाक्यता के अनुसार साम ही का विधन है “ऋचा स्तुवते? आदि वर्षी 
विधायक नहीं हैं किन्तु अर्थवाद ही हैं । 
यदा यह व्यान करना चाहिये कि “यदृचा स्तुवते तदसुरा अन्बवायन्‌? इस aaa 
में यह सन्देह हैं कि यह वाक्य RAGA की प्रशंसा करता हे अथीत्‌ यह कहता & कि हू 
स्तुति, AGU को बलात्कार से बांध लाती है इस से प्रशस्त है, अथवा निन्दा करता हेकिध 
स्तुति विन्नकारी असुरों को उपस्थित कर देती है इस से निन्दित है । अनन्तरोक्त gard 5 


भाष्यकार शवरखामी ने भी 'हम असुरों को नि स कह 
न्दत समझते ' १ 
„से उक्त सन्देह को सूचित किया. है। ... . दत बा अनिन्दित नहीं 
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सामान्यकाण्डस्य पूती दः २९९ 


हुतिः स्यात्‌ उत विध्व॑सका नामसुराणामागमने निमित्तत्व “न्न शोमने? तिनिन्देत्या- 
कारकः | नचाथेवादेष्वपि ये भागा! स्तुतिनिन्दाऽथपरत्वस्य योग्या गुणदोषविशेषवोधक- 
प्रदघटितास्तेपां स्वरसतो भूताथान्याख्यापकत्वे संभवत्यपि निर्णीयतां नाम प्राशरत्याप्रा- 
गस्त्यरूपाथेलक्षणोपपादकाबोधिनिपेधैकबाक्यताबशारक्रमेण स्तुतिनिन्दयोस्तात्पर्य्यम्‌ परंतु 


घे भागा गुणदोषविरिषबोधकपदार्घाटतस्वातसतुति निन्द्यो योग्याः यथा “aga क्षेपिष्ठा 
देवता ” “ सोऽरोदी ” दित्येषमादयस्तेषां छक्षणयाऽपि स्तुतिनिन्दाऽथेत्वस्य दुरवधारतया 
बिधिनिषेधेकवाक्यताया एवासंभधात्कथं स्तृतिनिन्द्योस्तात्परय्यस्य निर्णयः स्यादिति 
घाच्यम्‌ । तेषामपि स्वस्वसमभिव्याहृतस्तात्रकनिन्द्कपदैकवाक्यतापन्नानां स्तुतिनिन्दापर- 
त्वयोःसंभवितया संभवन्तीभ्यां विधिनिषेयैकवाक्यताभ्यामेव स्तुतिनिन्दयोस्तात्पर्य्यप्य- 
वसानस्य सुवचत्बात्‌.। नचेवमापे येष्वथेवादेषु स्तावकं Gers बा किंचिदपि पदं न 
श्रते यथा “आपो वे शान्ता” इत्यादिषु, तेषु तु प्वोक्तपरम्परयाऽपि विधिनिषेवैकवा- 7 
क्यतयोरसंभवात्कथं तेषां स्तुतिनिन्दापरत्वानिणय इति वाच्यम्‌ । तेष्वपि “बेतसशाखया- 
॥ भाषा ॥ 

इख अधिकरण. में रहसन्त्ररतुति की स्तुति, Gea, के सन्देह को छोड़ कर उक्त एक- 
बाक्यता ही फे धळ ले एफ तीसरे प्रकार का Ada किया गय़ा है कि “यह अर्थवाद सामस्तुति 
की प्रशंसा ही करता È | 

प्र०--अर्थैबादवाक्यों के जितने भाग में गुण बा दोष के वाचक पद वत्तमान हैं उतने 
वाक्यभागों की प्रशसा घा निन्दा में लक्षणास्मीकार के द्वारा विधि बा निषेध के साथ एकवाक्यता 
होने से स्तुति था निन्दा में उतने वाक्यभागों का सुख्यतात्पये हो परन्तु जिन भागों में गुण बा 
दोष फे वाचक पद्‌ नहीं हैं वे वाक्यभाग तो स्तुति बा निन्दा के बोध कराने में अयोग्य दै. जसे 
‘arg क्षपिष्ठा देवता ? (वायु क्षिप्रकारी देवता है) “ सोऽरोदीत्‌?” ( वह रोता है) इत्यादि, इस से च 
उन भागों की, स्तुति बा निन्दा में लक्षणा ही नहीं हो सकती अर न विधि SN निषेध के साथ T 

` एकवाक्यता हो सकती तब उन भागों का, स्तुति बा निन्दा में मुख्यतात्पये कैसे हो सकता है ! 

उ०--जिन भागों में शङ्का की जाती है वे भाग भी उन qarat मे अन्हगेत ही ह 
जिन में कि स्तुति बा निन्दा के वाचक पद वत्तेमान हैं, इस रीति से एक क कि eb! 
विधियों के साथ एकवाक्यता और प्रशंसा बा मिन्द में सुख्यतासये सिं कर दिया गया तब 
यह्‌ प्रभ हो ही नहीं सकता क्योंकि वे भाग (जिनके विषय मे प्रक दै) अर्थवादवाक्यों से 
एथक्‌ नहीं हैं । 


प्र० --जिन वाक्यों भें क्रियागत गुण बा दोष का वाचक एक पद्‌ भी नहीं ह्‌ जैसे ' आपो 
शाला A A थि बा निषेध कें साथ हो ही नहीं सकती तो प्रशंसा 
वै शान्ताः इक PB far r 
षा निन्दा भें उनकातासर्यकेसहोसकतार् . |.) 3 थै TE 
उ०--' बेतसशाखया55वकाभिश्वा्गिन कषेति? (बेंत की ओर आवका अथात्‌ पनिहां क्‌ 
TH की शाखा से अभ्ि:को खींच कर एकत्रित करे) इस विधि के समीप मं यह क्या ह्‌ कि 
fe ह हा है) इसी से इस अर्थवाद का प्रथम, जळ की प्रशंसा सें, 
आपो वे शान्ताः? (जळ MIS हाता ह्‌) इ 
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. पादतया विध्येकवाक्यतयेव स्तुत्यादितात्पय 


- = ` य बाक्यं पूरमितव्यस्‌ अन्यथोक्तदिशा विधि 
` ` तयाऽैबादमन्तरेण विधिनिषेषश्षत्योरेवावसादभरसङ्गादिति विधिनात्वि? तिसूत्रा्थवि- 


ae c p ) ; पर ar A 
._ अथ--,९) शुरुपरम्परारूपी सम्प्रदाय से प्राप्त और खाध्यायाधाधे के अनुसारी, 


कनातनधर्पोदार 


३०० 
saani विकर्षती” स्यादीनां विधीनां सब्रिधानवशेनायवादस्वाभाव्येनच rae 
घेतसशाखादिभाशस्त्यस्य लक्षितकक्षणया बा विकषेणप्राशस्त्यस्थ मतिपादकतायाः a 
निर्णयस्य सुकरत्वात्‌ | नच स्तावकनिन्दका 
यैनिणेयस्य सुकरत्वात्‌ वकनिन् 
पेन विधिनिषेधवाक्या्योत्थापिताकाङ्गयोरङगङगार 


थैवादैकवाक्यतामात्रानिवच्येताया+ नियमं 1 
“qaza कंप्रिश्ललानाहृमत ” इत्यादीनां विधीनामनुपरताकाह्ञत्वे न सापेक्त्वादभामा- 
ni दुर्वारमेव तेष्वयवादाभावादिति वाच्यम्‌। उक्तोत्तरत्वात्‌ उक्तं हि तत्रागत्या विध्यर्थवाद- 
शक्तिद्रयकल्पमम्‌। यद्वा विधिप्रतिषेधयोमध्येऽन्यतरद्‌शनन स्तातानन्दय मेध्ये5न्यतरामनुपा- 

धिनिषेधयोरथेवादाविनाभावित्वस्य निश्चितचर. 


चारसंक्षेपः | | ; 
अथाथेवादमामाण्ये सिद्धान्तस्य द्वितीयं सत्रम्‌ | 


: तुर्यं च साम्मदायिकम्‌ ॥ ८ ॥ 
अस्यार्थः चो हेतो TAT बा साम्प्रदायिकम्‌ गुरुपरम्परासम्भरदायप्राप्तम स्वाध्या- 


 यविधिपरि्रहीतत्वम्‌ तन्मूलकमनध्यायपाठामावादिरूपपाळनादिकं चेति यावत्‌ तुल्यम्‌ 


विध्यथवादयोस्तुल्यम्‌ अतोऽपि चाथवादा धमे प्रमाणं स्युरिति । 
| अत्र शावरम्‌ 
` अथोच्येत प्राकस्तृतिपदेभ्यः निराकानह्नाणि विधायकानि, विधिस्वरूपत्वात्‌ स्तुति- 
पदानि तु ममादपाठ इति, तत्‌ न.एवम्‌ अथोवगमात्‌ तुल्यं च साम्मदायिकम्‌ सम्मदाय! 
ग्रयोजनंयेषांधंमाणाम्‌ ते बिधिपदानामथेवादपदानां च तुल्याः अध्यायानध्यायते TEL- 
खात्मतिपत्तिः सेष्योपाध्यायिका च स्ैस्मिनेवंजातीयके आवित्तार्थे तुल्यमाद्रियन्ते स्मरणं 
च इृढम्‌ अतो न प्रमादपाठ इति। 
॥भाषा॥ 
अनन्तर, जळ स उत्पन्न होने के कारण वेतस और आवका की प्रशसा में तथा उसके भी अनन्तर, 
वतस ओर आवका से किये हुए अप्निकर्षण की प्रशंसा में लक्षणा और तात्पर्य की कल्पना, एक 
वाक्यता के अनुसार सहज में हो सकती है | : 
गहा तक इस इद व्याख्यान से कहे हुए सब तात्पर्य, “Afad 
an विघीनांस्युः ” ( ४. २१४) इस पूर्वोक्त जमिनिमहार्ध के सूत्र में केबळ “ एकवाक्यलात्‌' ईन 
पांच ही अक्षरों के हैं और ag निश्चय नहीं हो सकता कि इस पथ्वाक्षरमन्त्र का उतना ही तात्पर्य य 
हे जोकि कहा गया क्योंकि इसी पश्चाक्षरमन्त्ररूपी पवित्र चुळुक (aq) से उक्त महार्ष ने 
अनन्त अथवादों के अप्रामाण्यसन्देहरूपी स Š निदोषं 
ही कर विया है । a को अगस्यझुनि के नाई चुछुकित कर 
RE व्याख्यान समाप्त हु 
R आ II 
adagi के प्रामाण्य का दूसरा ति NR 


i कम्‌? ( अ० १ पा० २ सू० ८) = 
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सामान्यकाप्हस्य Tale: ४ ३०१ 


; अत्र भट्टवातिकम्‌ 
च शब्दव्याख्यानार्थ परिचोदनोपन्यस्ता आनर्थक्यमेवास्त्विति a कुतः पूर्वो- 
cea न्यायेनार्थस्यावगम्यमानत्वात्‌ अथवा तन्ञेत्यवच्छिद्य एवम्‌ अथावगमात्‌ इत्युक्ततका- 
रामश किंच तुल्यंचांते योजना  संमदायाजुग्रहार्थ धर्मजातम्‌ तादर्थ्यस्मरणात्‌ ANA- 
हंयोगाच नचास्य मयोजनवत्सक्निहिताध्ययनपरित्यांगनान्याथेत्वे प्रमाणमस्ति संप्रदाया- 
॥ भाषा ॥ 


में न पढ़ना आदि अनेक नियमों का पालन, जैसे विधिवाक्यों के विषय में अनादिकाळ से चला 
आता है वैसे ही अथवादों के विषय में भी, इससे भी सिद्ध है कि विधिवाक्य के नाई अर्थवादवाक्य 
भी धर्म में प्रमाण हैं। (यद्यपि) इस अर्थ के अनुसार अर्थवादों का सामान्यरूप ही से धर्मे में उपयोग 
सिद्ध होता है इसलिये यही सूत्र प्रथम २ कहना चाहिये क्‍योंकि “विधिनालेकवाक्यत्वात्‌ इत्यादि 
प्रथमसूत्र से धमै में स्तुतिरूप द्वारविशिष दिखळा कर अर्थवादों का उपयोग कहा गया है और 
क्रम यह है. कि सामान्योपयोग के ज्ञान होने पर विशषोपयोग की जिज्ञासा होती हे तथा जिज्ञासा 
ही के क्रमानुसार प्रतिपादन करना चाहिये, इसी फो सङ्गति कहते हैं. (तथापि) इस अभिप्राय से 
इस सूत्र को पश्चात्‌ कहा कि प्रथमसूत्र & अध्ययनषिधि के अनुसार प्रश॑सादिरूप भनेक दृष्ट- 
फळी के द्वारा विशषोपयोग का संभवमात्र दिखछाया गया है इसाहिये सिद्धरूप सामान्योपयोग 
'दिखलाने के छिये उसके अनन्तर यह सूत्र है । निष्कष यह है कि Ga से यह भी सिद्ध होता है 
कि अर्थवादो का पाठ, उनके अनथक होने से अनथक नहीं है किन्तु स्तुतिरूप अथे में लक्षणा के द्वारा 
विधिवाक्यों के साथ एकवाक्यता होने से अत्यन्त साथेक और वास्तविक ही है और यहद सूत्र भी 
प्रमादपाठ ही के निराकरण में पूर्वोक्त नियमपाळनरूपी ड्वितीयहेतु को दिखछाता है । i 
प्र--अनध्याय में न पढ़ना आदि पूर्वोक्तनियम, पढ़नेवाले पुरुषों के लिये है अथात्‌ 


~ 


~ A A 
it व at को 3 न तो परिश्रम के अधीन हे उसमें 
उन नियमों के पाछन से छात्रों को पुण्यविशेष होता हे अध्ययन तो 


TEAR का कुछ भी उपयोग नहीं है। और अष्ययनसात्र तो maa 
के नाई प्रमादपठित वाक्यों का भी दो सकता है तो ऐसी दशा में विधिवाक्य 


से केसे अथवादवाक्य, ध्म में प्रमाण हो सकते हैं ! i 
| उ०--( हँ ८ तपोर्विशपै विविपैमतेश्व JARA: । ag: कृत्लो 5घिगन्तव्य: 3 
रहस्यो द्विजन्मना ” (द्विज को चाहिये कि age अनेक तप और प्रत से, उपनिषत्‌ सहित पू 


ः 7 का 
ay पढ़े) इस स्मृतिबाकय से यही सिद्ध हाता है कि उक्त नियमों का पालन, अध्ययन ही 


अङ्ग है अथीत्‌ पुरुष का साक्षात्‌ उपकारी न्दी है । gees a. 
उ०-(२) उक्त नियमों के पुरुषोपकारी होने में कोई pe pk 3 श्रुति षा 
उक्त स्मृति में स्वगोदिरूपी पुरुषार्थ की qa भी उक्त taal ay mp” aa 
| भ०--जब नियम कहे गये हैं. तब उन्ही फे बळ से खगादरूप' पुरु य 
यों नहीं की जाती ? i 
उ०--जब इसी स्म्रतिवाक्य में अध्ययन 
Wa नियमपाळन, अध्ययन का अन्न हो सकता & 
Saat अप्रामाणिक है इसी से नद्दी की जाती । 


कहा हुआ है जो [के सफळ भी है और इसी 
तब अश्रुत स्वगीदिरूपी पुरुषार्थे की कल्पना 
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सनातनधर्षोद्धारे 7 


, € ह्यन è 
Ss चाविघ्रस्याकाह्वितत्वात्‌ तादर्थ्येखरणाचाविधार्थत्वम्‌ F पय स्वाध्या. 
T ता मवति यदि तावत स ह ae तस्मार E 
पः तफ दिवित यदे भवतीति एवरमापे TET सम्मदायस्था 
पुनः क्रतु ॥ भाषा ॥ 
> फलरूपी बोध में उक्त नियम का कोडे उपयोग नहीं ज्ञा 
प्र०--अध्ययन और उसके गन और बोध में विन्नकारी ही Te 3 


~ ~ ~~ AN उक्त नियम, AE À 5 g 
ता वरुक छेशरूपी हाने से उ 
a स्वीकार किया जाय कि अध्ययन स साध्य यज्ञरूपी कमे ही के उक्त नियम, ङ्ग है 


१ | 
a कि अध्ययन के ! नियम, अध्ययन ई का AF हैन कि कर्मों का यह्‌ 


उ०--छउक्त अनध्यायपाळन का ; 
सिद्धान्त, मीमांसादशन aa १२ अधि० ७ का है और उस अधिकरण का स्वरूप नीचे 


लिखा Ta अस्त्र कर्मी Bag हो कर वेद में विदित हैं, यदि वे कमे, अमावास्या आदि 


अनध्याय में पड जाये तो उस समय उन मन्त्रों को पढ़ना चाहिये बा नहीं E | 
(qo) सू० मन्त्राणाझमैसंयोगात्खधर्मण प्रयोग:स्वात्‌ THEE चाभि परत गत | Ke है 

अर्थात्‌ मन्त्र, कर्म के अङ्ग हैं और अनध्याय में न पढ़ा जाना मन्त्रा का नेद क्तानियम 

लिये पर ध्यायों में उन मन्त्रों को नहीं पढ़ना चाहिये प्रसिद्ध हे कि स्वाध्याय 
इसलिये कमेकाळ पर भी अनध्यायों में उन मन्त्र क क्र 
मन्त्रपाठ करना उचित हे । | ड 

= बार बह हैं कि nati भनध्याय में न पढ़ने का नियम वेदाध्ययन के पागा 
कहा है न कि यागाविकर्म के प्रकरण में, तथापि अध्ययन बा बोध में उस नियम के ae 
होने से अध्ययनविधि के नियम “अध्ययन ही से यागादिको का बोध करे के san | 
पर ध्यान न दे कर, अध्ययनजन्य ज्ञान से स्मारित ज्ञयरूपी कर्म ही में उस नियम का ब 
समझना चाहिये तस्मात्‌ अमावास्या आदि अनध्यायों में मन्त्रपाठ नहीं करना ee 
यज्ञाङ्ग मन्त्रपाठ ही के, अनध्याय में न पढ़ना आदि नियम, अङ्ग ta कि वेदाध्ययन se 

सि० go विद्यां प्रति बिधानाद्वा सवकालं प्रयोगः स्यात्‌ कमीथत्वातप्रयागस्य Il क, 

अथात्‌ जब कर्मा का अनुष्ठान, अनध्याय स्वाध्याय सब काल में होता है और = अवशय 
किया हुआ मन्त्रपाठ भी कमोज्ञ ही है तब अनध्यायं में कमोनुष्ठान के समय स ee 
करना चाहिये क्योंकि उक्त अनध्याय में न पढ़ने आदि नियम का बोधक, पूर्वोक्त हो का मी 
गुरुमुख से वेद पढ़ने ही के विषय में है अथात्‌ उक्तनियम गुरुमुख से वेदाध्ययन 
है न कि कर्मकाल में मन्त्रपाठ का भी । | द रहित 
; तात्पर्य यह है कि अध्ययन के प्रकरण में उक्त स्थृतिवाक्य से उक्त ee sat 
इसी से वह उक्त अध्ययन ही का अङ्ग है क्योंकि किसी दूसरे कमे के प्रति उसके ag & त्न 
प्रमाण नहीं है और जब उक्त नियम का पाऊन, उक्त अध्ययन से अन्यकमे का भर्न बदी व 
कर्म के समय पर मन्त्रपाठ करने में स्वाध्याय और अनध्याय की चचो भी. नहीं हो a? 
qig मन्त्रोच्चारण अमावास्या आदि अनध्यायों में भी उचित ही है । 
'प्र०—उक्त अध्ययन का कौन उपकार, उक्त नियमों से होता है कि 


है| 

= | 
अङ्ग होते हैं ? ॒ d 
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ग्रहण साधयतो ।नियमजातमनुग्राहकम्‌ नच निष्मयोननस्याित्ेन किंचित्काय्यम्‌, 
qi aerer ARNT येन छेशो5पि तावन्न स्यात्‌ यतस्तु सम्रयोजनेविधिवाक्यैस्तुर्य- 
RTA तेनावश्यं तद्वदेव प्रयोजनवन्त्यपीति, नियमस्पृतेश्र वेदमूलक्वद्वदकृतएवायः 
प्रदरः सच भ्रयोजनवत्त्वाहते नोपपद्यत इति प्रयोजनवस्वमपि सामान्येनानुमाया gT- 


॥ भाषा ॥ 


ड०--विन्न का निवारण ही उपकार है क्योंकि यदि उक्त अध्ययन में वित्न पड़ जाय 

तो भक्षरप्रहण कैसे होगा । ; 
प्र०--इसमें क्या प्रमाण है कि उक्तनियम के पान न करने से कोन विज्ञ होता है 
प्र पाछन करने से उसका वारण होता है ? 
 छउ०--(१) “अमावास्या गुरुं हन्ति शिष्यं हन्ति चतुदेशी । ब्रहमाष्टमीपौमास्यौ 

तस्मात्ता: परिवञ्येत्‌ ? ( अमावास्या गुरू को, चतुदेशी शिष्य को, अष्टमी और पौर्णमासी पठित- 
बेद के स्मरण को मारती है इससे इन तिथियों में न पढ़े) इस स्म्रतिवाक्य से उक्त प्रश्न का 
उत्तर हो जाता है। | 

उ०--( २) ARATA: इस उक्त स्सृतिवाक्य से जब उक्तनियमों का 
अध्ययन फे प्रति अङ्गा होना सिद्ध हो गया तब उसी से यह भी सिद्ध हो गया कि उक्तनियम, 
अध्ययन की निर्विनश्नसमाप्ति के कारण हैं ओर निर्विन्नसमाप्तिरूप ही, अध्ययन का उपकार उक्तः 
नियमों से होता है क्योंकि बिना उपकार किये किसी का कोई अङ्ग नहीं हो सकता और प्रकृत में 
हकत निर्षिेन्नतमाप्ति को छोड़ कर किसी दूसरे प्रकार के उपकार का संभव भी नहीं है! 

प्र०--जञसे प्रोक्षण (जळ में डालना) धानों का, धानों से साध्ययाग a Sa 
खगौदिरूपी पुरुषार्थ के साधक, अपूबे के लिये है तब भी वह धारना का अज्ञ दे नल हे अध्ययन 
से ज्ञान और ज्ञान से कमोनुष्टान और उससे अपूब होता है और उसी अपूबे का अङ्ग, यदि 
उक्त नियम हों तब भी तो वे अध्ययन के अङ्ग हो सकते दे दो ऐसी. मतला ये वम 
उपकार की कल्पना कैसे हो सकती दे ? 

उ०--धान, याग के उपकारी g 
भध्ययन तो याग का अङ्ग नहीं है इसी 
इनको अपना अङ्ग नहीं बना सकता है | जा वि च त 

इतने विचार से यह सिद्ध हो गया के 


` ` उनके 
सम्प्रदाय के सहकारी हो कर Awl का बारण करते हें और यादि अथेवाद ab oe i 
भध्ययन में विज्ञ ही होना अच्छा था तश्र विन्न के निबारणार्थ नियम का a हण 
यों किया जाता ? क्‍योंकि AA पड़ने से अध्ययन के Ba ei छुटकारा ae ee 
न कर स्मृति ने उत्तनियमों का विधान किया और उसी के अनुसार अना 


रते चळे आये और यह आदर केवळ 
धिवाक्यों के तुल्य आदरपूर्वक अथेवादों का अध्य करे चळे जाये है 


l = जति का मूल भी वेद ही है इसलिये अधेवाद्‌ 
ties ही नहीं है किन्तु वेदमूछक है का थे के द्वारां धमै में प्रमाण È | 


Te नहीं हैं. किन्तु पूरवसुवोक्तरीति से स्टार्स T 


इससे वे याग के अङ्ग परोक्षणादि के माहक होते हें 
से यदि उक्तीनियम, AF माने जाय तो अध्ययन; 
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_ अथवाद धर्म में प्रमाण हें । 


' अग्रिमसूत्रों से यथाक्रम दिंया जाता है। 


ani उसके उत्तर में ये सूत्र हैं कि -- 


< हनातनधर्मोदारि 


३०४ र 
[as = A X 
? ति सामर्थ्यतोऽ्ैवादानां स्तृतिनांम प्रयोजनाविशेषो Se] mi 
कल्पनैकदेशत्वादि ie | परिपाळनात्मकं Tage 
हढमित्येतदेवाह अथवा यदेवेदं TACT व 5 चःछतमिद्वाक्यादिय गण 
भिमायमतिपतिपूर्वकं भयोजनवत्त्वानुमानस्‌ पा SCAT अतिपत्तिर 
नाप्रमाणम्‌ अन्यथा हि निष्मयोजनान्येतानीति BACT RSP STAT POT पत; 
धरन्‌ तत्र दृटस्मरणमेतेषु न स्यात्‌ आस्ति तु तत्‌ TST ATS ततद्वायवन्त इति । 
तुरयं च साम्मदायिकामेलस्यापरा व्याख्या संमदायः मयांजन यस्य वाक्यस्य येन 
सितः सम्मदायः तत्‌ “ स्वाध्यायोऽध्येतन्य  इत्येतत्‌ स्वाध्यायत्वाविशेषा द्वि्यथेवादयो. 


स्तुस्यमतः प्रागुक्तेन न्यायेन प्राकपुरुषार्थसिद्धरवस्थाठु न ळभ्यत इति शक्नुसारेष 


स्थितमर्थवादानां स्तु्य्थत्वामिति | | 
अथान्यैः पूर्वपक्षसरवैरुपात्तानां शाख्रविरोधादि रूपाणामाक्षेपाणां परिहाराय सूत्राणि। 
तत्र ‘शास्रदष्टविरोधादि? त्रोक्तस्य शा्रविरोधस्य परिहाराय 
go अम्राप्ताचाजुपपत्तिःप्रयोगे हि विरोधःस्याच्छन्दाथस्त्वमयोग भूतस्तस्मा दुपपद्येत ॥ ९॥ 
| अत्र MATT | 
आपिच या एषा अनुपपत्तिरुक्ता 'शास्रदृष्विरोधात्‌” इत्येवमाद्या सा 'सोऽरोदी' 
दित्येवमादिषु न प्रांमोति कृतः, प्रयोगे हि स्तेयादीनाञ्ुच्यमानेविरोधःस्यात्‌ शब्दार्थस्तु, 
॥ भाषा ॥ 
अथे ' २) अनाद्काळ से ळोग अर्थवादों का अध्ययन और म्रन्थस्मरण करते चढे 
आये हैं | और यही अध्ययन तथा स्मरण, इस सूत्र में “साम्प्रदायिक” शब्द का अर्थ है सो यह 
जैसा विधिवाकयों के विषय में है वैसा ही अर्थवादवाक्यों के विषय में भी । तो ऐशी दशा में यदि 
अर्थवाद, निष्प्रयोजन होते तो अर्थवादों के अध्ययन. और स्मरण का सम्प्रदाय अद्यावधि अविच्छित् 
नहीं चला आता किन्तु अवश्य ही निष्प्रयोजन अर्थवाद के अध्ययन को निष््रयोजन और | 
छेशदायी समक कर ST कभी छोड़ दिये होते तस्मात्‌ स्तुतिरूपी अर्थ के द्वारा पूर्बसूत्रोक्तरीति से 


.- अथै (३) उक्त अध्ययनविषि ही अनादिकाळ से वेदाध्ययन के सम्प्रदाय का प्रवर्तक है 
इसी से इस सूत्र में सम्प्रदायिकशब्द से वही अध्ययनविधि कहा जाता है और पूर्बसूत्र * 
व्याख्यान में यह स्पष्टरीति से दिखळा दिया गया है. कि वेद के प्रत्येक पदों का प्रयोजन wal 
अध्ययनविधि स सिद्ध होता है, ऐसी दशा में जब ag अध्ययनविधि, अन्य विधिवाक्यं के ग 
अंथवादवाक्यों को भी अपना विषयं करता है तब अ्ैवादवाक्य, कैसे निष्प्रयोजन बा ५ 
में अध्रमाण हो सकते हैं? तस्मात्‌ भर्थवाद्वाक्य, पू्सूनरोक्तरीति से स्तुतिरूपी अथे के हारा. 

में प्रमाण हैं । | 
| A यहां तक इन दो सिद्धान्तसूत्रों के व्यास्यान से « आम्नायस्य क्रियार्थलात” (४० X 
इस पूनपक्षसूत्र का उत्तर हो गया । अब उसके आग्रिम पूजपक्षसूत्रों का उत्तर, इन दो सूरी 


“ शास्रदृष्टविरोधान् (Yo १९१ )- इस सूत्र से अर्थवादो में जो शास्त्रविरोध gaat 
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अप्रयोगभूतःतस्मादुपप्रथेत ' स्तेनेमन। अततधादिनी. बाक.) इति । 
| बातिकम्‌ | | ; 
| उक्तदोपपरिहारोऽत।परम्‌ शा््रदृष्विरोधादिका याय़ानुपपत्तिविंधिकल्पनायाद्ुक्ता 
तामस्मत्पक्षमप्राप्तां मन्यामहे । अथवेदं स्तुतिव्याख्यानं तामनुपपत्तिमप्राप्तमिति व्याख्येयम्‌ 
येषां RANTS! | भयोगे हाुष्ठाने रोदनवपोत्खननदिद्मोहस्तेयाततवादादी नां कल्प्यमाने 
विरोधःस्यात्‌ अस्माकं GAT एषां शब्दानां तोऽ? स नेव विषाश्षित; नचाध्याहारादि- 
PTA कि तहिं स्तुतिमात्रं विवक्षितम्‌ नच तद्विरुध्यते तस्मादुपपश्चेत । अथवा शब्दार्थ 
स्त्विति विधायकशब्दासुग्रहारथस्तु सन्नयमर्थवादो खाथीनुष्ठानेन संबध्यते मयोगममा- 
रोऽग्रयोग भूतस्तस्मादुपपश्चेत । त्रयोऽत्रपाठाः। अप्राप्तां चानुपपत्तिमित्यत्र मन्यामहे इति वाक्य- 
शेषः अमां चाज्ुपपत्तिमित्यपरस्तत्रास्मद्याख्यानमित्रध्याहारः अप्राप्ताचासुषपात्तिरित्यप- 


सू? गुणवादस्तु ॥ १० ॥ 
अत्र शाबरम्‌ | 


व्या० १ यदुक्तं विधेयस्य miaa स्तुतिः इति तदिह कथमवकटप्येत यत्रान्य- 
द्विषियम्‌ अन्यच स्तूयते यथा ' बेतसशाखयाऽऽकाभिश्चात्निं विकषेति? इति वेतसावके विधी- 
येते आपश्च स्तूयन्ते “ आपो वे शान्ताः’ इति तदुच्यते गुणवादस्तु गौण एष वादो भवति 


` यत्संबन्धिनि स्तीतण्ये सम्बन्ध्यन्तरं स्तूयते अभिजनोद्येष वेतसाबकयो+ततस्ते जाते अभिजन- 


बातिकम्‌ । 

( १ ) यत्र तावद्विधिस्तुत्योरेकविषयता तत्रोपपद्यतां नाम संबन्धो विषयनानात्वै 
कमिति शुणादित्याह यत्‌ क्रियायाः सम्बन्धिनि स्तोतव्ये तत्सम्वस्ध्यन्तर स्तूयते अथवा यत्‌ 
विकारे प्रक्तिसम्बन्धिनि विधानार्थे स्तोतव्ये miga प्रकृतिःस्तूयते तत्र तदूद्वारेणापि- .. 

5 ॥ भाषा 
(qo) अप्राप्ताचानुपपात्तेःप्रयोगे हि विरोधः स्याच्छव्दाथेस्वप्रयोगभूतस्तस्सादुपपद्येत ॥९॥ 
इसका यह अर्थ है कि उक्त पूर्वपक्षसूत्र से नो शाखविरोधाद्रिपी दोष दिया गया 
बह अर्थवादों में नहीं पड़ता क्योंकि “स्तेनंमनः” “ अनृतवादिनीषाक्‌” ऐसे वाक्य, किसी अथे 
का विधान नहीं करते अथात्‌ डवारभूत अक्षरार्थ में ऐसे वाक्यों का सुख्यतात्पय नहीं है किन्तु 
पूर्बोक्तरीति से स्तुति आदि रक्ष्याथे ही में सुख्यतात्पय है और जब ड्रारवाक्याथ सें सुख्यतारपये 
ही नही है तब उस अर्थ के प्रयोजनार्थ, किसी विधि की करपा भी नहीं हो सकती कि उसके 
अनुरोध से चौय आदि का विधान निके और जब चौय्ये आदि का विधान नहीं है तब शाख- . 


विरोध होने का अवसर ही क्या है ! । 


(Go) गुणवादंस्तु ol भाष्यकार शवरखामी ने इस सूत्र का, उदाहरणभद से चार 


~ o ~_ FY 
प्रकार का व्याख्यान किया है वे प्रकार नीचे लिखे जाते है । 


* 
व्या०-- १ qaqa से यह कहा गया कि अर्थषादों का, प्रशैसा में सुख्यतात्पये ÈI 
उस पर यह आक्षेप है कि विधिवाक्य से जिसका विधान किया जाय उसी की प्रशंसा अ्थवाद 
करते हैं परन्तु “आपो वै झोन्ताः शान्ताभिरेवाख डे शमयति” (जळ शान्त होता हे इस से 
संक Ye 
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प्रशंसा में उक्त अर्थबाद का तात्पर्य है । . 


» स्तूयमानेषु स्तुतमात्मानं मन्यते एवमत्रा 


` गायं प्रतिनिदिशयते 'तस्माद्राहिषि रजतं न 


“हलका अञ गिरता है उससे रजत (जांदी) होता 


, संमातसंधर्पोडारि 

स्तुतो भवतिं यथा अश्मकाभिजनो देवदतो 
पि द्रष्टव्य eee । 
व्या० २ अथ “सोऽरोदीत्‌? कस्य ECE शेषः 1 BE 3 देयम्‌ य, 
कुत! ? साकाड्भत्वात्पदानाभ्‌ सोऽरोदीत्‌ यदरोदीव्‌ Ra : se स; इति 
प्रकृतापेक्षः तत्मत्ययात्‌ तस्य यदश्र अशीर्थ्येत इति, as ह तत "स पवा 
श्षोपरितनस्थ यो वहिषि रजतं दद्यात्‌ RT संवत्सरा ग्रहे रोदन भवतीत्यस्य हेतुले 
| { न देयम्‌? इति एवं सवोणि साकाह्माणि कथ 
वर्हिषि ददतो रोदन मापश्चते तत्‌ प्रतिषेधस्य 


३०४६ 
शा० संस्तवेन चामिजातः 


विंधेरुपकुवेन्तीति गुणवादेन रोदनमभर्व रजत 
Ao लोके वेदे च स्तुतिसिद्धेः प्रकार | ये 
दुक्ष्याति. शान्ताभिरद्धि।संवद्धोविकारः शान्तिहेतुभेवन्यजमानस्य कष्टं शमयतीति गुणवा- 


f 


न्वरता तस्माददोषः एतस्यास्तु स्तुतेरथेपुपरिष. . 


द्सूत्रेण शुद्धेनेव तावद्रोदनाद्यु दाहरणत्रयपरिहारः शेषस्त्रीण्यप्येत दुक्तोपपादनार्थतया z 


संभन्त्स्यन्ते तत्रोदाहतानां गौणतानिमित्त किंचिदिदैव वक्ष्यते परं तु तत्सिद्धिसत्रे । _ ` 
(२) 'सोऽरोदीदि ति साकाङ्त्वेनेकवाक्यता विधिस्तुत्योःमत्यवयवं कथ्यते। स 


. इति मक्ृतापेक्षः कुतः तत्मत्ययात्‌ तद्धि रक्तं प्रतीयते अथवा तच्छव्दस्य प्रकृतग्राहिल॑ 


प्रसिद्धम्‌ स इत्युक्ते तच्छव्दप्रत्ययात्‌ स एवाथः एवं तस्य यद श्र॒ तद्रजतसिति संवन्धः, सर्वी- 

चेयमुपरितनस्य निन्दाग्रन्यस्योपपत्तिरिति तदनन्तरं तदाभिधानञ्चुपपश्यते कोग्रन्थस्तं दशः 

याति “यो वर्हिषि रजतं दद्यात्पुरा5स्य संवत्सराद्‌ WE रोदनं भवती ति, केन हेतुना तदेवं 

भवतीति तदुपपाद्यते, कारणानुरूपत्वात्काय्मैस्य रोदनप्रभवरजतदानाद्रोदनोत्पत्तिस्तस्सात् 

देयामिति सकळमदानस्योपपत्तिरिति निन्दया तच्छेषत्वमथेवत्‌ गुणवादस्तु शब्दालम्वनम्‌ 
॥ भाषा ॥ 


यजमान के शोक को - वह शान्त करता हे).यह अर्थवाद जळ की प्रशंसा करता है और “वेतस 


शाखयाऽऽवकाभिश्चा्िं कषेति ? यह वाक्य अभ्नि के केण का विधान करता है तो ऐसी दशा में 
जळ: की प्रशंसा के हारा उक्त अथेवादवाक्य की एकवाक्यता इस विधि के साथ नहीं हो सकती 
क्योकि उसने अभिकषेण की प्रशंसा ही नहीं किया । इस आक्षेप के समाधानाथ यह सूत्र है 
और इस सूत्र का यह अर्थं है कि शण AAT, अभ्निकषण ही के गुण का कथन यह अर्थवाद A 
तात्पर्यं यदद है कि उक्त अर्थवाद, उक्त अप्रिकषण ही का प्रशंसा करता है क्योंकि जैसे जन्मभूमे 
की प्रशंसा से पुरुष की प्रशंसा. होती है कि काशी बड़ी पुण्य पुरी है वह देवदत्त की जन्मभूमि 


>> ही `a A Rir en भूमि 
वैसे ही जळ शान्त होते हैं और जळ ही वेतस (वेंत) आबका (aei वृक्ष) की cH 


इससे वेतस और .आवका भी शान्त हे और अभिकषेण, Jaq और आवका से किया जाता è 
इससे वह भी शान्त है तथा यजमान के शोक को शान्त करता है इसरीति से अभिकपण 
याल लर S सोऽरोदीत्‌ यदरोदीत्तद्रुद्रस्य रुद्रल तस्य aza अशीर्यत तद्रजतम a 
वाहषि रजतं दद्यात्‌ पुरा ऽस्य संवत्सराद्‌ गृहे रोदनं भवाति? ( व्ह रोता है इसी से रुद्र कहता दै 
2 ता है यज्ञ में जो पुरुष gar पर रजतदक्षिणा. i 
शसं वर्ष के भीतर रोदन होता है) यह अवाद. रजतदान की निन्दा के र ९ 
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| 


सामान्यकॉप्डस्थ, gaia: | ३०७ 


शा० OT यत्‌ अरोदनमिति। कथं , पुनररदाति अरोदीदिति भ्रवातिं कथं बा 
अनश्षभभवे रजते ,अश्रप्रभवमिति वचनम्‌ GUISE संवर्सरादसति रोदने कथं रोदनं > 
भवतीति £ तदुच्यते शुणवादस्तु, गौणा एते शब्दाः, रुद्र इति रोदननिमित्तस्य शब्दस्य . 
giaa यदरोदीत्‌ इत्युच्यते, बणेसारुप्यात्‌ निन्दन्‌ अनश्रुप्र भवमप्यश्रुपभवमित्याह 
निन्देव च धनत्यागे दुःखदशनात्‌ gusa संवत्सरात at रोदनं भवतीत्याह | 


(३) sate तथा ' यः ्रनाकामःपशुकामो षा स्यात्‌ स एतं पराजापत्यं तूपरमाळमेत ! 
इति आकांक्षितत्वादस्य विधेः शेषोऽयम्‌ “स आत्मनो वपामुदखिदत्‌ ? इति, कथं गुणवादः ? 
इत्थं नाम, न आसन्‌ पशवः यत्‌ आत्मनो वपाशुदाखिदादिति एतञ्च कर्मणः सामर्थ्य 

| बा० रुद्रशब्दोत्थापिताविज्ञानवशेन रोदनसामान्यतोदृष्ठ कल्पना अश्रुणश्र शोक्ल्याद्यादे 

` नमितत्क्रठिनं भवेत्ततो रजतसहद्यं भवेदित्युत्मेक्ष्य तत्मभवनिन्दा,धनत्यागेनात्यन्तोदारस्यापि _ 
ग्रहजनः पीड्यत इति तत्सामान्याद्वा रोदनोपन्यासं। एवं येन केनचिदाळस्वनेन निन्दा- 
विज्ञानोत्पात्तिः भतिषेधोपकारिणीति घ्ुख्यायांभाषेऽप्यदोषः | लट 

(३) एवं बपोर्खननादिवाक्ययोजना, आत्पवपोत्कतनेनापि हि विशिष्ठपयोजनार्थ- ` 

॥ भाषा ॥ 

afte रजसं ल देयम ? (इससे कुश पर रजतदक्षिणा न दे) इस निषेध का अङ्ग होता है और 
इसका थह तात्पर्य है कि रजत, रोने से उत्पन्न हुआ इस कारण कुश पर उसके देने से दाता के 
गृह ae फे भीतर रोदन “शोक” होता है इससे कुश पर रजतदक्षिणा नहीं देना चाहिये इस 
पर यह आश्षिप है कि एकवाक्यता तो विधि और अथेवाद की हुई परन्तु रुद्र रोये नहीं तो यह 
क्यों met जाता है कि बह रोता है! रजत भी अश्रु से नहीं हुआ तो क्यों कहा जाता है कि ag 
से रजत होता है? ger पर रजतदाता के घर भी वरषभीतर रोदन नहीं हाता तब कयां कहा जाता है 
कि रोदन ¢ शोक! होता है १ तस्मात्‌. यह सब प्रत्यक्ष के विरुद्ध मिथ्यावाद्‌ ही È और एसी दृशा L 
में यह अरथषाष कैसे धर्म में प्रमाण हो सकता है? इस आक्षेप के pric weet हे कि. 
“ गुणवाद्रहु ” इसका यह अर्थ है कि जैसे “यहद पुरुष सिंह है! इस हे a < T 
सिंह में रहते षाळे शौर्यगुण का पुरुष में सम्बन्ध होने से पुरुष को कहत oo 
शब्द का गौण (गुण से आया) अर्थ कहलाता है वैसे ही उक्त अथैवाद i न्द्‌, Gas ee 
मौण अथ के कहने वाले हैं । निदान यद्यपि रद्रशव्द GAT ९ क > ae कि 
रोदन का कहपनामात्र किया गया और अश्नु में रूपक की रीति से Se a = A = सं 
ऐसी संभांषना की गई कि यह अश्रु यदि कठिन [छूने में कड़ा होता वो झुङताश है है के 
होता और इव्‌रमनुष्यों के धनत्याग से उनके गृहजनों को पीड़ा होड क ती a 
मात्र ठे कर daa कहा है हसी रीति से निन्दा की उपपत्ति m का छत्त गौण अर्था ही सें 
अर्थो का मिथ्या होता कोई बाधक नहीं है क्योंकि अश आदि TE टू | 


ples A भी एक उदाहरण है “ स आत्मनो amt a तामजु- ' 
न मैत हड़ी से उखडता हे 

त्‌ ततस्तूपर: मसत [प्रजापति अपनी वपा अथीत. eg से सदी हुई ची ee x = 

होस करता है तब aa से तूपर पछ अथोतू बकरा (हुआ) निकल खडा ह a he 
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सनातम घर्मोदारे | 


दर a A ~ 

शा० यत्‌ अपरौ प्रहुतमात्रायां बपायामजस्तूपर उ न ae पावनीति 
कर्थं पुनरलुस्सिन्नायां वपायां प्रजापतिरात्मनो वपा घुदां lat: यते असः 
ato कमीणि क्रियन्ते कियुत ATTE नि बे नम TIFT 
ददातीति छोकेडपि त्यागिनं स्तुवन्तीति। दान्त एयममातिपद् 
मानः स्तुतो सत्यत्वाजञान्यत्रान्वेषणमहतीति निष्मयाजन PUTS UT पानात शब्द मा. 
प्रेणोपयुज्यते नार्थेन अथोत्मिकायां तु Taye. 


qag चार्थवादाः सा च प्रदृत्तिविज्ञानमा 
॥ भाषा ॥ 


३०८ 


८ झ:प्रजाकाम:पशुकामों बा स्यात्स पत ASIST तूपरमालमेत ” [जिसको z बा पशु की 
हो बह इस प्राजापत्य अथीत्‌ प्रजापति के उत्पादित अथात्‌ ESATA TIE ee ] इस विधिवाक्य का 
शेष है। इस अर्थवाद से किस रीति के अनुसार प्रशंसा निकलती है ! इस प्रश्न के समाधानाथ यह सूत्र है कै 
८ गुणबादस्तु ” अथीत्‌ इस रीति से प्रशंसा निकलती ह कि प्रयोजनविशेष के लिये अपनी वपा (चर्बी) 
को भी उखेड़ कर उस से यज्ञ किये जाते हैं और बाह्यघन के व्यय को ता कोई गणना ही नहीं 
है । लोक में भो दाता की ऐसी ही प्रशंसा की जाती है कि यह अपनी आंख को भी उद्धृत कर 
fiat को देता है । और उक्त वैदिक अर्थवाद, प्रजापति के वृत्तान्तमात्र को कह कर प्रमाण नहीं 
हो सकता क्योंकि उसके कहने से प्रवृत्ति नहीं हो सकती इसलिये अध्ययनविधि के बळ से लक्षणा- 
बसि के द्वारा उक्त प्रशंसारूपी अर्थ को कहता और उसी में अपना मुख्य तात्पयं रखता है तथा 
इस अशंसारूपी अर्थ में कोई बाध नहीं है कि जिस से यह मिथ्या हो सके । ऐसे ही अर्थ को 
हारी [प्रधान] वाक्यार्थ कहते हैं और इसी अर्थ के सय होने से अर्थवाद धम में प्रमाण होता है 
सथा उक्त वृतान्त का उपाख्यानरूपी द्वारवाक्यार्थ, जब प्रवृत्ति न कराने से निष्फळ ही है और 
इसी à उस में मुख्यतात्पये भी महीं है तब उसकी सत्यता बा असत्यता से अर्थवाद के प्रामाण्य 
सें किसी प्रकार का छाभ बा हानि महीं हो सकती | 

प्र०--अब प्रजापति ने वस्तुतः अपनी यपा नहीं इखेड़ी तो अर्थवादो में यह 
उपाख्यान, याग की प्रशंसा के लिये केसे कहा गया ?_ 

‘ उ०--जैसे ढोक में यह कहा जाता. है कि यह दाता अपनी आंख को भी उद्धृत कर 
आर्थियों को देता है । | 
a A s 

प्र०--यह लोकिकचाक्र्य भी अपने अथे में मिथ्या ही हे तो क्या वैदिकवाक्य भी 
ऐसा ही होता है ? । | A 
2 Zoga लौकिकवाक्य के भी दो अर्थ हैं, एक यह कि आंख को उद्धृत कर आर्थियों की 
देना, जिसमें कि इस वाक्य का सुख्यतात्यये ही नहीं है और यही द्वाररूपी वाक्याथ दै जिसे 
मिथ्या होने से भी उक्त ,टौफिकबाक्य के प्रामाण्य में कुछ भी हानि नहीं होती, वरक इस बर 
क॑ वक्ता की AIS पहसायाग्य समझी जाती है क्योंकि इस लौकिकवाक्य . कॉ ह 
अथे, उस दाता SET हे जिसका स्वरूप यह दै कि यह बहुत बड़ा दाता है यही दारवी | 


मिथ्या 


x `n a 
| कहलाता है और उसी में उक्त छोकिकवाक्य का geraai है और इसमें ara का गन्ध भी १ 


J 5 tt Cio tat z ° [ ~ he द्वार 
प्रं तस्पतय: सत्र मासत” अर्थात्‌ वृक्षों ने सत्र यज्ञ] किया। ऐसे वाक्यों में र. 


e Res: A ह x a 
“वाक्यार्थे सर्वथा असल ही हैं । और शुणचाद भी इस विषय में हो नहीं सकता; तो इस प्रकार 


अर्थवाद कैसे प्रमाण हो सकते हैं ? 
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सामान्यकाप्डस्य gale: ३०९ 
श्ाडुत्तान्तान्वार्यानस्‌ स्तुलर्थेन, पशंसाया गम्यमानत्वात्‌ इहान्वाख्याने वर्समाने दयं निष्प- 
ते यच हत्तान्तज्ञानं यश्च HAA, द्वेपो बा तत्र इत्तान्तान्वाख्यान नप्रवर्तेक न” 
वा०संवाद सिद्ध एव अथोच्येत असदन्वाख्याने न स्तुतिनिन्दात्वमिति सुतरां तत्र तीयते । 
कामं परार्थे धक्तारोभवन्ति फाःतरस्तुतिनिन्दा बा सत्यमेबैतदिति असल्ये तु यस्मादन्यत्र 
दुश्मप्प्रवशतमिह शणवन्तमिति बबीत्यतो नूनं मे प्रोचयाते तथागुणवन्तं सन्तं निन्दति 
निवरतयितुमिति सतश्चैषं विदित्वा यो यस्यानतिक्रमणीयस्तदनुरोधेन स तथा प्रवर्तते वेदश्च 

॥ भाषा ॥ 

उ०--इस प्रश्न का क्या अभिप्राय है ? कया यह अभिप्राय है कि असल अर्थ से स्तुति 
नहीं होती अथवा बिना किसी आठम्वन [ सत्यविषय ] के, कोई उपाख्यान ही नहीं हो सकता ? यदि 
प्रथम अभिप्राय है तो उसका यही उत्तर है क्रि असलगुणो से भी स्तुति हो सकती हे अथीत्‌ 
द्वारभूत बाक्यार्थ का असल्य होना कोई दोष नहीं है क्‍योंकि उसमें अर्थवादो का युख्यतात्परय. ही 7 
नहीं दे और स्तुतिरूप छारीषाक्याथे तो सय ही है। और यदि यह कहा जाय कि असलयुण, 
वास्तविकस्तुति के कारण BS होंगे ! तो इसका यही उत्तर है कि पूर्वोक्त शाब्दीभावना के इति- 
कर्तव्यतांश में स्तुतिमात्र की, और स्तुति में सत्यासत्यसाधारण गुणज्ञान की अपेक्षा है अथीत्‌ 
गुणज्ञानमात्र स्तुति में कारण है चाहै वह भ्रम ही क्यों न हो , क्योकि अमरूपी रख्जुसपैज्ञान 
भी भय का कारण होता है जैसे ककारादि अक्षरों की लिपि, ककारादिशब्द नहीं है तथापि 
वास्तविक कफारादिशब्द के बोध का उपाय है ओर चित्रलिखित घोडा, घोड़ा नहीं है परंतु 
वास्तविक घोड़े फे घोध का उपाय है, ऐसे ही द्वारवाक्याथरूपी गुण, यद्यपि असत्य होते हैँ तथापि 
वे वास्तविक स्तुति के बोध के उपाय हैं। और दूसरा अभिप्राय तो असंभवदोष से ग्र ही है 
क्योंकि वैदिक और लोकिक, बहुत सौ आख्यायिकाएं करिपत आठस्बन ठे कर प्रसिद्ध हैं जिनका 
मुख्यतात्पये, शिक्षाविशेष आदि रूपी द्वारीवाक्याथ में है । 


= 


{í 


प्र०--अथैवाद फे उपाख्यानों कें नाई “ खरेकामो यजेत” इत्यादि विथिवाकयों से $ 
'यागका, स्त्री के प्रति कारण होना? और “स्वरं का, याग के प्रति काये होन! जो is जाता है 
सोभीतोपुरुषोंकीप्रवृत्ति हीके लिये है । और प्रवृत्ति, पूर्बोक्तरीति a असल्य पैन सेभी 
होती है तो स्तर और याग का अन्योन्य में काभैकारणभाव भी क्यों नहीं असल होता ! 


` उ०.आञेवादिक carer, किसी पुरुषाथे के कारण नहीं हैं इसी से = यदि 
अथेवादों का सुख्यतात्पयै खीकार किया जाय तो वह निष्फळ हा जायगा ० Ta E T 
स्तुति ही में सुख्यतात्पये माना जाता है और ai ही, शब्दुभावना प = तता 
दारवाक्यारथै तो स्तुतिज्ञान का उपाय है. उसमें यदि प्रक्ष आदि प्रमाणा उता है 


~ तेठ ` 
उसका वारण गुणवाद से किया जाता हे। और आर्थीमावना में तो इतिकतव्यता के उपायभूत द्रव्य, 


देवता, आदि में प्रत्यक्षादि प्रमाणों के विरोध का संभव ही नहीं है क्योंकि द्रव्य, प्रत्यक्षसिद्ध ही 


~ A aAA ४५ ~ 
म है वि अभाव प्रसक्ष से सिद्ध हो सक, ऐसेही 
होता है और देवता, प्रतयक्ष के योग्य दी नहीं है कि उसका s 
> ~ 'यागादिक्रिया 5 a क्का करण है सो प्रयक्षसिद्ध दी है और खगोदिरूपी भाव्य,- 


3 ते सिद्ध हो सके, ऐसे ही at 
भ्‌ SCORN £ कि उसका अभाव उन 

यक्ष आदि घ्रमाणों के योग्य ही नहीं हैं क्ष्कप्रमाण से गस्य नहीं है कि उसका अभाव उस 
R याग का कार्यकारणभाव भी किसी ल 


७ ७-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative E F 


; ध्षनातनधर्मोद्धारें-+* 


३.१० 
qro Aada च इति प्रयोजना भावात्‌ अन्थकसू ति अ विवक्षितम्‌ SURE Tiin 
निवर्तते इति तयोविंबक्षा eare विधीयमान आदिमत्तादोपो de 
बाथ्ममाणमिति स्थितम्‌ तेन प्र्टततिनिष्ठच्यचुग्रहणाय सस uae इस! oe स्तामरास्तज्ञाने भवत, 
इह ते वेदेनोत्पादिते तस्मात्तदबुरूपं व्यवहततेच्यामाते TEST यां क्रियां फलान्तरयुक्ता 

मेधादिहेतुत्वेनासता मन्यन्ते तस्यां कंचित्मवर्तैयन्तस्तदभिमेतं सोभाग्यादिफलमसत्यमध्युप 
नियुञ्जते ततमरृत्तश्चतरोऽपिक्रियाऽशरयँ फळं मामति यद्यपि च मतिपत्ता जानाति नैतद 

॥ भाषा ॥ 


से सिद्ध हो सके । तात्पर्य यह है कि आर्थीभावना के किसी अंश, बा किसी अंश के उपाय मे 
प्रसक्षादि प्रमाणों के विरोध का कदापि संभव भी नहीं हो सकता इसी से “ खगेकामो gags 


b 


3 आदि विधिवाकय, अपने किसी बोध्यांश में कदापि गुणवाद नहीं हो सकते अथात्‌ उनका सवी 


D 


x 


बोध्यां अन्त सदै ही होता है । 
प्र०--असत्य के कथन से कैसे स्तुति बा निन्दा हो सकती है ? । 
: उ०--यह लोकव्यवहार है कि सल्यकथन को लोग कहते हैं कि इसमें स्तुति बा निन्दा 
क्या है ? यह तो सल ही है। और असत्यकथन पर यह कहते हें कि जो पदार्थ, अन्यत्र दुष्ट 
. निश्चित है उसी को यह पुरुष, गुणवान्‌ कहता है इससे ज्ञात होता हे कि यह पुरुष अवश्य मेरी 
- प्ररोचना (प्रवृत्ति के लिये स्तुति ) करता है । तथा गुणवान्‌ पदार्थ को भी दुष्ट बतळाता है इससे 
ज्ञात होता है कि यह पुरुष अवश्य ही मेरी निव्रात्ति के लिये निन्दा करता है । और इसी रीति से : 
स्तुति और निन्द्रा को समझ कर जो जिस वाक्य को उल्लंघन के योग्य नहीं समझता वह उसके 
अनुसार उस कार्ये को करता, बा छोड़ता है इसी रीति सेझकृत अर्थवाद से भी यही बोध होता 
- है, कि अपनी वपा (अस्थि में Pas श्वेतधातु ) के उखेडने आदि प्रकार से यह अर्थवाद, गुणवान्‌ 
याग को कहता है और इसी ज्ञान के अनुसार पुरुषों की उल याग में प्रवृत्ति होती है । 
प्र०--यदि असय के .ज्ञान से भी प्रवृत्ति होती है तो प्रसिद्ध भिथ्यावाक्यों से 
क्यों नहीं होती ? | | र ; 
उ०--वाक्य के मिथ्या होने की प्रसिद्धि ही उससे प्रवृत्ति होने नहीं देती । छोक मे 
राजादिकृत स्तुति, निन्दा, से भी तो उल्लंघनयोग्य न होने के कारण प्रवृत्ति और निवृत्ति होती है। ` 
o अ०-“राजादिक तो इष्ट की राप्ति और अनिष्ट के परिहार में समर्थ हैं इससे उनकी 
की हुई स्तुति, निन्दा, का sga नही हो सकता किन्तु वेद की की हुई स्तुति निन्दा; 
नहीं Sega के योग्य हे? | , ॒ { 
A ना z भी इष्ट के साधन और अनिष्ट के बारण का बोध कराता है इसी से उसकी 
peak हुई स्तुति Z tees उल्ङ्योग्य नहीं है क्योंकि जब वेदप्रामाण्य के प्रकरण सें. पून ही है 
सिद्ध हो चुका हे कि वेद प्रमाण हे तब उसकी की हुई स्तुति आर निन्दा सत्य ही है चा. 


, 3 A A MA ` ON = 
जात ह क वत नार (नन्दा के ज्ञान का उपाय द्वारवाक्‍्याथे, आख्यायिकारूप से कहीं BE 
Binge छ 


= ~ a ; ~ के 3 
भी होता हे, क्योंकि ज्ञान को उत्पन्न करना शब्द का सभाव ही है और उक्त विषया T ह 


vaz, x क | जैसे किसी gore 
प्रसिद्ध ही हैं कि अळोक he किसी संत्यवादी पुरुष ने अपने शिष्यपुत्रादि से यद “ 


बचा (वच नामक ओषधी) के भक्षण से श्रीर्मा और पुत्रादि पि होती है। और यद्यपि शि | 
artgotri 118 
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aramis पूर्वाद्ध! १११ 
क्षा” मरसज्येत वर्थ पुनरिदं निराळस्बनमन्यारयायेत इति? उच्यते नित्य: कश्रिदर्भ:प्रजापति! 
स्थातवायु: आकाश! आदित्यो षास आत्मनो घपा ga 
ब्राश्पारमाि्क फळं मदभिमायानुसरेणेतैरुपन्यस्तं सर्वथा agen मां न परबर्तयन्ति तदसं 
नामेतर्किमण्यन्यदवाप्स्यामीति झ्ात्या$चुतिष्ठाति एबं वेदेऽपि विधिना तावत्फलमवगमितमर्थ- 
वादास्त्वसत्येन नाम भरोचयन्तु न तूते सत्यासत्यत्वे किंचिद्‌ दूषयतः पबत नमात्रोपकारित्वात्‌ 
यतु परस्तारूविष्यति तट्रिधेरूपरिगतामेति निश्चित्य नैव विद्वांसो नप्रवर्तन्‍्ते तस्मादुपाख्यानास- 

l . ॥ भाषा ॥ | 
अपने को बुद्धिमान्‌ समझते हैं इससे बुद्धिवृद्धि के लिये बचाभक्षण में प्रवृत्त नहीँ हो सकते, तथापि 


खिदत्‌ इति दृष्टि वायुंराश्मि बा | 


~ के लिये = = Sees a धर 
शरीरशोभादि के लिये उक्तवाक्य से बचाभक्षण में प्रवृत्त हो गये और इस प्रवृत्ति कराने से 


ganra सफल हो गया तथा शिष्यादि को बुद्धिवृद्धि का लाभ भी हुआ । ऐसे विषय में यद्यपि 
उक्तवाक्य मिथ्या ही है क्योंकि शास्र में बचा के भक्षण का बृद्धिवृद्धिही फल कहा है न कि 
शरीरशोभा आदि, तथापि उक्त आप्तवाक्य ने बचाभक्षण में जो प्रवृत्ति कराया उस से शिष्यादि 
को फळलाभ अवश्य ही हुआ | इससे उक्त वाक्य असत्य नहीं होता क्योंके उसका मुख्य़तात्पर्य 
बचाभक्षण की स्तुति ही में था जिससे कि प्रवृत्ति हुई, न कि शरीरशोभा आदि द्वारभूत वाक्यार्थ | 
में | ऐसे ही “प्रजापतिरात्मनो वपामुदखिदत्‌” इस अथवादुबाक्य का भी यज्ञ की स्तुति ही में 
मुख्यतात्पय हे | | A 

प्र०—उक्त लौकिक उदाइरणरूपी शिष्यादिक यह नही जानते कि “यह पुरुष सिथ्या 
बोलतो है अथोत भक्षण का शरीरशोभा आदि फळ नहीं है” इसी से उस वाक्य से शिष्यादिकों 
की प्रवृत्ति होती है और प्रकृत अर्थवाक के विषय में तो श्रोताओं को यह्‌ निश्चिंत हे कि ' प्रजापति 
ने अपनी वपा नही उखेड़ा, यह अर्थवाद मिथ्यावादी है? तो ऐसी दशा में उक्त अथेवादकूत 
स्तुति से उक्त यज्ञ में ओता पुरुषों की प्रदत्ते कैसे हो सकती हे ? । 


५ उ०--उक्त उदाहरण में शिष्य आदि यदि उक्त वाक्य को अत्युक्तिरूपी मिथ्योक्ति भी 
समझते हैं अथीत्‌ यह समझते हैं कि “ हमारी इच्छा के अनुसार यह्‌ आप्रपुरुष, स्तुति करता है 
वस्तुत: बचाभक्षण का शरीरशोभा आदि फल नहीं हे” तो भी उनको यह्‌ निश्चय रहता है कि 
यह पुरुष आप्त और मेरा RAN है इससे कदापि निष्फलकाय में भेरी प्रवृत्ति नहीं 
करा सकता इसलिये यह वाक्य ATE! मिथ्यास्तुति ही क्यों न हो परन्तु ia अनुसार काम 
करने में शरीरशोभा से अतिरिक्त Stk उत्तमफल अवश्य हो प्राप्त हंगा) आर हा te से 
शिष्यादिकों की बचाभक्षण में var होती है तथा बुद्धिर फर pa [| ऐसे ही 
. प्रकृत अर्थवाद के विषय में भी भोताओं को यह निश्चय रहता है, कि “ विधिवाक्य न इस यज्ञ 


का फल बतला ही दिया है और यह अ 
: परन्तु प्रवृत्ति तो उसी यज्ञ में कराता है 
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are = सनातनधर्षोद्धरेर7 . ., . 
[०तामक्नौ बैद्यते भार्धीशें लोकिके बा amisa इत्यन्न a वीरुत्‌ घा Ate 
श्ञा०तामश्नो प्राशहात्‌ वेच्या es तेत 
बा०त्यत्वमतन्त्रम्‌ न हि छुक्ति काऽदृष्ठसतयरजतो यादे रन TS थे Hes 
शुक्तिकावत्तु किंचिदाळम्वनं श्र तिसामान्यमात्रेण सवत्र डी AAE महाभूताने पना; 
न E a न्ते घाय्वादीनां यथासख्यच मध्यवात्तन सारा टष्व्यादया वपाता 
यान्तीति प्रजापातित्वेनाच्य़ ह न ee | 
अग्नाविति तेनैव क्रमेण वैद्युते दृष्टिमार्चीशे शरीरान्तबांचान MSA TAT aT 
-- ॥ भाषा ॥ 
पुरुष न्धकार में अपने निश्चित रजत के समीप पड़ी हुई शुक्तिका ( सीपी) को अंगुली से दिखा कर 
कि सी पुरुष से कहे कि “यह रजत दै इस उठां लो” तो यद्यपि यह उसका वाक्य मिथ्या ही है 
~ क्योंकि शुक्तिका कदापि नहीं रजत है तथापि वक्ता पुरुष AN नही RECT सकता किन्तु उस 
"अन्यपुरुष का हितैषी ही है क्योंकि उसके वाक्य के अनुसार ATA अम्यपुरुष रजत समञ्च 


~ ~ on ~ A. 
कर शुक्तिका को उठाने छगेगा उसी समय Yoel के AARI रजत को देख कर पा जायगा 


~ A श्य भूः a ` \ 
ऐसे ही प्रक्रत अर्थवाद भी यादि वपानिकर्तनरूपी मिथ्याभूत अथ को दिखला कर श्रोता पुरुषों की 


प्रवृत्ति कराता है तो वंचक नहीं है किन्तु श्रोताओं का हितैषी है क्योंकि उक्त अर्थवाद के agar 
. जब श्रोता पुरुष उक्त यज्ञ को करेगा तब विधिवाक्य से प्रतिपादित सत्यफळ, का लाभ उसको 
अवश्य होगा | निदान किसी वैदिक आथेवादिक SNENA, अथीत्‌ OT वाक्यार्थं का असय 
होना कोई दूषण नहीं है । 
` प्र०--ज्ञसे उक्त शुक्तिरजतरूपी दृष्टान्त में शुक्तिरूपी आल्म्बनांश तो सत्य ही होता है, 
केवळ रजतरूपी आरोप्यांश मिथ्या है वैसे ही उक्त adag के विषय में कोन पदार्थे Gass | 
स्वन है ? और उसमें किसका आरोप है ? जिससे कि इस अर्थवाद को गुणवाद कहा जाता है। 
तथा प्रकृत अर्थवाद का उक्त अर्थ कैसे उचित है ? क्योंकि प्रजापति के, वपा sage का उपा- 
ख्यान जब वेद में है तब तो वेद की अनादिता ही का भङ्ग हो जायगा अथीत्‌ वेद, SAGA के AAA 
बनाये हुए सिद्ध हो जायगे | 
| ड०--उक्त अर्थवाद में “प्रजापति” शब्द से 'बायु' और बपा शब्द से जलबृष्टि, A 
हें इससे यह अथे होता है कि ‘aaa प्रागृद्दणात्‌? वायु, जल को अभ्नि अथीत्‌ विद्युत्रूपी आम 
में होम करता है अथवा प्रजापातिशब्द से आकाश, वपाशब्द से वायु, अभिशब्द स 
जठराभि, लेते हैं तब यह अर्थ होता है कि आकाश, जरराप्षि में वायु का प्रवेश कराता दै । पड 
प्रजापतिशब्द से a, वपाशब्द से किरण, आप्रैशब्द से छोकिकभप्रि छेंते हैं, तब यह ™ 
होता दै कि सूर्य, आगि में अपने किरणों का प्रवेश कराता है । क्योंकि श्रुति में यह कदी 
है कि (आदित्योबाऽस्तं यन्नरिनमनुप्रविशति) “अस्त के समय सूर्यं आग्नि में प्रवेश करता है” 
तूपर अज अथीत्‌ अनादिबीज उत्पन्न होता है । यद्यपि बीज की व्यक्ति अज (अनादि) T 2 
किन्त जन्मवाली है तयापि बीज और वृक्ष की परम्परा अनादि है इससे बीज को अज उ 
- है । तात्पर्य Sl वायुसर्बन्ध से अन्न के प्ररिपाकद्वारा Aaga आदि 4 z ga 
झुऋधातुरूपी व उत्पन्न होता न और उद्र में वायु का सम्बन्ध आकाशरूपी अवकाश al 
„~ है। वायु और सूर्य, दृष्टि और किरण, के अन्योन्य में सम्बन्ध से यवगोधूमादिरूपी बीज उत्पन्न i 
उसके द्वारा प्रजा और पझु की प्राप्ति होती है, ये ही अर्थ उक्त अर्थवाद के हैं l ga अ 
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सापान्यकाण्डरय पाद | ३१३ 


शा” TAST TAT पशुन प्राप्तोतीति गौणाः शब्दा! । 


AOL” a पजा 
बा० छोकिके पेंदाण्यायनात्तस्थ। ततोऽज इति वीजादीनां सामान्येनानादित्वादजत्वप्रसिद्धे 


. तमालन्य ae TANITA erst at त्रीह्यादिपारिमाममभवत्वादित्याळम्वनम्‌ । 
एंतस्मिस्तु THA सत्य स! छभ्यन ता किंतु स्तुतित्वमेव हीयते अतःस्तुतित्वाच्यागेनैव स्वार्थसत्यतां 

वर्णयाम! मस्त्रार्थबादपुराणेतिहासमामाण्यात्सष्प्रळयाविष्येते तत्र सृष्ट्यादौ प्रजापतिरेब 
योगी सस्मिन्काळे पुण्यकमाद्गवाभ्युपगमेन .पश्ष्नामभावातस्वमाक्षत्म्यनात्मन एव पशुरूप- 
मंभिनिर्माय पपोत्खननादि कृतबॉस्ततो5पमाप्त एवं कमेणि तूपर! पशुरुत्थितः ईडशमिद 
कम मत्यासन्नफलम्‌ एवं च महता यत्नेन प्रजापतिनाउड्चरितमिति सर्वै सत्यमेव | TTY 
र्तुङिङ्गन्यायेन तुस्यनाममभावव्यापारवस्तूरपचेनानित्यताप्रसङ्ग इति । 

| ॥ भाषा ॥ ; 
चायु, आकाश, सूर्य, और IÑ, वायु, किरण, और प्रवश, शुक्र, अन्न, रूपी सबी आलम्बन सत्य 7 
ही हैं तथा इन अर्था के स्वीकार में वायु आकाश आदि अनादि ही पदार्थों का aq उपाख्यान है 
इसी से वेद की अनादिता का भङ्ग भी नहीं हुआ । ऐसे ही प्रजापति, वपा, होम और अज, रूपी 
क्षारोप्यांश, मिथ्याभूत हैं । यही ठृतीयव्याख्यान, “ गुणवादस्तु ” सूत्र का है । 

इस तृतीयव्याख्यान पर वार्तिककार भट्टपाद ने यह कद्दा है कि “ इस व्याख्यान के 
अनुसार जो उक्त अथैवाद के अर्थं हैँ उनमें आलस्बन तो सल हैं परन्तु उनसे स्तुति ही नहीं हो सकती 
जो कि adadi का मुख्य अर्थ है क्योंकि यह, साधारण लौकिककार्यकारण का अनुवादमात्र है 
इस दोष के कारण इस भाष्योक्त अथे को छोड़ कर स्तुति ही की रीति से उक्त अथेबाद के द्वारभूत 
अर्थ की सत्यता को में वर्णन करता हूं? और ऐसा कह कर उक्त अथवाद का व्याख्यान भी अन्य 
दी प्रकार से किया है जिसको अब में लिखता हूँ कि-- 


मन्त्र, अर्थवाद, पुराण और इतिहास, रूपी प्रमाणों से विश्व की सृष्टि और प्रलय z 

- है। और इसी सृष्टि के समय योगसिद्ध प्रजापति (अह्या) ने उस समय qg के अभाव से ५ 
अपने योगप्रभाव के अनुसार अपने खाभाविकशरीर से अन्य, एक पशुशरीर को भी घारण 
कर उसके वपा के उखेड़ने से यज्ञ करता है और यज्ञ के मध्य ही में तूपर पशु यशभूमि से उठ खडा 
होता है ऐसा afta फळ देने वाळा यह कमे है और इतने घड़े उद्योग स के इसको करता है। 
इस रीति से उक्त अर्थवाद का aroga अर्थ भी सर्वीश से सत्य दी है fais प्र्येक ऋतुओं की 

 असंख्यवार erate होने पर भी जिस भतु का जो पुष्प फळ आदि PETS w 
की प्रत्येक आधूत्ति में तुल्य ही रूप और शुण से सम्पन्न होता है pe यद्यपि a > = at 

' अलेक साइ में भिन्न ९ हुआ बरती हैं तयापि I ६. परन्तु उनका अभाव णोर व्यापार 
ऐसे ही प्रझक विश्वत्वुष्टि के समय में भिन्न २ प्रजापति होते है परन्तु ` सनम 
सांदि सब gee ही हुआ करेत हैं। और यही SATS न होने a: T कक ता ee 
ऐसी दशा में प्रजापति के नाम से इत आयेवादिक उपा गाल a m s कू 
प्रकार की क्षति नहीं हो सकती क्योंकि क adh ane at 0 0 
तथापि प्रजापति का स्थान ( जगह ) अनादि दी ६ लर ae 

उपाख्य़ान भी अनादि ही दे | 


Yo 


+ 
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सनातनधर्मोद्वारे-7 a 
sats ४ शा० आदित्यः मायणीयश्ररुरादित्य उदयनीयथरुः इत्यस्य बिघे; श 
देवा वै देवयजनमध्यवसाय दिशो न प्रजानन्‌ शत ता - सवेय्यामोहाजा. 
मादित्यथरुनाशयिता आपे दिङमोहस्येति स्तुतिः कथमत TANTS TER: इतति 


ne | 
=e Ee कमसमूहस्योपस्थितत्वात्‌ गौणो मोहशव्दो5बधारणावकाशदानादि. ' 


भिज्ञोपयतीति गौणता ॥ oe. E ह 
gio ४ कर्मसु कौशलेन दीव्यस्तीति देवा ऋत्विजः तेषां देवयजनाध्यवसानानन्तर्‌ 


दश्ेपूणेमासबोरनभ्यस्तं सौमिक कर्मराश्िमालोक्य कथमाविदितं करिष्याम इत्याङुछी भाव- 
सामान्याहिङ्मोहामेधानम्‌ तथाच लोके कतेव्यतासु दिशा में पारश्रमन्तीति वक्तारो- 
भवन्ति तत्र तद्व्युदसिनादितियागः प्रशस्यते कथं तु तद्व्युदसनस्‌ अवधारणावकाशदानात्‌। 

यावद्धि प्रायणीयायां कृतानि समभ्यस्तानि कर्माणि क्रियन्ते तावदितरेषु भविष्यत्सु 
प्राणिधानं भवति अन्यथा स्वर्मिन्नम्राकृते निरबकाश्चत्वादनवधारणं स्यात्‌ तेनादित्यचै्वै- 


तज्ज्ञापितामाति मोहापनयेन स्तुतिः इति | पक 
. ` अत्रेदमवधेयम्‌ यथा औभगवतो वेदकारत्वमात्रस्य निराकरणेन वेदस्यापौरुषेयताया 
- उपपत्तिसंभवेऽपि वेदकारत्वशङ्काया मूलोच्छेदायाभ्युचयमाजेणोत्पत्तिकसते वार्तिककृह्लिभग- 
वल्सत्ताउपि खण्डिता नत्वेतावतामीमांसका वस्तुगत्या श्रीभगवन्तं नाचुमन्यन्त इत्युत्मेक्षणीयमू 
॥ भाषा ॥ 
व्या०-४ “आदित्यः प्रायणीयश्चरुः, आदिल उद्यनीयश्चरुः” ( यह आदिलचरु सूये के 
उद्य और अस्त समय के लिये है) इस बिधिवाक्य का अर्थवाद यह है कि “देवा बै देवयजनमध्य- 
वसाय दिशो न प्रजानन्‌? ( देवताओं का यज्ञसमय में दिग्भ्रम हो गया) यह गुणवाद अर्थीत्‌ 
गोणव्यवहार है क्योंकि ४ उक्तयज्ञ में इतने अनेक प्रकार के नये २ कर्म किये जाते हें कि उन के 
करने ऑर बिचारने में देवताओं की बुद्धि भी wea हो जाती है, और इस यज्ञ ही का ऐसा 
प्रभाव ह कि ऐसी, आन्त को दूर कर देता है” इस स्तुतिरूपी अर्थ ही में उक्त अर्थवाद का मुख्य 
तात्पर्य है न कि देवताओं के दिग्भ्रम होने में । और Rava न होने पर भी RHH के कथन कां 
तात्पर्य, फळ और निदोषता का प्रकार तो, अनन्तर ठृतीयव्याख्यान में ही कहा जा चुका दै | 
यहां यह ध्यान करना चाहिये कि मीमांसादशन के ग्रन्थों को देख कर अन्य Tal के अनुयायी 
लोग 1R कहते हे कि मीमांखक, परमेश्वर और विश्व का सृष्टिसहार नहीं मानते परन्तु यह saat | 
Bird ही ह क्योकि मीमांसक, परमेश्वर को औरं विश्व की सष्टिसद्दार को भी अवश्य ही मानते 
ह और इस बात के दिखलाने का यह अवसर है. क्योकि अनन्तरोक्त ठृतीयव्याख्यान के वात 
में सष्टिसहार की चचा हो चुकी है इस लिये परमेश्वर और सृष्टिसहार के खीकार में Malet 
ककी न यहां प्रकाश की जाती है | l 
महर्ष ~ j 9 ae ? à 
„= RREN ने अपने किसी सूत्र में ऐसा नहीं कहा है कि “परमेश्वर नहीं है! और 
आत्पत्तिकसूच ५ अध्याय १ पा० १ के वातिक a मीमांसावार्विककार Aza द ने ईश्वर की सर्च 
( होना ) का खण्डन किया है उत्त का भी यह तात्पर्य नहीं है > हँ है कि 
PO शकारे पर भी यादि इन्र के वेद्कपुत्वसात्र का * | 


क्रिया जाय तब भी औत्पात्तिकसूत्र में कहे ` भूत 
2 T में कहे हुए वेद के gamam और उस F 
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सामान्यकाण्डस्थ Tats! ३१५ 


उक्तं चैतदथस्तात, अतएंव मीमांसावाळमकाशे gees: “ पदपदार्थसंबन्धस्येश्वरक्रतसङके- 
तात्मकत्वेऽपि वेदामामाण्यापत्तस्तत्मामाण्यायैवेश्वर निरासः इति अत्र हि तत्मामाण्यायेवेत्यव- ¬ 
कारेण TT वस्तुत इत्ुक्तमायय्‌ अतएव वातिकस्यादावेव *बिशुद्धक्षानदेहाय त्रिवदीदिव्य- 
चक्षुषे॥ श्रयः मा सैनिमित्ताय नमः सोमादधधारिणे! ॥१॥ इति श्रीमगवतां नमस्कारो मङ्गछ- 
तया समाचारितः स्वयमव भट्टपादः, ब्याख्यातश्र पार्थसारथिमिश्रेण न्यायरत्नाकरे “छोकवा- 
तिकमारिप्छस्तस्यानिघ्रसमापतये | विश्वेश्वर महादेव स्तुतिपूर्व नमस्यति ॥ विश्ुद्धेति।॥ बिशुद्ध 
मीमांसया TRTI ज्ञानमेव देहो यस्य जिवेधेव दिव्यं चक्षुः प्रकाशकं यस्य सोमस्य 
अद्धम्‌ स्थानम्‌ ग्रहच पसादि तद्धारिणे इति यज्गपक्षेऽपि सङ्गच्छते’ इति आस्तिकसम्पदायश्राय॑- 
मङ्गळाचारः तस्य संप्रदायस्योद्धाराथमेव च घातिकनिमीणम्‌ तथाच उपक्रमे एव वातिकम्‌ 
“प्रायेणेव हि मीमांसा ळोके छोकायतीकृता | तामास्तिकपथे asa यत्नः कृतो मया? 
॥१०॥ इति | अत्र न्यायरत्राकरः “ ननु मीमांसायाश्रिरन्तनानि भतेमित्रादिविराचितांनि 7 
ब्याख्यानानि विद्यन्ते किमनेनेत्यतआह माथेणेति मीमांसा हि भवमित्रादिभिरलोकायतेव 
सती छोकायता कृता *नित्यनिषिद्वयोरिष्टानिष्टं फळं नास्त" त्यादि वहपसिद्धान्तपीः ग्रहे - 
णाति तामास्तिकपथे कर्तु वार्तिकारम्भयन्नः कृतो मयेति” यत्र कचिद्‌ प्रन्थादा भगवन्न 
मस्कारः शिष्य शिक्षाउथ न न्यवन्धि यथा ma, तत्रापि वहिरेव मङ्गलमाचरितमित्यनुमीयते 
॥ भाषा ॥ 
अपोरुषेयता की सिद्धि हो सकती है तथापि इश्वर में वेदकतुत्व की शङ्का के मूळोच्छेदा्थ ईथर की 
सत्ता ही का खण्डन करंना चाहिये” । तो इतने मात्र खे झट यह नहीं मान लेना 'चोहिये कि 
धर्ममीमांसक ळोग परमेश्वर की संत्ता ही नहीं मानते क्योंकि उक्तरीति से भट्टपाद का सुख्य- 
तात्पय वेद की पौरुषेयता ही के खण्डन में है न कि ईश्वर के खण्डन में, और यह वात पूर्व सें भी 
कही जा चुकी है, इसी से 'मीमांसादाळप्रकाश' नामक ग्रन्थ में NEW ने CESS ल यद 
कहा है कि “केवल वेदप्रामाण्यं के रक्षार्थ ही इश्वर का खण्डन ओत्पत्तिकसूच पर किया गया ५ 
है न कि इस अभिप्राय से कि वस्तुतः इर नहीं हैं क्योंकि घटादि oe और घटादिरूपी ot = 
परस्परसम्वन्ध, यदि परमेश्वरकृत हो तो वेद पौरुषेय हो जायगा आर Ges के तो अम, En 
आदि स्वभाव ही हैं इस से पौरुषेय होने पर वेद्‌ अप्रमाण ही हो जायगा”। यदि भट्टपाद, परमेश्वर 


को नहीं स्वीकार करते होते तो मीमांसांवातिक के आरम्भ oy श्रीशिवजी का नंमस्काररूप 

WRIT न करते जो कि ऊपर संस्कृतभाग में लिखा है । और मङ्गलाचरण; iFa का 

विशेषः = है तथा आत्तिकसंप्रदाय ही के उद्धाराथे भट्टपाद ने वातिक का रचना 

शषळक्षण ( सुद्रां-मुहर ) aA म से यह कहा है कि “ यद्यपि मीमांसाभाष्य पर 
NA उन et ~ 

सकि कत मे एन वर्तमान हैं तथापि उस में अनेक स्थानों पर यह्‌ 


९ ~ > नक व्याख्य “eo 
पण्डित॒भतेमित्र आदि के रचित अनेक व्याख्या से धर्म और सुरापानादिरूपी निषिद्धकमाँ से 


लिखा है कि “संध्या,अग्निहोत्र आदि Frammi ° व्यावीक ( स्थूलनास्तिक ) aga के समान 
भध्मे नहीं होता, इत्यादि, इस कारण मीमांसादशन चा PRO ih 
हो गया है इस लिये डस को आणश्तिकसिद्धान्त पर छ दर का नहीं लिखा जाता जैसे 
यत्न को किया हे” इति । जहां कहीं अन्य के आदि में हे. कि यद्यपि नहीं लिखा तंथांपि सङ्गे 
फि शावरभाष्य में नहीं लिंखा है vet भी यह TE | 
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~= 


` ‹ मङ्गलाचारयुक्तानामि’ त्यादिर 
„ रयोरभ्युपगमेऽपि हिरण्यगर्भस्य 


gaari 


तिप्राप्प्याच्छिष्ठाचाराचोते तल्‌ l a a Tika. 
वेदसम्प्रदायद्योतकत्वसात्रेण बघेदस्यापोरूषेयत्वसंभवडपि 
Se Serer वेदपम्पदायद्योतकत्वे तत्राविश्वासनोत्तिष्ठासमा 

सष्ट्याद्यत्पन्नस्येकस्य हिरण्यगर्भस्य TAA नाडी? तिर रकमी नाया 
बेदामामाण्यशङ्कायां मूलस्योन्सुमू ळायिषयैव “ प्रक्षालनाद्धी  तिन्यायमनुसरद्धिमीमांसके: 
छष्टिसहारौ निराकृतौ, नहु तो न वस्तुतः स्त क ee a a प सकते a, 
संहारप्रातिपादकवडुतरस्पृतीतिहासपुराणादिविराष्रालाप च ५1५ NTS का- 

श्वर च+ कायभावत्वात्‌ तद्वत्‌ ॥ २ ॥। ब्रह्माऽपि 


ayy, सावयवत्वात्‌ घटादिवत्‌ ॥ १ LAME चः चात्‌ तद्वत्‌ | 
दिवत्‌ ॥३॥ पेता आपि चू्णीभावेष्यन्ति, संघातत्वात्‌ sy- 


मैष्याति, शरीरित्वात्‌ अस्मदादिवत्‌ ॥ तत्वात्‌ छो 
वत्‌ ॥ ४ ॥ मूर्य्योडपे. निर्वास्याते, तेजस्त्वात्‌ प्रदीपवत्‌ ॥ ५ agar आपि Mig 


स्यन्ति, जलाशयत्वात्‌ स्थलीपल्वलवत्‌ | | किं षह 
पूर्वोक्तरीत्या सर्वेष्वेव aay तदनुयायेनीषु मीमांभासु च TATA RISA ys पुरुषार्थाः 


३१६ . 


ज्ुवस्पित्वं दृढतरमारोपयन्ती “स्त्राध्यायोऽध्येतन्यः ' इति तिरेव “ जापतिरात्मनो बपा- 


मुदखिदत्‌ ' इत्यादिुत्यजुगता, Beas सत्यत्वे मानस्‌। नाहे स्वाध्यायपदाभिषेयाया 
॥ भाषा ॥ 


वाक्य का उच्चारण अवश्य किये होंगे क्योंकि “मङ्गछाचारयुक्तानाम्‌०” इत्यादि मन्वादिस्मृतिवाक्यों 


और शिष्टों के आचार से मङ्गलाचरण करना AS के लिये प्रत्येक शुभकर्मों के आरम्भ में 
अत्यावश्यक है । ऐसे ही विश्व की as और संहार यद्रि मान लिये जायें तो भी आदिसृष्टि में 
अनादि वेद्सम्प्रदाय का प्रचारमात्र, हिरण्यगर्भे के द्वारा स्वीकार करने से भी वेद की अपौ- 
रुषेय॒ता में कोई An नहीं. पड सकता परन्तु यंदे एक हिरण्यगर्भ ही वेद्सम्प्रदाय के प्रचारक 
माने जाये तो उन पर भी अविश्वास होने से वेद में अप्रामाण्य होने की शङ्का हो सकती है इसी से 
मीमांसकों ने विश्व की सृष्टि और सहार का खण्डन कर उस अप्रामाण्यशङ्का की जड़ ही को 
उखाड़ दिया परन्तु वस्तुतः यह मीमांसकों का अभिप्राय नहीं है कि “विश्व की सृष्टि और संहार 


~ 4 AN PA ~ ™ nN ON A ® Rf 5 a A O 
* नहीं: होते, क्‍योंकि यदि ऐसा अभिप्राय हो तो मीभांखको के मत में, विश्व की सृष्टि और संहार 
के प्रतिपादक बहुत से Sit, इतिहास, पुराणं आदि, के वाक्यों से विरोध पड़ जायगा | और 


~ c 
3 हाली अक्र आदि पदाथ, कार्ये हूँ क्योंकि यह सावयव हैं और जो २ सावयव होता दै वह 
कार्य हाता & जस घट आदि 7) | >. aA “~ र ~ A ` 
सी दता है वद सश È SÈ हम ॥ ३॥ तिक भी चूम हो कर चढ़ जान, से 
JA क समुदाय है जा २ परमाणुओं का सझुदाय होता है वह qå हो कर उड़ जाता: 


~ A सये : र 
जसे श्ृत्तिका का, पिण्डं ॥ ४ ॥ सूये भी शान्त हो जायंगे क्योंकि तेज हैं जो २ तेज होता है वह . 


बुझता है जैसे दीपक ॥ ५ ॥ समुद्र भी सूख जायेगे क्योंकि जळाझय हैं जो २ जलाशय होता ह 
वह सूखता हे जस तडाग ॥ ६ ॥ इत्यादि विश्वसहांर के साधक अनेक अनुमाना से. भी विरोध 


-A त्क i 
> SET 1 अ AT कहना ही क्या है यदि विश्व की सृष्टि और संद्वार न माने जाय À 


a ~ ७०७ A ne g He मं 
और ह मन को प्रमाणता का मूलभूत “ खध्यायोइध्येतव्य: ” इस पूर्बोक्त ATT 
ee परजापातिरात्मनोबपामुदाखदत्‌ ” इत्यादि वाक्यों से भी विरोध पड़ जायगा क्योंकि पर्थ 


2८2४४: 
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[॥.६॥ इत्यादिभिरतुमानेरपि विरोध: । किं घहुना क्‍ 


 सापान्यकाण्डस्य Tata: ३१७ 


अंस्या'डतेरुक्ताध्ययनावधिवाधेतं पुरुषार्थालुवान्धित्व॑ ुतय्थतापन्तरेणोलेक्षासर णिमप्या रो- 
इति। नच AIM, शावरीयेण व्याख्यानेन मनागपि निवेहाते उक्तञ्चैतत्‌ अते वातिके 
। एतस्मिस्तु प्रक्रमे a सालम्बनता किंतु स्तुतित्वमेव हीयते अतः स्तुतित्वात्त्यागेनरव स्वार्थ- 
सत्यतां बर्णयामः शत । नापि अत्रव वातिकेऽभिहितम्‌-“मन्त्राथेवादपुराणितिहासमामाण्या 
त्हृष्टिपळयाविष्येते तत्र सुष्व्यादोमजापतिरेब योगी तस्मिन्काले पुण्यकप्रोद्धवाभ्युपगमेन 
पञ्ूतामभावार्स्वमाहार्ल्यनात्मन एव पशुरूपमभिनिर्माय बपोत्खननादि करोति ततो5प्तमाप्त 
एव कमेणि तूपरः पशुरुत्पथते | इहृशमिदं कर्म प्रत्यासक्ष 


ख ede पति र ROY एवंच महता यत्नेन प्रजाप 
तिनाऽऽचयेत इति सर्वे सत्यमेव। प्रतिदृष्टि चत्वुंठिडन्यायेन तुल्यनाममभावव्यापारवस्तूत्‌- 


पत्तेनानित्यतामस Ho? इतिव्याख्यानं विना स्तुत्यर्थता संभवति अनन्यगतिकत्वात्‌, TAT 
च्य यान साट्सहारसत्यतापत्रतरा कत्त शक्यते । तस्मात्‌ श्रृतिस्मृतिपुराणेतिहासच्यायतक- . 
सिद्धं छष्टिशहारयोः सत्यत्वं मीमांसकसम्मतमेव । यत्तु अत्रैव न्यायसुधायाम्‌ “वस्तुच्या” 
स्थितिप्रछयाभावे5पि मन्त्रादिव्यार्याऽऽछम्बनत्वेनोपायतयातदङ्गीकरणमिति’ “सालम्बः 
नत्वाभेप्रायः सत्यशब्द” इति च। तन्न मनोरमम्‌। वातिकाक्षरस्वरसव्याकोपभ्रसङ्गात्‌। तथा हि। 
यद्यालम्बनमात्रस्य प्रजापतेरेव सत्यत्बममिमेयेत तदा सबेमिति विरुध्येत | किंच मन्त्राद्य!- 
लम्बनतामात्रभयुक्तत्वन सत्यत्वं यादे विवक्ष्येत तदा सत्यमेवेत्येवकारउपरुध्येतत तस्य हि. 
सत्यमेव नतु कशंचिद्‌प्यसत्यमित्यर्थः वस्तुगत्याः सत्यामिति याबत्‌। अपिच वपोतखेदार्थवा- 
दस्य सत्यदृत्तान्तपरतायां भाष्योक्तस्य वेदानित्यत्वापत्तिदोषस्य परिहाराय ऋतुलिङ्न्याय 
आश्रित,नचतदाश्रयणं सृष्टिसहारयोवास्तविकतायावातिकाननुमतत्वेधटत,स्मार्तोद्यय़मुतुलि- 
न्यायः, स्मृतौ च मळयानन्तरमादिसृष्टी कमेव्यवस्थासो स्थ्यस्थांपनार्थमेवासावास्थीयतेस्म। 
EN तथाच १ अध्याये स्वयमेव मनुः 
य तु कमाणे यास्मिन्स न्ययुङ्क्त प्रथमं प्रभु: | स तदेव स्वयं भेजे सूज्यमानः पुनः पुनः UAC 
हिंसाहिंसे Tet धर्माध्माद्ृतानृते | यद्यस्य सोऽदधात्सर्गे तचस्य स्वयमाविशतू ॥ २९ ।} 
यभत्तेडिक्ान्यृतवः स्वयमेवरेपय्यंये | सवानि स्वान्यभिपद्यन्ते तथा कमोणि देहिन!॥३०॥ इति 


॥ भाषा ॥ j E 
वाक्य का तात्पर्यं ae है कि जितने वेदवाक्य हैं वे सब साक्षात बा परंपरा से पुरुषार्थ के कारण, 


हैं इसी के अनुसार उक्त दूसरा वाक्य भी पुरुषार्थ का कारण दै परन्तु यदि उक्त रीति से इस 
वाक्य का अर्थ, प्रजांपतियज्ञ की स्तुति न माना जाय तो यहद वाक्य किसी रीति से पुरुषाथ का, 
SRT नहीं हो सकता और “गुणवादस्तु” (Lo ३०५) इस प्रकृतसूत्र के भाष्या फ तृतीयव्याख्यान से इस्‌ 
वाक्य का. स्तुतिरूप अर्थ कदापि नहीं निकळता इसी से वातिककार ने भी उस व्याख्यान पर यहू 
कहा है कि “इस व्याख्यान के अनुसार जो उक्त अर्थवाद के अथे हैं उनमें आळम्यन तो सत्य है. 
Wy उनसे स्तुति ही नही हो सकती जो कि अर्थवादों का मुख्य अथे है क्योंकि यह्‌ साधारण 
छौकिक कार्यकारण का अनुवादमात्र है इस दोष के कारण इस भाष्योक्त अथे को छोड़ कर स्तुति: 

की रीति से उक्त अर्थवाद के द्वारभूत अर्थ की सता को में वणेन करता हूं”।और उक्तरीति से. 
SRT हो कर बही वार्तिकोक्तव्याख्यान खीकारयोग्य है जो के P (1०३१३) में ठतीयव्याख्यान 
WAS गया है । इसको स्मरण कर यह निश्चये करना चाहिये कि वह व्याख्यान, विश्व की a- 
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* पर्य्यालोचनया, मंन्त्रादिमामाण्याद 


` इत्यादि श्रुतेगोरश्वइत्यादिवदयोग्यबाक्यत्व१ 


> उक्त वाक्य, “ हिरण्यं हस्ते भवति अथ गृहणाति” (हाथ पर gan ले. और पहिने ) इस गीत क्काम 


सनातनधर्गोदारे 


ग्रामाण्यत्छष्टिमल याविधयेते ' इत्यत्रत्यवातिकवाक्य- 
व नलु वस्तुतः, एवम्‌ VAT रव लत वस्तुच्या स्त 
इतितात्पर्यसु्ठसाति अतः gti युक्तमेबेति TEAR anand cr 
' जनानाकलनीयत्मबुबोधायिषया मनर ale eee rs Rs 
स्ररसतस्तयोः कण्ठतो मीमांसकसम्मतरव क्तिख्पत्वेनास्माक = ae गापतिझलस्योकता 
वधारणपरतया व्याख्यानस्योदक्षरतया क्षारीकृतत्वा च र रतायामाग्रहेऽपि इप्येते 
एव नतु केनापि नेष्येते इत्यवधारणस्याप मतिपिपादायेषायाः सुवचत्वाच | बस्मात्‌ श्री 
भगवतः, विश्वसष्टिसहारयोश्र विद्वेषिणो मीमांसका इतिं न्तिमत्रापिलि | be 
. अथ अस्तेने मनसिं स्तेनाभेदस्य सत्यायां वाच्यसतत्बस्थ च वाधितत्वात्‌ स्तेनंपन! 
द फक्यत्वप्रत उक्तविधिद्वबकस्पने शास्रविरोधइति शङ्काया . 


३१८ 
नच “मन्त्रार्थवादोतिहासशुर 


निराकरणाय सूत्रम्‌ : है 
रूपात्मायात्‌ ॥ ११ Ul इत 


अस्यार्थः रूपात्‌ स्तेभटत्तरूपात्‌ स्तेने यथा प्रच्छन्नसंचारस्तथा मनासे ATT 
प्रयोग औपचारिक! प्रायात्‌ वाचामरतवादिनीतस्य प्रायशो दशनात्‌ च च्छत्रिन्यायाद- 
चउतवादिनी वागित्युक्तिरिति | NT 
ज्ञा. हिरण्यं हस्ते भवति अथ गृह्णाति इति साकाङ्गर्वरादस्य विधेःशेषः स्तेनं TST 
तवादिनीवांक इति निन्दावचनं हिरण्यस्तुत्यरथेन यथा किं ऋषिणा देवदत्त एव भोजयि- 
तव्यः कर्थणुनरस्तेनं मनः निन्दितुमपि स्तेनश्ब्देनोच्यते वाचं. चानरतवादिनीम्‌ अपि 
अत्रतवादिनी इति ब्रूयात्‌ गुणवादस्तु रूपात्‌ यथा स्तेनाः पच्छन्नरूपाः एवं च मनइति 
- ॥. भाषा |l 1 
संहार की सत्यता ही पर निर्भर है. इससे यह सिद्ध हो गया कि श्रुति, स्मरति, पुराण, इतिहास, 
अनुमान और तक से विश्व के akha की aaa सिद्ध और मीमांसकों के अतिसंमत भी ह! 
और इस वार्तिकोक्तव्याख्यान का तालये न्यायसुधा में भट्टसोमेश्वर ने जो छगाया है वह ठोक 
नहीं है और उसका स्पष्टरूप से खण्डन संस्कृतभाग में लिखा है जिसका अनुवाद अद्याबश्यर्क 
नहीं हे इसी से नहीं किया जाता है। | it 
पू्ेपक्ष में. “शाम्रदृष्टविरोधाध् ” इस सूत्र से “aa मनोऽलृतवादिनीवाक्‌ G मन 
eT, बाणी झूठी ) इस अर्थवाद पर “ नानृतं वदेत्‌” (झूठा न बोळे) इस निषेधशाखन के | है! 
को ळे कर जो अक्षिप किया गया है उसका उत्तर “ रूपात्प्रायात ” ११ इस सूत्र से दिया जाता : 
इसका अथे यह है कि मन और चोर का साह्य यह है कि दोनों प्रच्छन्नरूप. से चलते. इसी ` 
उक्तअथेवाद मे“ सिंहोमाणवक: ” के नाई मन में स्तेनशब्द का गौणप्रयोग है, और w 
बचन भी अनेकस्थान में मिथ्या हुआ करता हे इसी से बाणी को झूठी कहा है । तात्पये यह ' 


~ © A $ A ` . ras wA zy . 
अङ्ग है इसी से सुवण की स्तुति के लिये मन और वचन का निन्दा करता है क्‍योंकि जो दै कह 
. न ~ ~~ è i यद टार 
किया जाता दे प्रथम २ पुरुष के मन में उसका संकल्प होता हैं तदनन्तर वह काम वचन के x 
“जाता है पश्चात्‌ किया जाता दै इसी से सब कामों के करने में मन और वचन HAHA 
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a पूर द्ध १ 
सामान्यकाण्डस्य वादः ३१९ 
गौगाशब्दः WAT च अड्तवादिनी वागिति | 
i ; बातिकम्‌ | 
at सर्व क्रियमाण मनसा सङ्कल्य वाचा चाभिधाय क्रियते तदत्यन्तान्तरङ्गभूतयो- 
रप्यनयोदूरेण हिरण्यादूनत्व स्तयाच्तवादयोगादिति या निन्दा तन्मात्रपय्येवसायिनी सा 
निषेथफळा भवति विधिपरा तु स्तुत्या जायते तदुपपादनस्य दृष्टार्थत्वात्‌ यथा वक्ष्यति 
“नवेदन्य प्रकस्पयत्मक्ळ्प्तावथवाद्‌ः स्यादि? ति | 
पूवे ba A त्र ट्र S 
वेपक्षसरूत्राक्तस्य ।द्रविधस्य दृष्टविरोधस्य पारिहाराय क्रमेण सूत्रे । 
दूर भूयस्त्वात्‌ १२ 
ec Aa! ba AAR Aas AC 
अस्याथः दिवा दूरदेशस्य धूम एव इश्यते न वन्हिरिति न दृष्टेविरोधः वन्हेदिवाऽः 
दशनमिति सूत्रे पूरणीयम्‌ अम्निज्यातिज्योतिरप्िःस्वाहेति सूय्योज्योतिज्योंतिः मूय्येः खा- 
हेति मिश्रळिङ्गमन्त्रयोषिधानस्य “तस्माडूमएवाग्रेदिवाददशे इत्ययं शेष इति ॥ १२॥ 
च्यपराधात्‌ MFA पुत्रदशेनम्‌ ॥ १३ Ul 
शा० दृष्टविरोधे एव उदाइरणम्‌ नचेतद्िद्यइति तत्‌ भवरे भात्रियमाणे देवाः पित्तरइति- ` 
र्यात्‌ इत्याकाब्लितत्वादस्यविधे! शेषः अब्राह्मणोऽपिश्राह्मणः प्रवरानुमन्त्रणेन स्यादिति 
e ` c ९८ > 
सुतिः दुज्ञीनत्वादज्ञानवचनं गोणम्‌ स्त्र्यपराधन कुश्च पृत्रदशनन 'अप्रमत्ता रक्षत तन्तुमेनम्‌' 
॥ भाषा ॥ 
और वह भी चोर और झूठा होने के कारण सुबणे की अपेक्षा, निन्दित हे इससे सुवणे सर्वोत्तम 
हे, और इसी से “ चोरी करे, और झूठ बोले ” इन विधियों की कल्पना इस अर्थवाद ख नहा ह! 
~ NA MS c rats अङ्ग द रि A गया 
सकती क्योंकि यह अर्थवाद, उक्तीति से सुवर्णधारणाव्राध का कर SEN si गय 
तब कैसे “ अनृतं न वदेत्‌?” इस निषेधशासत्र का विरोध इस अथेवाद में पड़ सकता है । [नदान 
कि यह मन और वचन की निन्दा, उक्त सुवणेधारणविधि की स्तुति करती है, जा लिमा 
पठित है, और चोरी करने का झूठ बोलने का विधिवाक्य, प्रत्यक्ष नही è किन्तु mA 
करनी पड़ेगी जिसमें कि गौरवदोष स्पष्ट है | और यह विषय दशमाध्याय के न AAT शकल 
इस अधिकरण में स्पष्ट है ॥ ११॥ i 
a n € g: Se 66 धूः + € 
और उसी पृबेपक्षसूत्र' से “ घूम Aaa द ws 
Re a दुरभूयस्त्वात्‌ १९” यह सूत्र दै, जिसका यह अन coats 
छाया गया. उसका उत्तर TAE T A सेअमि का न देखपड़ना कहने 
TU होने से दिन में भूम ही देख पड़ता है न किवा ETS = ब्राह्मण हैं बा नहीं ) तथा 
LK ` a 1 तक ; 
मक्ष से कोई विरोध नही दे ॥ १२॥ (हम नहीं जान a र ण हैं बा अन्य) 
सूत्र स “ नचतद्ठिद्मा ब्राह्मणा वय मत्राक्ष वरे Neen ण थे ५६ स्ञ्यपरा- 
अः Tae में जा ब्राह्मणल के प्रयक्ष Gl ¢ ts रें ब्रियमाणे देवाः पितर 
पकस R ; = जिसका यह अर्थ है कि “aal श्र 
at as gagian? ॥ १३॥ यहद सूत्र ७ प्रवर का यज्ञ में वणेन करने ढगे तब “ देवाःपितर:' 
2 a (जब यज्ञमान अपन हान aa ८ नचैंतहिडा: ” यह पूर्बोक्तअथवाद हे । औरं यद्यपि 
षब्द को SE) इस विधि के प्रशंसा न नहीं होता किन्तु विचार से, इसलिये उस ज्ञान को 
, ATS ज्ञात हे तथापि उसका ज्ञान सहज He . 


Nata ss है क्यों में ब्यभिचाररूपी अपराध का संभव है दूसरे 
“ag ने अज्ञान कहा है क्योंकि एक तो ख़ी HSA 


शे” इस अथेवाद पर जो प्रयक्षविरोध 
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त्यादिना दुज्ञानम इति भवरे म्रियमाणे यजमानो वदेदेवाभपितरइत्यादि TTT 
> मन्राह्मणोऽपि बाह्मणो भवति प्रवराजुमन्त्रणेनेति TAM GS ATEN जाहमण्यछा 
निष्मयोजन इति तदुपपत््यययुक्त TARAR | ATTA SARITA इशोनत्वात यत 
सुखेनाज्ञानं तदज्ञानमेव तञ्च स्त्र्यपराधानिमित्तमू साज त सपरत याद मातुरेव क्षत्रिणो 
बा पुत्र: स्याततत्तस्तयोः्रसिङजातित्वाचैव दुङञांनता भवेत तयारप्येवमेवंतत्यूबनयोरेत्य- ` 
नादिन्यायेन नातिरवधार्येतैव यतस्तु “माता भखा पिठुः इत्र शते स्मतृणां दर्शन 
जनयितुश्च नानाजातित्वोपपत्तिस्तेन वर्णसङ्करः वेदेऽपि चा 'अमत्ता रक्षत तन्तुमेन ! मिति 
जातिबिच्छेददर्यीनं रूत्यपराधकर्त्तपुत्रनिमित्तमेवोपपद्यते अन्यथा ह्यपरिरक्ष्यमाणेऽपि Aa 
' स्वजातितन्तुचिच्छेदो भवेत्‌ तेनास्ति ्रनंसाऽवकाश इति निरूढन्नाहाण्यमवरसङी सैन्‌ 


तत्मभवोऽयमिति ज्ञानाह्ठाह्मणःकृतो भवतीति स्तुतिरिति । 
~ उक्तस्य फलाभावस्य परिहाराय सूत्रम्‌ । 
बिद्याप्रशंसा ॥ १५॥ | 
अस्यार्थः गर्गत्रिरात्रवेदनस्येंद्‌ फळं Pear तदसुष्ठानस्येति विद्याया वेदनस्य प्रशंसा ` 
॥ भाषा ॥ 
यदि उक्तअपराध होने पर भी पुत्र, माता दी का होता अथवा वह माता जिसका क्षेत्र है, पुत्र, 
उसी क्षेत्री का होता तब तो उस पुत्र के ब्राह्मण होने का ज्ञान सहज ही में हो जाता क्योंकि , 
साता और क्षेत्री की जाति प्रसिद्ध ही होती है यदि उसमें भी सन्देह हो तो उनके माता पिता की 
जाति के निश्चय से निश्चय हो सकता है परन्तु “माता भरना पितुः पुत्रो यतो जातः स एव सः? 
(माता केवळ, Wet अथोत्‌ भाथी हे पुत्र, जिसके बीर्य से उत्पन्न होता है उसी का हैं) इय्ादि 
स्मृतिवाक्यो से यह निश्चित ह कि पुत्र बीजी का, अथात्‌ जिसके बीर्य से उत्पन्न होता.हे उसी 
का है. न कि भाता अथवा क्षत्री अथोत्‌ उख माता के विवाहित पति का | और बीजी उपपति है 
- , जिसका सम्बंन्ध अतिप्रच्छन्न होता हे तथा उसका वणे ब्रा जाति अनेक प्रकार के हो सकते हैं 
जिन में से किसी एक का निश्चय, Sa और अन्वेषण से हो सकता है और वर्णसङ्कर होने. की 
शा भी हो सकती है इसी से वेद में भी कहा है “अप्रमत्ता waa agran” ( अपनी जाति” 
रूपी deg की बड़े सावधानी से रक्षा करते जाओ) इत्यादि | इस प्रकार से किसी त्राह्मण में 
ब्राह्मणत्व की सङ्का हा सकती हे और जब उस ब्राह्मण की पूबेवशपरंपर। के प्रवर ऋषियों (जो कि 
प्रसिद्ध ह्मण R ओर जिन सें उक्त शङ्का का संभव भी नहीं हो सकता ) उनके नामों को ळे कर 
अनुमन्त्रण किया जाता है तब यजमान जाद्वण में उक्त शङ्का न्ट ही हो. जाती है और माल 
छा स दो जाता दे इसी से देआ कदा जाता हे Room भी अवर के अलले | 
है कि अवरानुमन्त्रण में यह शक्ति है कि ee es i a म ap | 
x 3 जा ब्राह्मण नहीं हे उसको भी ब्राह्मण कर देता ६ | 
कस्तंविक में जाह्मणत्वादिजाति प्रझक्षसिद्ध हे जैसा कि “ शाखरदष्टविरोधाश्व ? qit 
x qa SAQA” २ | इस 
सूत्र पर पूचे ही .उपपादन हो चुका है | 


` ` ` ` “ तथाफळाभावात्‌ ३ (प०२११)७ = | nË 
ae oe" इस पूर्वपक्षसूत्र से जो क्षप किया गया £ 

SASA सुखं य एवं वेद” (जो पूर्वोक्त विष यह आ aan है) 

£ \ ; यको È Fi सुन्दर 2 4 

की जानता है उसका सुख सुन्दर हो जावा | 

न है d 


३२० 
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Ay काए ह स्थ - पू 
तदद्वारा ऋतुस्तुतिरितिः WR - 


fT ` तथाफलाभाषात्‌  इत्यत्र उदाहृतं ` शोभतेऽस्य गम्‌ “इति गर्गत्रिरात्राबिधे- 
. गकाङ्षितत्वाच्छष। पेदाशुमन्त्रणस्य प्‌ आऽस्य प्रजायां बाजी जायते? इति शेषः ga- 
जोभा/प्राणिमस् च : शुणबचनत्वात्‌ गौण: शब्दः शोभते इव शिष्येरुद्धीक्यमाणम इले 
'सन्तताध्ययनभ्रवणान्मेधाी जायते इति स प्रतिग्रहादन्न॑ प्राझोति इति | rae 
| ae. अध्ययनबिधिशेषत्यादफलंबिधिः सम्‌ qumga भावाजिमश्वानुवादो 
fateh TET एवं TET: झुखशोभायाः संस्थानं रमणीयता लावण्य चेति, ्रीबिषयं वेतत्‌ 
विदुषां शुनः पदवाकयन्यायोह्गारि सुखं शोभते तेनात्मना geada बृत्त्या शोभते पुत्रश्च 
बाजवान्त्रझबचेसद्वारेण अथापि गौणता तथापि स्तुतिपरत्वाददोष इति ॥ १५॥ 
एणोडुत्या सर्वे कामा इति शेषकमेबेयर्थ्यस्य परिहाराय सूत्रे 
सबेत्वमाधिकारिकम्‌ ॥ १६ ॥ | 


अस्याथः श्रूयभाणं ,सवेत्माधिकारिकम्‌ ओपचारिकम्‌ यथा ae शुद्धमित्यत्र 
सर्वपदं गेहस्थाक्षमाप्रपर, तथा सपदद ` मरकृतक्रतुसाध्यफलपरस यच क्रतुसाध्ये फळं 
तत्पूर्णाहुत्यदुष्ठानेनत बिना, न भ्रबतीति. पणोहुतिबिधिस्तावक इति ॥ १६॥ 

l अभ्रापरितुष्पन्‌ समाधानान्तरमाह-- 
फलस्प कमनिण्पतेस्तषां लोकवत्पारेमाणतः फलविशेषः स्यात्‌ ॥ १७॥ 

अस्यार्थः फलस्य cana: कमतः क्रियया निष्पत्तेः तेषां कमेणां परिमाणतः फले 

20200 जा i ॥ भाषा ॥ * i 
अर्थवाद झूठा. है, काकि कुत्सितमुख, उक्त ज्ञान स सुन्दर नही होता, उसका उत्तर “ बिद्याप्रं- 
सा १५” यह सूत्र है इस का यह अर्थ है कि उक्त अर्थवादवाक्य का यह तात्पर्य है कि मुख की 
. शोभा तीन हीं प्रकार की नहीं होती कि Weed अच्छी हो १ बणे अच्छा हा २ और चमक हो ३ 
क्योंकि ये शोभाएं प्राय: Raat के सुख पर बणन की जाती हैं. और बिद्ानों के सुख की शोभा 


तो, व्याकरण, न्याय, मीमांसा के व्याख्यानो द्वार से होती दै इसी से उक्त शान से मुख की शोभा 


होती है । इस रीति से उक्त अंथैबाद मिथ्या नही I 

शर्ती है ae eae ४ (Fo २१२)” इस qirqa से जो यह शा wo थाकि 
` “पू्णाहुतिमुत्तमां जुद्दोति-” (यज्ञान्त में पूणाहुति होम कर) यह बिधि है और ति ” ( सबी 
फळ पाता है) यह अर्थवाद È यदि यह सल माना जाय तो पूणि पडत्या पि Res ह ब 
हो जायेगे, इस sag के उत्तर में दो qa हैं जिनमें प्रथम, की E १ n è । 
इसका. अर्थ यह है कि जैसे यह पूछा कि घर में जा अन्न pe रे z सब 
अन्न शुद्ध है? इस एत्तरबाफ्य-में “सब? शब्द का घर भें रखा अ: a pe po 
भी, वैस ही जिस यज्ञ में जो पूणोहुति है उसी यशं का सब फळ उस पूणोहुति से मिलता है न: 


सन क॑ बिना उस यज्ञ का फल नहीं होता, यही तात्पयेः अर्थवादः 
al का भी.। अथात्‌ पूर्णाहुति के बिना उल ९ 


र दै । इसी से यह अंथेबाद पूणोहुतिविि की 
सका त्सतां छोकबत्परिमांणेतः फलबिशेषः साच. 
दि फल होते. हैं, छोटा: बा बंडा. sear aT हआ 
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प्रशंसा करता है | दूँसरा यह: है कि “age: 
go अर्थ इसका थंह है.कि यायांदिः कमेः से. 
उससे AAR छोटा-बा बडा. फड होता. है ।- 


+ 


| 


aR ce y O 
बिशेषो लघुगुरुभावः स्यात्‌ लोकवत्‌ E i freien vA TIN: 
° gay तथा पूर्णाहुत्या अल्पकालभोग्यः स्वः SATIS ` ` तेने शेष. 
` ब्रेयथ्योमिति ७॥ ल 
4 a ae यद्यपि विधिः तभाषि अर्थवत्ता परिमाणतः सारतो बा 
कळबिशिषात्‌ इति | 
बा ०तत्ेतत्समानस्त्रगी दिफलेप्वािहोत्रादिषूपयोशयत इत्युपल्यस्त साधनानुरूपत्वात्सा- 
ध्यानास्‌ सर्वे हि कामा$ पूणोहुत्याऽवाप्यमानाः स्तोकस्ताकाः Ted तत्र REMIS; 
कर्मान्तराबिविरथेवान भविष्यतीति स्थिते चोधते युक्त छोके कृष्यादिफळानां भत्यक्षाव: 
गतत्वात्साधनाजुरुप जन्म पूर्णाडुत्यादिष त्वत्यम्तशास्राधीनत्वा TRIT फले कसू 
विशेषफल्पना नद्यमिहोत्रज्योतिषटेमस्वर्गयोः RARAN: शूयते नचाजुमानमीहशे बिषये . 
i समर्थय्‌, तदभिधीयते बिधिसामध्यांदेवेदं सिद्धम्‌ अधा साठ MENEE कलाबा समं 
BE जायेत ततोऽ Heng AAV त्यनेनेव न्यायेनास्पेन सिद्धे महति न कश्चित्मबत्तेत 
‘ae बिंधिशाक्तिबाधः स्यात्‌ अत्रिहतशाक्तिस्तु सन्‌ ` अर्थाद्वा करपनेकदेशत्वादि ' ति बिधिरेव 
फलाधिक्यमङ्गीकसोति अक्षो यथा विश्वनिदादों फलसद्भावः प्रमाणवानेवमिह तद्विशेष इति) 
॥ भाषा ॥ 
जैसे लोक सें छोटे कस से थोड़ा और बड़े काम से बहुत Baa मिलता है इसी रीति से पूणोहुति 
ay से अल्पकाळ तक Gi होगा और ज्योतिष्टोमः से चिरकाळ तक | तात्पये यह है कि जो 
फळ ज्योतिष्टोम के हैं वे सब यद्यपि पूर्णाहुति से भी थोड़े २ काळ तक होते हैं क्योंकि उक्त अर्थवाद 
का सही अर्थ है परन्तु. उन फ़छों का चिरकालस्थायी दोना ज्योतिष्टोम ही का प्रयोजन है. इस से 
सह SJA नहीं हो सकता | 
प्रभ--छोकप्राश्निद्ष कृषि सेवा आदि कमे तो प्रलक्षसिद्ध हैं और उनका फल भी 
प्रयक्षसिद्ध ही है इससे उसका: न्यूनाधिकल भी कमे के न्यूनाधिकख के अनुसार हो सकता है 
WEE अमित्र और ज्य़ोतिष्टोस आदि का खर्गरूपी फल बेद ही.से सिद्ध हे न कि अन्य प्रमाणः 
से; और बेद में उनके फलों का न्यूनाधिकल नहीं कहा हे तथा ऐसे. ही ज्योतिष्टोम और पूर्णाहुति 
के फळा का न्यूनाविकल भीः बेद में नहीं कहा ह । और ऐसे. बिषय में निणय करने का सामध्ये 
agai का सी नहीं है, तब किस के बळ से फळ में न्यूनाधिकल की कल्पना की जायगी !! 
_उत्तर--विधिसामर्थ्य ही सं फलों के उक्त न्यूनाधिकत्व की कल्पना होगी क्योंकि यदि 
as कम के फळ का लाभ, छोटे कमे से हो जाय तो बडे कमे में किसी की प्रबृत्ति दी नहीं होगी 
कौन ऐसा मुखे हे कि जो; बराटिका (कोड़ी) से छभ्य पदार्थे को खर्णकाषौपण से.कीनता (खरीदा) 
ह. ओर. जब किसी की मतत हीः न, होगी तब उस बड़े कमै का बिधान व्यर्थः ही हो जायगा) ई 
> खे बड़े और छोटे कमे के फलों: मे अवशय ही विशेष, सिद्ध होता. है, तथा जैसे बिखजित याग *' 
ब्रिब्यान-दी- नेद. में ewe फळही कहा है तब भी ame, से खगरूपी-फल. की कए i 
होती: है वैसे Et ae कर्म, के 'किधानसथ्य ही a उसके फळ में छोटे कभे के ae की अम्र 
ऑप्रिक्य, की*कस्पना,होती हे मोर उभी ठी. से सिद्ध होता; हे. किः स्र्गल्पी फळ भी. र 
STAs LEM ओद घुनेक प्रसार का. छता च कि पक ही प्लस 
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सापान्यकार्ण्देस्य तो दध ३२३ 
अवशिष्टस्थाक्षेपद्यरंय परिहारीय Go. ff 
| र _ अन्लयोयेथोक्तम्‌ ॥ १८ ॥ ` = 
अस्यार्थः अन्त्ययो। अभागिगरतिषेधात्‌ अनिध्यसंयोगादितिसत्रयोः समाधानम्‌ 
aii पूर्वोक्त शैयम्‌ स्वार्थे अमासाण्येऽपि ' रक्‍मद्ुपदधाती ! तिविश्रयस्तावकतया प्रावाहणि- 
gead घाशुपरत्थं चोक्तमिति ॥ १८ ॥ ५ ड 
« शा० अभ गिमातिपेथात्‌ इत्यादाबुदाहदतं “नं पृथचिव्यांमभिश्रेतव्यो नान्तरिक्षे मे दिवि? 
इति ' हिरिण्यं निधाय चेतव्यम्‌ इत्याकाह्वितत्वात्‌ अस्य बिघे! शेषः पृथिव्यादीनां निन्दा 
हिरयस्तुत्यथो असति Tee परतिषेषो निल्यालुवादः qa अनिलदंशन ‘बबरः भ्ावाहणिः 
रकीमयत _ इति तत्‌ पारहृतम्‌ अथवादाक्षेपेण 'पुनरुत्यितम्‌ ईदानीमयेवादप्रांमाण्ये तेने 
परिहारष्यत इत | ae 
o बाण्यथा वाड्मनसयोनिन्दा हिरण्यस्तुत्यर्था तथा शुद्धपृथिवीनिषेधः परक्लप्तावर्थवाद्‌ः 
स्यात्‌ इत्येवं हिरण्यनिधानस्तुलर्थो न पतिषेध्रमात्रफलः नान्तरिक्षे न दिवात्योचित्येन शुद्ध- 
पूथिवीनिषेधसम्थेनायेव यथाऽन्तरिसे दिवि वा चनं न प्रसिद्धं तथा हिरण्यराहितायां 
पृथिव्याभिति स्तवनम्‌ अनिस्यसंयोगो गताय! परंतु एतिसामाम्यमिति। प्रयोजन रात्रिसत्रे 
D A ~, o न्ते Ane रथमेव ००% . s 
प्वपक्षे स्वगःफळं स्यादिति ard aea Ge इर्तिं | 
` .- aii निष्कर्षः । अध्यंयनबिधिबंलादथेवादानां i चेंति at यथार्थं 
लक्ष्यों थे! तंत्रैवं चं तेषां तात्पर्य मुख्यमिति.' बिंधिनात्विं' ति सिंद्धान्तसृजब्याख्यानावसरे 
निपुर्णतंरंमुपंपांदितमंधस्तांत्‌ येंषु चाथेषादेषु निंन्दांपरत्वं न घटते तेषां सबेमकाराणामेव 
मंशस्तत्वे तात्पर्यमिति केचिदप्यंथवादाः पंशस्तंत्वामशस्तत्वलक्षकतारूपाभ्यां धमाभ्यामुप- 
पादित दवेराइयं नातिक्रामन्तीति “ निन्दाथवादब्यतिरिक्तपु सर्वेष्वथेवादपु मशखायत्वमावि- 
; an ॥ भाषा ॥ "इन व MMO 
“ असागिप्रतिषेधात्‌ (TOR LR)” अनिंसंयोंगात्‌ (०२१२) ईन दो पूबपक्षसूंवा से जो 
आक्षेप किये गये उनका उत्तर यह सूत्र है कि “ अ्ययो्यथो कतम्‌ १८ इसका यह se द लान्ता a 
चिन्वीतं 29( आकाश में आन्नि का ख्यापनं न करे) यह oe “ रकमुर्पदथाति ” (सब गम तिस इ 
यापन कंर उस पर अग्निचयन करे) इस बिधि की स्तुति फरेता है डस से उसका यह ast ह 
के जैसे अन्तरिक्ष में अभिंथापन नहीं होता बैसे ही बिना सुबण रखें केवळ धथिवी में भी आझि- 
ta नहीं होता. संबर्ष एसा प्रशस्तपंदार्ध है. और “बंबेरः प्रावोहणिरंकॉमयंत ” ( प्रबाहण के 
सपन नहीं होता, सुबर्ण एसा AMAT > ” R होने के आक्षेपे का परिहार “ परन्तु 
पत्र वैर ने इंच्छा. किया) इस अर्थवाद से बेद के आनि होने कर यह भी सि किया 
शंतिसाभान्यमात्रम्‌ 7 (४०१५०) इस सूत्र से हो चुका ६ ad et i EE 
य as i comer pers । त! आदि का भूतकाळ | नः 
जायेगी किं * अंकासयत ' भा म क्त इतने बड़े अंथेवादाधिकरण में मीमांसाचाये SRE | 
: यहां. निचोड़ यह्‌ ET ईस उक्त ई हे कि उक्तं अंध्ययंनविधि के बल से SELICE 
मदा के आंन्तरिकंतात्प्य कां अंतिसंक्षिप्त सारांश RE A e में जानन 
क्यो. कॉ कहीं प्रशंसा और कहीं निन्‍्दों, नटित नही ही संकेता उन संब कां किसी 
तथा जिनं अथैवादवांक्यों- का निन्दा में मुख्यता 


. से किसी रकार से स्तुति.ही.मे. तालय हे । इसी से giiir . ऐंसो नहीं है कि जिसे को 
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घनातनधर्मोद्धारि-ए 
A +चेतत्‌ . बिधिनिषेधात्मिकयोः : शब्दाः 
freq” इति aerate निर्णीतम्‌ THAT at ee 
* यथाक्रमं प्रबृत्तिनिवत्तिफलकतया प्रशंसानिन्दयोरव तद लात ATA TET Te 
शब्दतदुपजीविप्रमाणातिरिक्त्रमाणागोचरतया तद्वो. 


पक्रियागतयोः भशस्तत्वामशस्तत्वयोः NA pas 
धकतयैव निरुक्तपूर्व बेदत्वमर्थवादानासुपपद्यतेतराम्‌ अन्यया बायुशषेपिठत्वादीनां प्रलक्षादि- 


गोचरतया तद्वोधमात्रतात्पयैकत्वे स्वीक्रियमाणे बेदत्वमेव तेषां भज्येत आपद्येत इ 
यरहीतग्राहित्वलक्षणमम्रामाण्यमभयोजनकत्वे च एवच ुतमा्ेभ्योऽयैवादेभ्यः शब्दशक्तिः 
िष्ठत्वादिरूपस्य वाच्याथस्य र्ययोदयेऽपि न तदशमात्रे कथंचिदथेवादा- 


स्वाभाव्याद्वायुक्षापि a व i 
नां बेदत्वम्‌. तस्यार्थस्याथवादसुख्यतात्पय्योत्रषयत्वाभावात्‌' लोकिकप्रमाणगोचरत्वाचेति 


ताहशा्थमात्रस्याबाधो नार्थवादानां .बेदत्वं .मामाण्यं : बोपपादयितुमीष्टे बराधिताक्ष्यामपि 
4 गुणदोषाभ्यामारापितमात्रा भ्यां स्तुतिनिन्दयोः प्रवृत्ति निबृत्त्योश्रोपपत्तेः Utah ey 
एवंबिये स्थले हि गोणार्थे लक्षणा मदास्तत्वाप्शस्तत्वयोस्तु लक्षितलक्षणोत्र सिद्धान्तः 
en ॥ भाषा ॥ कका... 
स्तुति बा निन्दा में सुख्यतासर्थ न हो । और यह बात मीमांसाबालप्रकाश नामक ग्रन्थ में भी स्पष्ट 
कही हुई है । तथा ठीक भी यही है, क्योंकि बिधिरूपी शब्दभावना प्रबृत्ति कराती, और निर्षेघरूपी, 
rate कराती है. | और जैसे cae के अनुगुण स्तुति हे वसे Hah के अनुकूल निन्दा है । 
बिधेयाक्रियारूपी ध्म का उत्तम होना ओर निषेध्यक्रियारूपी अधर्म का अधम हाना, बेद और उसके 
अलुंसारी प्रमाण से अन्यंत्रमाण के द्वारा ज्ञात नहीं हो सकता इसी से उस' उत्तमता और. अधमता. 
` के बोधक अंथेवादवाक्यो में पूर्वोक्त बेदछक्षण का समन्वय होता है, नहीं तो अर्थवादवाक्यों का 
वाच्यार्थ छोकिक प्रयक्षादिप्रमाणो से भी गम्य होते हें इस से यदि केवळ वाच्यार्थ ही में उनका 
तात्पय होता तो वे बेद कहळान सें भी हाथ धो बैठते तथा लोकिकवाक्यों के नाई केवळ अनुवादक 
५ दो कर अपने Bet प्रमाणतापद से भी प्रच्युत और ब्यर्थ भी हो जाते | इसी स अर्थवादवाक्यों के 
` श्रवणमात्र स केवल बेयाकरण आदि पुरुषों को शब्दस्वभाव के अनुसार यद्यपि वाच्यार्थ का बोध 
होना अजुभवासिद्ध भी है तथापि केंबळ वाच्यार्थ के बोध कराने से अर्थवाद्वाक्य, बेद नहीं IA: 
संकते क्योंकि एक तो वाच्याथ में उनका सुख्यतात्पय ही नहु हे दूसरे यह कि अक्षरा्थ का बोध, TH 
ओर शब्दाजुसारों Tm से आंतोरेक्त अथोत्‌ केवल प्रलक्षादि प्रमाणो से भी हो सकता हे और जब 
gana उ मुख्यतात्पुय हदी नही है तथा उसके बोध कराने मात्र से वे बेद नहीं कहा 
सकते, तब अर्थवादो के अक्षराथे की सयता से उनकी प्रमाणता और बेदता में कोई उपयोग. नहीं 
हे क्योंकि आरोपितगुणो से ओ स्तुति होने पर पुरुषों को प्ति और आरोपों से Re 
दोने पर निति छोकाजुभव से सिद्ध तथा जब प्रवृत्ति नित्त ही अर्भकदो का. योजत दै 
तब गुणा आर दोषा की सता से कोई प्रयोजन नहीं है तथा nS ही खल मे Ga कि अर्थवादों 
का अक्षराय बाधित होता है) किसी गोण अथे में अर्थवादो.की लक्षणा औ सा बा मिन्दारपी 
जर्ष नेला; ती है। यही सिद्धान्त भादा का SAT, ओर प्रशंसा बा 
हि. 5 तिला ता ९ यही! “गुणवादस्तु” \ ०३०५) इस क्त सून सेजैमिनिंग aft 
का abe स्त निन्द रूपी भर, न कदापि बाधित होता भरन वेद वा उसके सारीमा श॑ 
छोड़ कर किसी सन्य यमा से. wait शपत दो सकता। इसी से अयवादभाग का राणो भ 
aq होना ये दोनों Hee सिद्ध हूँ और इस .विषय को "1 गुणवादस्तु? ज = के अपने STN . 


३९४ 
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सामान्यकाण्डस्य gate: | ३२५ 
तथाचोप्न्यस्त AT ea eee इति । तथाच तादृशस्य ` लस्तितलश्यार्थस्याबाधेतत्वा- 
न्यानान्तरागण्यता च सर्वेष्वेवार्थवा ३५ षदत्वमामाण्ययोरुपपाति? एवम्‌ गुख्यतात्पर्याबिषयस्य 
वाच्याथमात्रस्य ASR न तेषां ते विइन्तुमलम्‌ नाहि लौकिकानामपि = 
तग्र रथो' याति भूमौ तिष्ठति सारिः शरश्च वायुवेगेन पदमेक न गच्छति ॥ १ ॥ 

इत्याद महिलिकावाक्यानां पुख्यतात्पर्याधिषयस्य वाच्यार्थस्य बाधेऽपि ाचित्केनः 
चिदमामाण्यं ब्यवाहियते मुख्यतात्पर्य्षिपयस्य लक्ष्यार्थस्य वाधविरहितत्वात्‌ | भत्युतैतादश- 
वाक्समुख्यतात्पयविषयाधेप्रतिभाशालिनां पाण्डित्यमेव ब्यपादिश्यते लोके! यथां-- 
पश्चभत्री न पाश्वाली द्विजिह्वा नच सर्पिणी । श्यामारया नच मार्जारी यो जानाति स पण्डितः १॥| 

इत्यादा | बास्तु वाच्याथस्यापि शब्दशक्तिस्वाभाव्यादुसञ्ाज्ञसा निरस्यत इति 
हबन्यदेतत्‌ | अस्मादेव च ` बोधाद्वाधितार्थादपि चमत्कृतिरनुभूयते लोके | अमीषां वाच्या- 
थेएव सान्दिहाना उद्विजमानाश्चाक्षिपान्ति च बालाः | तथैव च बाधितवाच्यार्थेष्वपि केषु 
चिदर्थवादेडु यदि सुना गगनभिष शद्दाना आधुनिका teem अनधीतशास्त्रत्वादर्थ- 
वादुख्यतारपय्यानभिश्गा आज्षिपरुक्षाण्यक्राणि शिष्टननसमक्षमाच्षते पर्याचक्षते चः 

[ Le ॥ भाषा ॥ i = x 
में मैंने पूर्व हीं अर्थेबादाधिकरण में स्पष्टरूप से बर्णन कर दिया है। ऐसे ही जब अक्षरा्थ में अर्थ- 
aA का सुख्यतात्पये ही नहीं है तब अक्षराथ का मिथ्या होना भी अथेवादों के प्रमाण होने बा 
बेद होने में कदापि बाधक नहीं हो सकता क्‍योंकि जब “ पबताग्रे रथोयाति भूमौ तिष्ठति साराथिः। 
अमंश्च बायुबेगेन पदमेकं न गच्छति” ॥ (पहाड़ की चोटी पर रथ चलता है, और सारथी भूमि पर 
खड़ा है यद्यपि रथ बायु के नाई बेंग से चलता है तथापि अगाड़ी को एक पग भी नहीं खसकता ) 
इयादि छोकिकपहलियों के अक्षरार्थो के मिथ्या होने पर भी. कहीं कोई इन पहिया को अप्रमाण 
नहीं कहता और अप्रमाण न कहने में कारण भी यही होता है कि उनका अपने अक्षराथे में हाल 
मुख्यतात्पर्य हो नहीँ हर तब उसके मिथ्या होने से उनकी प्रमाणता में कोई हानि नहीं पहुंच. 
सकती बरुक उलटे उनके, “ प्रत अथीत्‌ कुम्हार की खूटी के अम पर रथ अथात्‌ सडा 
चलता है और उसका सांरथी अथीत्‌ चछानेवाला कुडाळ भूमि पर रहता है और रथ बायु के नाई 
बेग से घूमता है परन्तु अगाड़ी को एक पद भी नहीं चलता” एरा दि उमाय ॐ सया दाउ 
ये पहेलियां लोक में प्रमाण गिनी जाती हैं और इतना ही न द्‌ f वे प्रमाण गिनी जाती ह्‌ 
किन्तु उनके रक्ष्याथों के समझनेवाळे मनुष्य की प्रशंसा भी होती हे कि यह ज oe 
“पच्धभर्त्री न पाञ्चाली द्विजिह्वा नच सार्पिणी | श्यामास्या नच ATS सा, न es ee N 
(जिसके पांच भती हैं परन्तु वह द्रौपदी नहीं है, और दो जिहा है किन्तु वह सारणी तह या 
= E ret नहीं है, उस (छेखनी) को जो समझता है सो पण्डित हे : 
Taf oe a 2 शाक्ति के अनुसार इन पहलियों से वाच्याथ का बोध होता ही 
और उस ee es w aan भी श्रोताओं के हृदय में चमत्कार भी होता है और उनके 
व।च्याश्चः : मड मकी ् भी कहते हैं कि यह झूठा है, ये सब दूसरी बाते हैं, 

et के ठीक न बैठने से बालंक सब यह भी कहें न्‍ 


oi ना बैदिकंमन्या AEA ' भाहि 
तान्‌ केचन प्रज्ञाचक्षुपो ibid Sakaki रन 
काःस्थे” त्यादिभीरुसतररकतरनिकरे) स को नीम तंत्राथवादांनामपराध; । जञ 
प्रतिपक्षयोमहामोहमयः कलहकोलाहल' l Si strai 5थेवादाधिंकरणे सथो 
स्थाणोरपराधो यदेनमन्थो न पश्यतीति न्यायात ee sR | 
बाधोद्धारधोरणीसम्मधारणातु क सद्भ्यांगुणदावा: So ji eel 
पिताभ्याँ ताभ्यामित्येतावन्मात्रनिणेयायव | अतएव च परोक्षाभियाइव Te द्वाः a शातिरापे 
केवळळौकिकममाणागोचराभैतात्पर्य्यपर्यवसांनं प्रशंसन्‍्ती मसादमासांदर्याते । अथारो- 
Aarni गुणदोषाभ्यां केषां चिदर्थवादालां स्तुतिनिल्दापरत्वे$भ्युंपगस्यमाने मतर 
णया भबत्तेयितृणां निवत्तंयितृ्णा च मुणामिव तेषां बश्चकत्वापत्तिरिति चत्‌ । engi 
_ यदि बञ्चकां इव ते श्रमबहुळें eae, मिर््फछे) विरुद्धफले बा कमेणि gers mad 
| ॥ भाषा ॥ , 
wears ही में इनका मुख्यतात्पर्य है । जेब छोकिकवाक्थों में भी यह दशां है तब किसी २ बैदिक 
अर्थवाद्वाक्य का वाच्यार्थ, यदि मिथ्या भी हो तो उसके प्रमाण होने में कोई सन्देह ही नहीं हो सकता 
क्योंकि जिस में उसका मुख्यतात्पय है वह निन्दा बा स्तुतिरूपी उसका लक्ष्याथे तो किसी प्रकार से 
बाधित नहीं है किन्तु सबेथा सत्य ही दै। और यद्यपि जैसे पहेलियों के गूढ अर्थो के न समझनेवाळे 
धृष्ट बाळक, उनके. अर्था में सन्देहं करते २ निश्चय न होने से उट्विम हो कर उनको असत्य कह. बैठते 
हैं वैसे ह “बनस्पतयः सत्रमासत” (वृक्ष यज्ञ करते हैँ ) इत्यादि कातिपय अर्थवादों के बाधित 
वाच्याथाँ को झूठा समझ कर उनके सत्य लक्ष्याथाँ के न समझनें से शास्त्रों के अनपढ़ Aare: 
पण्डितमानी मनुष्य, आकाश को मूठ में पकड़ना Ted हुए, शिष्टजनों के समक्ष, “बेद मिथ्या ही 
है? इत्यादि आक्षेप से रूक्ष अक्षर प्रायः बोळ बैठतें हैं आर उन अर्थवादों के वाच्यार्थ की सत्यता पर 
3 guak करने वाळे बेदिकमानी प्रज्ञाचक्षु (अन्धा) काइ २ मनुष्य Tea ऊंची कर ' तुम नास्तिक at’ 
इत्यादि रूक्षतर अक्षरों का उत्तर में कह भी बैठा करते हैं और उन दोनों में पक्ष, प्रतिपक्ष, छे कर 
महामोह से आक्षेप और भ्रत्यक्षेप रूपी कळहकोलाहंळ भी हुआ करता है तथापि उस wee में उक्त 
अर्थवादों कां क्या अपराध है, क्‍योंकि गंडे हुए ee (कोळे) पर यदि अन्धे ठोकर: खा कर गिरते 
है. तो क्या खुटा अपराधी होता है ! । और पूर्वोक्त अथेवादाधिकरण में जो वाक्‍्यायों के बात द 
उद्धार किया गया हे उसका भी यह. तात्य नहीं हे.क्रि सबी वाच्यार्थ सत्य ही होते है को 
वाच्यार्थ मिथ्या नहीं हे, किन्तुं वह उद्धार इस बिबेक ; ee maa i गुण ब 
द से स्तुति.बा निन्दा की गई है, और किस अर्थवाद में आरोपित गुण बा दोष से; क्योंकि 
sàs. बेदवाक्यों हे = अकार के अर्थ होते हे एक, दिखलाने के दूसरे, मुख्यतात्पय बाळे ! ६ 
ह ह ९ e १ TTS वन्ही लो येक 
क = „ग के गोचर नही, अथात्‌ गूढतात्पयंवाळे हैं) | pi 
. an = याद काई २ अथवाद्‌ आरोपित गुण बादोष से भी स्तुति बा निन्दा कः 
रत्ति बो: Mate कराते हे तब तो दे बश्चना ही. करते हैं, क्योंकि ऐसे काम करनेवाले दी ण 
ee 7 7 क्योकि ऐसे कामं TETAS 5 ` . 
उत्तरं ' बभ्क अवशय ही होते नु , यदि निष्फळ. कर्म में; बा. . ऐसे; ९ न 
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_ तक्त्तक्यतारूपेणु प्रिष्वप्संशषु सधथेवा 


Where एयक र. ome a पदो, के अह 


TORRE भ  . ३२७ 


युर्बळवदनिष्टाननुबन्थिनो घा कमेणस्तान Rdg way, इह हि स्वीयेषु भाव्यकरणे- 
arets बिसेषादिनीमाथी भाषनाझुपधाय ब्रिधय एव केवला, 
gene कमणि पुंस इष्टसाधनता, नञ्ुपहिताश्चानिष्ठसाधमतां पारमा्थिकीमेव बोधयित्वा 
शबदभाघनया तत्र ततश्च यथायथं प्रवत्तेयान्ति निधर्तयान्ति च, उपकुर्वते वेतिकत्तव्यतीभूय 
स्तृतिनिम्दाद्वारेण शब्दभावनायामेवाथबादा इति ह प्रतारणाशझ्ावकाश इति | 
अयंचाय उत्तरशीमांसकानामपि सम्मतः । तथाच १ अध्याये ३ पादे देवताधिकरणें-- 
भावं तु बादरायणोऽस्ति हि ॥ ३३॥ 


,इतिप्रह्मसूत्रस्थस्य अत्रोच्यते बिषमउपम्यास; इतिश्ारीरकभाष्यस्य व्याख्यानावसरे TTA 


“id वाचस्पतिमिश्राः 
यच्च तु वाक्यस्येकस्य वाक्यान्तरेण संबन्धस्तत्र होकानुसारतो भूतार्थव्युत्पत्तौ 
॥ भाषा ॥ 

जिसमें श्रम अधिक और फल न्यून होता बा ऐसे फर्म में जिसमें gens के स्थान पर अनिष्टफळ 
होता, प्रवृत्ति कराते, अथवा ऐसे कमे से frei कराते कि जिसमें इष्ठ ही फळ होता अनिष्ट नहीं, 
क्योंकि ऐसे ही कर्मा में प्रवृत्ति ओर एस ही कर्मा से निवृत्ति कराना बश्वक का काम हैं परन्तु 
agar ऐसे नहीं हैं क्योंकि सिद्धान्त यह हे. कि gata आर्थीभावना अपन भाव्य, करण और 
इतिकव्यता रूपी तीनों अंशों में सबेथा अबाधित और सत्य ही होती है । और उसी आर्थीभावता 
को ळे कर बैदिकलिड्मंदिशब्दरूपी बिधि, यह बोध कराते हैं कि यज्ञादि कर्म, खगादिरूपी इष्ट 
के साधक हैं। और “न? शब्द के साथ होने से वे दी बिधि, निषेधरूपी हो निबारणारूपी आर्थीभावना 
से यह बोध कराते हैं कि हिंसा आदि, नरकरूपी अनिष्ट के साधक हैं एस बोध करानेवाले ही 
दाक्य को. निषेधवध्क्य कहते हैं । और उक्त बोध कराने के अनन्तर बिधिवाक्य, अपनी पूर्वोक्त 
झान्दीसावना से यज्ञादि कर्मी में पुरुषों की अबृत्ति कराते हँ 1. तथा निषधवाकय भी अपनी उक्त 
झाब्दीभावना से, पुरुषों की हिंसादि कमों से RaR करते हू और विधिवाक्य की उक्त शाब्दी- 
भावना का, अथेवाद ही इतिकपेव्यतांश हो. कर अपने लक्ष्याथरूपी स्तुति बा निन्दा क द्वारा 


पुरुषों की gat बा Rate में काम आते RI ऐसी दृशा में जैसे. कोई मनुष्य किसी शुभ फल वाळ 
क्म में आठस्यादिदोष से प्रवृत्त नहीं होता परन्तु शुरू, पिता, आदि उस कर्म क वाखावेक- 


° XN WA 
फछ से अधिक आरोपित गुण Rast कर भीः उसकी. प्रश्नृत्ति उस. कमे में कराते है ओर प्रबछ- 


सादि के वश हो कर यदि कोई, alt ABR कथे करने को a है तो a 
दोष की अपेक्षा अधिक आरोपित दोष को दिखला कर उस कम asami are =e x 
से के va पुरुष के बच्चकः नही किन्छु शुभचिन्तक Et है aaa आरोपितगुणा स्तुति. RS 

i 7 z `~ ९ ~. भी gi ; न्तु 

भारोपित दोषा से. चिन्द। FATA कोई २ अर्थवाद ETT ar ` ee aut > 
शुभचिन्तक ही हे. । उक्त ये सब बात बेदान्तदशैन के भी WET से Seas i वळी 
दशन, Hat ate ३ देब्ववाधिकरण “ भाव छु का Me = 
परु tads ते; त्रिषमउपल्यातुः ” इस प्रतीक को छे कर भासला." ae T 
है कि: ४ जहा एक वाव ह काः दुसरे वाक्य OA: होता है. हं डोक के 
जनन तन | . से; फरर्सरसस्जन्य का; AS कणा कळ आएन, २ | 
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` - शुणवाद से प्रशंसा में उस अर्थवाद की छक्षितलक्षणा होती. हे. और जिसे भवा . 


सनातनधर्मोदारे — 


` CLs La SN : 
तत्तद्विशिष्ाय्त्यायनेन पवास तनः वात्‌ NA, 
यथा “बायु सेपिष्ठा देवता बायुमव खेन भागपेपे. 
व्यं खवतमालभेत ' इत्यत्र | इह हि यदि न स्वाध्या. 


ee बेदराशिं थेतामनेष्यत्‌ ततो भूतार्थमात्रपः 
याध्ययनत्रिधिः स्वाध्यायशब्दवाच्यं . बेदराश पुरुषा e भू TAT. 
सिताअर्थवादा बिध्युदेशेन नेकवाक्यतामगमिष्यन तत स्वार्‍्याचा > त्‌ Aneta] 
बृत्तान्तादिगोचराः सन्तस्तलत्यायनद्वारेण ATTA लक्षयान्त न पुततरविवक्षितखा- 
a da न भवेत्‌ अभिधेयाबिनाभावस्य तद्वीजस्या- 


t न्ति | ति लक्षण 
थाएव agad प्रभवान्त | तथापांत a 
: भावात | अंतएव गङ्गायां घोष इत्यत्र गङ्गाशब्दशस्वाथसबद्धमव तार AAT नतु Tae 
तीरम्‌ तत्‌ कस्यहेतोः स्वार्थप्रत्यासत््यभावात्‌ नचेतत्सर्ब स्वार्थाविवक्षायां करपते अतएव 
यत्र प्रमाणान्तरबिरुद्धा अथवादा दृश्यन्ते यथा आदित्यो ब यूपी यजमानः मस्तरत्येवमादय! 
7 | र 


: PSM: ae i 
तत्र यथा प्रमाणान्तराबिरोधः यथा च स्तुत्यथेता तदुभयसिद्ध्यर्थ “गुणवादस्त्वि' तिच 


१ तस्सिद्विरि R च असृत्रयदजामानिः तस्मात्‌ यत्र सोऽयोंऽ्थवादानां भरपाणान्तरबिरुद्धस्तत्र 
गुणवदिन प्राशस्त्यलक्षणेति लक्षितलक्षणा यत्र तु प्रमाणान्तरसंवादस्तत्र प्रभाणान्तरादि- 
र; ॒ ॥ भाषा ॥ gp bo oe ' 
वाक्यार्थे में समाप्त हो जात हैं पश्चात्‌ किती कारण से किसी प्रयोजन की अपेक्षा होने पर उन 
वाक्यार्थों के परस्पर में सम्बन्ध की कल्पना हातो हे जसे “बायु बे क्षापष्ठा देवता?” ( बायु शीघ्रकारी 
देवता है) ““बायव्य Wamena” (श्वेत छाग से बायव्य यज्ञ कर) इन दोनो - बेदवाक्यों में, 
क्योंकि यहां यदि “ स्वाध्यायोऽध्येतव्थः ” ae बिधिवाक्य इस बात को नहीं बतळाता कि साध्याय, 
(बेदराशि) पुरुषार्थ का साधक है, तो “बायु बैं? इत्यादि अर्थवाद, अपन वाच्यार्थ का बोध कर 
निवृत्त हो जात तब “बायव्यम्‌ ? इत्यादि बिधिवाक्यों के साथ उनकी एकव।क्यता न होती और 
जब अध्ययनबिधि ने उक्त बात को बतला दिया. तब उक्त अथेवाद, अपन वांच्यार्थ'को कह कर 
उसी के द्वारा बायुयज्ञरूपी बिधेय की प्रशंसा का, लक्षणाव्रीत्त से बोध कराते हैं pate यदि 
अपने वाच्यार्थ का बोध न कराएं तो उनकी लक्षणा भी न हो सके क्योंकि वाच्यार्थ के सम्बन्धी 
ही पदार्थ में लक्षणा होती हे, इसी से “ गङ्गायां घोषः” (Tere अह्दीरपुरा-है) इस वाक्य गे 
गज्ञाशब्द से लक्षणाब्रात्त के द्वारा गङ्गा ही के तीर का बोध.होता . है. न: किं. समुद्र के तीर का, 
-क्योंकि वह amt का सम्बन्धी: नहीं हे निदान अर्थवादों का अपने! वाच्यार्थे में अवश्य ही तात 
है, इसी से जिन अथवादों का वाच्याथ, अन्य प्रमाणों से Aea होता है वहां“ आदित्यो बे यूपः” 
(थेज्ञस्तम्भ ही सूर्यं है): oe प्रतरः” (कुशों की. आंटी -यजमानं हैः) इत्यादि न. 
प्रमाणबिरोध के परिहार, ओर यूपादि की स्तुति के हिरे “गु 9. (मी०' aware © 
qio २ Fo १०) -और “तत्सिद्धिः ze रागाची १ a ee oF ये दोनों ञमि 


२२८ 


सिद्धायामेकेकस्ये वाक्यस्य ततता 
प्रयोजनान्तरापेक्षायामन्वयःकल्यत 
नोपधावति सएवेन भूतिं गमयति बाय 


महार्षे के qa हें | तब ऐसी: दृशा में जिस अर्थवाद का वाच्यार्थे, प्रमांणान्तरः सेः बिरुद्ध AT ae 


fl 


वाच्यार्थ माण का A है qe ety Bele अज आज थे दो ०.०, 4s gii 
वाच्यार्थ, प्रमाणान्तर का अनुसारी होता दै वह अथवाद्‌ ओर वह परमाणोन्तर, यें दों EE 


के श्रोता के-अलुखार अर्थवांद्बाक्यः अनुवादक होते- हें-क्योंकि श्रोता. प्रथम, Vaal 
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सामान्यकाण्डस्य qafe: ३२९ 
वार्थवादादापि सोभ्येः सिध्यति द्वयोः परस्परानपेक्षयों: 
qaqa | प्रमात्रपेक्षया, Agga प्रमाताहव्युत्पन्नः प्रथमं यथा प्रत्यक्षादिभ्योंडथमव- 
गच्छति न तेथाउउज्ञायत्तः तत्र व्युत्पत्त्याद्यपेक्षत्वात्‌ नतु प्रमाणापेक्षया, द्वयोः खार्थेडनपेक्ष- 
त्वादित्युक्तम्‌ नन्बेबं मानान्तरबिरोधे5पि कस्माद्‌धुणवादोभवति यावता शब्दविरोधे माना- 
न्तरमब कस्मान बाध्यते . बेदान्तैरिवाद्वेतविषयेः प्रत्यक्षादय!प्रपश्चगोचरा! कस्माद्वा्थेवा- 
दबद्वेदान्ता आपि गुणवादन न नीयन्ते अत्रोच्यते लोकानुसारतो द्विबिधो हि बिषयः 
शब्दानाम्‌ द्वारतश्च तात्पयतश्च यथकस्सिन्वाक्ये पदानां पदाथी द्वारतो वाक्यार्थश्च तात्प- 
येतो बिषयः एवं वाक्यद्गयैकवाक्यतायापरपि | यथेयं देवदत्तीया गौः क्रेतव्येत्येके वाक्यम्‌ 
एषा बहुक्षीरेस्यपरम्‌ तदस्य बहुक्षीरत्वमतिपादनं दारम्‌ तात्पर्य तु क्रेतव्योतिवाक्यान्तरार्थे। 


AAD 


तत्र यदू डारतस्तत्ममाणान्तरबिरोधेऽन्यथा नीयते यथा बिषंभक्षयेतिवाक्यं माउस्यग्रहेशुरू- 


प्रत्यक्षानुमानयो रिवैकत्रार्थे i 


~ Crt र्य ~ ` N z 
इवेतिवाक्यान्तराथपरं AT यत्र तु तात्पय तत्र मानान्तरबिरोधे पोरुषेयमभमाणमेव भवति 


बेदान्तास्तु पौर्बापयेपयोलोचनया निरस्तसमस्तभदमपञ्चब्रह्ममातिपादनपरा अपौरुषेयतया 
| ॥ भाषा ॥ i 
हो से अर्था को जानता है, पश्चात्‌ जब संस्कृतशब्दें। से अर्थ को समझने छगा तब बैदिक अथ- 
वादों के अर्थ को समझता है । इतन मात्र से अर्थवाद प्रत्यक्ष के अनुवादक हो सकते हैं । 
प्रश्न--जसे अद्वैत के विषय में भेदाबिषयक प्रत्यक्षादिकों का अद्वेत श्रुतियों से बाघ 
होता है वैसे ही “आदित्यो यूपः ! इत्यादि बैदिक अर्थवादों से यूप और आदित्य के भेदग्राही प्रय- 
क्षादि प्रमाणों ही का बांध होना चाहिय, तब अथेवादों ही को दबा कर गुणवाद की कल्पना क्यों 
की जाती है ? और यदि ऐसी ही कल्पना की जाती है तो प्रक्षादि के बिरोध से बेदान्तवाक्यां 
को दबा कर वहां पर भी गुणवाद ही की कलपना क्यों नहीं की जाती ? 
उत्तर---लोकानुभव के अनुसार शब्दों के अथ, दो प्रकार के होते हैं, एक द्वार, दूसरा 


~ A x» . 
द्वारी | पदों के वाच्यायै, पथक्‌ २ द्वार कहलाते हैं, और वाक्याथे, द्वारी कहलाता. है क्योंकि उसी * 


a OO « a à oN ey, A oN 
में वक्ता का तात्पर्य होतां है और यंही रीति वहां भी & जहा दा वाक्या की एकवाक्यता होती हे, 
जैसे ' यह देवदत्त की गौ, कीनने के योग्य हे? यह एक वाक्य हैं, ओर इसमें दूध बहुत है qe 
दूसरा वाक्य है, इस दूसरे वाक्यं का दूध बहुत होना द्वार अथे हे और तारपय इसका gara 
के इस अर्थ में है कि अवश्य फीनने के योग्य हे इससे यही अर्थ दूसरे वाक्य का द्वारी अथ है। 
अब न्यायरीति यह है कि उक्त द्वाररूपी भे में यादे प्रमाणान्तर का बिरोध पड़ जाय तो वहां 
ककती = कल्पना होती है जैसे “इसके घर में भोजन न कर? FE 
Sa वाक्य ही को दबा कर गुणव छ [र अथे लौकिक बिल्नेक 
५ एक वाक्य है 'बरुक जहर खो! यह दूसरा वाक्य हैं, यदी आ z व शत a 
R ` टी के गुणवा ट्‌ 
के विरुद्ध È इसी से इस दूसरे वाकय का प्रथमवाक्य दी 6 * अर होता है दथी ढौकिक- 
'है भोर वही = आह & और जब द्वारी अर्थ प्रमाणान्तर के बिरुद्ध होता ह तभा ढा 
SRR सका हा वादों का BIT अथ प्रलंक्षादि- 
वाक्य अप्रमाण होते हैं । ऐसे ही “आदिय यूपः ” इत्यादि, अनादा ऋ न अपौरुषेय होने 
"माणो से विरुद्ध हे इसी से वहां गुणवाद माना जाता है, और बेदान्तवाक््य तो अपौरुषेय ह 


has .A 
fa गं कें अनुसार Ast ही उनका हारी 
ATS: वि 1 उपक्रमादि छ प्रमाणा 
१ खतःसिद्धः घास्ताविक प्रमाण हैं तथ 


भथ है । इसी से waa बिरोध के कारण . प्रयक्षादिप्रमाण 
WR 3 
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हीं करो वास्तविक प्रमाण न सान कर ` 


शा 


® 


vit 


= 


. सनातनधर्मोदारे 
: gË णँ भावात प्रत्यक्षादीने प्रच्याव्य साधक. 
संतःसिद्धताति श सब्तस्तात्वकप्रमा ST q- 
मोती नचा दिल्यो बै यूप ? इतिवावयमा देत्येस्ययूपत्वमतिपाद- 
ब्य्‌ á as, ह भूत rT) ¢ 
सा तस्मात्ममाणान्तरबिरोधे STAT बिषयो युणवादेन नौयते 
चपरम्‌ अपितु TTA ग्रहादौ, तत्र बारतोऽपि बिषयः पती 
& गणान्तरं बिरोधकं नास्ति यथा देवताबग्रहादा) य; Wty. ` 
qat न शक्यस्लक्तुम्‌ नच शुणवादेन AT का है SS Buri 
SRR मरो > | A az क = तये भेके माने R 
n ae स्तुतिनिन्दातिरिक्तस्तंददवारभूतोज्या नारव) डाक अपमानित 
q ब्रेस्मिनं म तेषां तात्पथगन्धोऽपीत्येवाध्वरमीर्मांसकासद्धान्त शत कषोचिक्नियो 
श्रम एव। यद्यप्यंथेवादांनां रक्षणं निरूप्य तत्मामाण्याद्‌ चरूपर्णायस्‌ तथारप बाधानिषेध- 
गन्तरनामधेयोपानिषदन्यवेदभागस्बरूपस्य तस्य सुमातिपदत्वाहुक्तमार्य तादेति न तेत पृथक, 
महषिणोक्तमितिष्येयम्‌ । 


३३० 


li इत्यथवादंमांमाण्यम ॥ 
॥ अथ मन्त्राणामुपयोगः ॥ 
एबं तावदर्थवादानां धर्मे RATT: प्रापाण्यम्रुपयोगश्नावर्णिषाताश पैल्यंन्यायतवाजे 
“बिधिनात्वि* ति पूर्बोपन्यस्तंसिद्धान्तसूत्र्याख्यानेनेव मन्त्राणामापे घम कियायेत्वासा- 
'माण्यमुपबार्णितमेव बेदितव्यम्‌ ततश्च तेषाँ धर्म प्रत्युपयोग एव चिन्तयितुमवाशेष्यते | सा च 
चिन्ता, किं मन्त्राणामुच्यारणमात्रेण क्रियाथेत्वम्‌ ? कि बा कमैसमवेता थेस्मारकतया k 
पयोग ? इति । तदुपोद्रातिनी च॑ चिन्ता कि मन्त्र।णामप्यथयादानामिव TRA न 
मुख्य तात्पर्यम्‌ ? उत aizi ात्पयमिति ? i | 
भाषा 
न्यवदारदक्ञा ही में उनकी प्रमाणता मानी जाती हे । और जिन अर्थवादों के द्वाररूंपी अंथो में 
घ्रसाणान्तर का बिरोध नहीं है क्योंकि वे बद से अन्य प्रमाण के योग्य ही नहीं हँ जसे 


त म्‌ 
देवशरीर आदि अर्थ, उन अर्थवादों का द्वाररूपी अर्थे तो सत्य ही है तथा उन अथवादों क 


गुणवाद होन का भी कोई कारण नहीं है क्योंकि जब मुख्य अर्थ में काई बिरोध, नहीं दै तब. 
गौण अर्थ का आश्रयण क्यों Peat जाय” | इस भामतो के अनुसार अर्थवादं के प्रामाण्य की 
रीति वही सिद्ध होती है जिसको कि में कह चुका हूं और aigh की सम्मति भी sy) 


रीति में हे । ओर जो छोग यह कहते हैं कि “किसी अर्थवाद का, द्वाररूपी अर्थ में ताला, hi 


ऊस भी नहीं होता यही पूबेमीमांखा का सिद्धान्त है.” ae उनका कहना अममूछक दी & | 


> अथवाद का प्रामाण्य समाप्त हो गया | ‘ 
a मन्त्रो का उपयोग कहा जाता है-- <j ad 

YAN NON ‘ ` ; i 

पूर्बोक्तरीति से धर्म के. बिषय में अर्थबादों का .बिशेषरूप से प्रामाण्य और प्री + 


कहा गया तथा मन्त्रो का प्रामाण्य भी उसी सं उक्तप्राय हो गया क्योंकि क्रियार्थ होना aai 
का; कारण है वढ अथवादों और मन्त्र, में ,समान ही है इस लिये अब मन्त्रो के प्रयोजन 5 

र mp . . &, as à = भ A p. gal i 
ra wake रहा जिसका यह स्वरूप. है. कि केवळ पाठमात्र के द्वारा यज्ञा मे मन्त्रों का झम; 


“है ? अथवा चज्ञों में इनके अवान्तरक्रियाओं के स्मरण कराने के द्वारा, और इसे विचार ® 


Lo 
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सामान्यकाण्डस्य पूता द्धः | ३३१ 


“उरू प्रथस्वे ) area: फ्रिय आ 
र i ' क्रियाथों मन्त्रा न खवाच्यार्थपराः, क्रियार्थल्येसत्याविधाय- ¬ 
कत्वात्‌ अथवादवत्‌ मम्त्रोपनिषादे ब्याभिचारबारणाय सत्यन्तम्‌ | 

नसु AGUAS मन्त्राणां बिधायकत्वे बाधकाभावात्‌ ब्राह्मणेष्विव 
“ देवांश्च याभियंजते ददाति च ? इत्यादौ यजते ददातीत्याग्राख्यातानां हि i- 
भवत्येष विधायकत्वम्‌ | समिधो यजतीत्यादाबिव छान्दसेन व्यत्ययानुज्ञासनेन 
लिड्यदिभिन्नळकाराणामापे बिधायकत्वदशनात्‌ | नच मन्त्रत्वादेवाविधायकत्वम्‌ बिष- 
geag जपाथमन्त्रबच्चेति वाच्यम्‌ अनुकूळतकोभावेनामयोजकत्वात । नच स्त्रः 


॥ भाषा ॥ 
~ RX A अथ दों fw 
प्रथम यह बिचार हे के अथवादों के नाई मन्त्रों का अपने अक्षराथा में युख्यतात्पर्य नहीं है बा है? 
हि «¢ यहां यह्‌ पूबपक्ष है 77 w 


Coe प्रथस्व” (हे पुरोडाश तू बहुत प्रसिद्ध हो) इत्यादि जो क्रियाथ मन्त्र हैं उनका 
अपने अक्षरार्थ में मुख्यतात्पय नहीं है क्‍योंकि वे क्रियार्थ gia हुए भी किसी कमे का विधानः 
नहीं करते, जो २ बेदिकवाक्य क्रियार्थ होते हुए बिधायफ नहीं होते हैँ उनका अपने अक्षराथ में 
मुंख्यतारपय नहीं होता, जैसे कि अथवादों का, और मन्त्र, क्रियार्थ होते हुए विधायक नहीं हैं. इसी 
से इनका अपने अक्षरार्थ में मुख्यतात्पये नहीं है । इंशावास्य उपनिषद्‌ आदि, ज्ञानकाण्ड में पढ़े 
हुए मन्त्र तो क्रियाथ नहीं हैं इसी से किसी अर्थ का बिधान न करने पर भी उत्तका अपने 
वाच्यार्थ में मुख्यतात्पय हे । 

प्रश्न--प्रथम थही बांत कैसे सिद्ध है कि संन्त्र, किसी क्रिया का बिधान नहीं करते, 
क्योंकि मन्त्रों के बिधायक होने में कोई बाधक नही हो ' सकता जैसे “ समिषो यजति 9 ( IEE 
नामक याग करे) इत्यादि ब्राह्मणवाक्य, बिधायक होते ह्‌ hella “ दृघाञ्च याभयेजत ददात x 
(जिन गौओं से देवताओं का यज्ञ करता हे ओर जिन WA का दान करता है) इयात भ 
पाक्य क्या विधायक नहीं हो सकते और जैसे “यजति” इस किया पद eS R 
अर्थे होता है वैसे ही क्या ' यजते' और “ददाति” का याग at, दान करे, ag अथे नहीं हो सकता ? 


उत्तर--मन्त्र होता ही विधायक होने में बाधक है इसी से मन्त्र बिधायक सहीं होते, 


~ 


Sra जपाथे मन्त्र ओर ATA मन्त्र! 

प्रश्न--यह कया कोई TATA 

है? क्योंकि यदि ऐसा होता तो यह बिचार 

उत्तर---' खर्रकामो यजेत? आदि बिधिवाक्य, 

TOA a 

है कि मन्त्र, बिधायक नहीं हैं । बे ees 

ण १) जैसे बिधायकवाक्यः ब्राह्मणभाग सें हैं. वैसे ही ऐसे भी न 

इसमें हें AE नहीं हैं जैसे “ qani इविरात्तिमाच्छेत्‌” (जिस पुरुष का दो as 
S दोनों T: ब्राह्मणभ 

भ्रष्ट हो जायं) इत्यादि | और जब amar अविधायक दाना ee T RUF 

~ ~ न इस z 
हैं तो maama में पाठ होना, बिधायक होने में कारण नहीं 


FN नही हो सकते १-। 


है कि “मन्त्र विधायक नहीं होते? बा डोक का अनुभव? 
ही नहीं उठता कि सन्त्र विधायक है बानहीं! ` 
ज्ञाह्मणभाग ही के हे इसी से यद fra 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


हेनातनधर्मोदारि 


$ AN हस्यते हि “ यस्योभयं हाषेगा र्त 
णत्वाभावादित्यत्र तात्पयंमू , “° ` eae 
त्वादित्यस्य ब्राह्मणत्वाभावादि ैञ्राह्मणे$प्यारछेंदित्यादीनामाबिधायकत्वमिति 


विक 1 ~ è Ae ११ त्यादा 
माच्छेदन्वाधेय॑ तस्य प्रायाचाच' र्य > A x 
तत्र प्रयोजकत्वब्यभिचारः | किंच ४ वसन्ताय कपिज्ललानालभत श्त्यादिमन्त्रे 


~ LN 
१ विधायकत्व॑ंदर दब्याभि बोर! तस्मात ब्राह्मणत्व 
ष्वप्याळभत इत्यादीनां बिधायकत्वदशनार. भिचारा ढु त्‌ आह्यणत्वामिव 


नः ALOK N 
मन्त्रमपि न विधायकत्वे तदभावे बा मयोजकम्‌। नच OTTAEN मापताथतया 


` A A > त्वप्राप्त थे त्वा S ‘ 
5नुवादकत्बादेव मन्त्राणामबिधायकत्वस्‌ काप्जलांद्व EE SRT त्वाद्ग धायक 
त्वोपपत्तिः मन्त्रजाह्मणयोश्रोपात्तस्य कमेण एकत्वं बलीयस्या मत्या भक्षय 16द्धामेति न 


मन्त्रेष्वनुवादकत्वासि द्धिः उक्तजातीयकेषु च मन्त्रेषु न बिविभ्योऽमासां युणः कश्चिदुपादी- 


यते नापि किंचित्फलम्‌ न बा निमित्तम्‌ यस्यामाप्तत्वेन विधेयता स्यादिति वाच्यम्‌ | मन्व- 
MAAN: कस्यानुवादकत्वं कस्य षा बधायकत्वमित्यत्र बिनिगमनाविर्हेणालुबादकत्वस्य 
_ सन्दिग्धासिद्धत्वात्‌। किंच नोभयोरचुवादकत्वं संभवति तृतीयस्य विधायकस्याभावात्‌। एवं 
चाग्रह्ममाणबिशेषत्वान्मन्त्रत्राह्मणयोरुभयोरपि पृथगेव बिधायकत्वं स्यांदेत्यनुवादकत्वम- 
सिद्धमेव | कम च नोभयोरेकं येनान्यतरस्यानुवादकत्वं स्यात्‌ मथादिधातूनामभ्यासेन- 


आघात. <. आ 
ख०--( २) “वसन्ताय कपि्जलानाळभते” (वसन्त देवता के ex कपिञ्जल 


नामक पक्षियों का बलिप्रदान करे) इत्यादि मन्त्रवाक्यों का बिधायक होना, जब मीमांसादशन 
ही में सिद्धान्त किया गया है तब इसी दृष्टान्त से अन्य मन्त्रों के भी बिधायक होने में सन्देह ही 
कया है ? निदान मन्त्र होना बा ब्राह्मण होना बिधायक न होने बा होने में कदापि कारण नहीं हे । 
समाधान--बिधिवाक्यों से प्राप्त ही अर्था का प्रायः मन्त्र, अनुवाद करते हैं जेस 
८ उरू प्रथस्त्रेति पुरोडाशं प्रथयति ” (‘se saa’ इस मन्त्र से पुरोडाश की प्रसिद्धि करै अ०फेलाब ) 
ब्राह्मणभाग के इस बिधिवाक्य से प्राप्त, पुरोड।शप्रसिद्धि का “ उर प्रथस्व” यह पूर्बोक्तमन्त्र अनुवाद 
करता है । और उक्त कपि्जळादिवाक्यरूपी कुछ ही मन्त्र ऐसे हैं कि जिनका अर्थे अन्य बिधिवाकयों 
, से ग्राप्त नहीं है इसी से उन कतिपयमन्त्रों को मीमांसादशन ने बिधायक माना हे यह दूसरी 
बात है, किन्तु अनुवादक होन हीं से प्रायः मन्त्र, बिधायक नहीं हो सकते | इससे मन्त्रों का 
अनुवादक होना ही बिधायक होने का बाधक है इसी से मन्त्र बिधायक नहीं होते। _ 
खण्डन--( १) जब मन्त्रवाक्य और ब्राह्मणवाक्य दोनों, पुरोडाश की प्रसिद्धि आदि 
. रूपी एक ही अर्थ को कहते हैं तब इसमें कया प्रमाण हे कि ज्रा्मणवाक्य ही बिधायक है और 
मन्त्रवाक्य ही अनुवादक दै बिपरीत ही क्यों नही होता अथीत्‌ ब्राह्मण ही अनुवादक हैं और 
मन्त्र ही विधायक हॅ | Er 
_ ख०-- २) मन्त्र और राहण, दोनों तो अनुवादक नहीं हो सकते क्योंकि तीसरा 
कोई वाक्य विधायक नहीं ह | यदि तीसरा कोई वाक्य बिधायके होता तो उसके ये दोनों अनु- 
बादक द्वोते तथा उक्तरीति से मन्त्र और ब्राह्मण में एक अनुवादक तथा दूसरा बिधायक नहीं 
हो सकता, तो ऐसी दशा में मन्त्र और ब्राह्मण ये दोनों प्रथक्‌ २ स्वतन्त्र बिधायक दोगे | gaa 
~ AA का अनुवादक होना नहीं सिद्ध हुआ | WF 3 
= en rf 
eee SÉ ) इस कारण से भी मन्त्र अनुवादक नहीं हैं कि पुरोडाश की प्र क 
भादि कमे जो मन्त्र ओर जाझण से ad जाते हैं वे एक नहीं हैं किन्तु परस्पर में RARE 
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| सामान्यकाण्डस्य Gate: ३३२ 
कर्ममेदस्यावडयकत्वात्‌ “ समिधो यज्ञति?? « 
कर्मभेदवत्‌ | तथाच २ अध्याये २ पादे सूत्रम्‌ 

एकस्यैवं पुनः श्षतिरविशषादनर्थक॑ हि स्यात्‌ ॥ २॥ 

अस्याथैः समिधो यजति, तनूनपातं यजति, इत्यादौ 
बहिः A सिद्धान्तः | एकस्येति एकस्य धातोः अविशेषात्‌ गुणाद्यविधायकत्वेन पुनः 
जुतिरापि शब्दान्तरवत्‌ कम भेदक प्रमाणं स्यात्‌ दक्षा जुहोतीत्यत्र दध्यादिवद्न्यस्य ATT- 
स्याभावेन सकदुचारणादेव कार्येसिद्धो असकृदुचारणमनर्थक॑ स्यादिति । 

यत्तुकेचित्‌ | मस्तेष्वबिधायकत्वं नासिद्धमू अनुपानसिद्वत्वात्‌ तथाच योगः 
मन्त्रा न विधायकाः कमेकरणतया ब्राह्मणेन बिनियुज्यमानत्वात्‌ “ ब्रीहिभिधजेते” 
त्यादि बाक्यबिनियुज्यमानत्रीह्मादिवदिति। ब्नह्मयज्ञस्य फले ब्राह्मणस्यापि ब्राह्मगवाक्येन 


तनूनपातं यजती ? त्यादौ यजतेरभ्यासेन 


धातुभेदाभावान्नत्रापूर्वभेद्‌ इति 


NEN च q ON NA 
- करणतया बीनियागस्य दशनाद्वनियुज्यमान विधायके ब्राह्मणवाक्ये ब्यभिचारबारणाय 


हेतौ कर्मेति । एवमपि पाठाधिकरणवक्ष्यमाणरीत्या ब्राह्मणस्यापि स्मारकतया कर्यकर णल्वेन 
vat बिनियुज्यमाने ब्राह्मणे ब्यभिचारबारणाय ब्राह्मणेनेति तथाच पाठक्रमस्या- 


॥ भाषा ॥ 


क्योंकि ' प्रथस्व’ और “ प्रथयति” आदि शब्दों में “प्रथ? आदि शब्द बार २ कहे जाते हैं और 
एक शब्द को बार २ कहने से उस शब्द की अथरूपी क्रिया का भेद होता है यह बात “ एकस्ये- 
बं पुनःश्रुतिरबिशेषादनर्थकं हि स्यात्‌” [मी० go अध्या० २ पा २ Go २] इस सूत्र से जसिनि- 
महार्ष ने कहा है । इस सूत्र का यह अथे है कि “ समिधो यजति” [समिध नामक याग करे] 
“तनूनपात॑ asta” [तनूनपात्‌ नामक याग करे] इत्यादि खलों में ‘aq’ धातु के एक होन से 
-A f: ` A J s ~ [ x A 
यह नहीं समझना चाहिये कि दोनों एक ही याग हैं क्‍योंकि जैसे “ जुहोति ” [होम करे] ददाति? 
` ` AN ` 
[दान करे] आदि शब्दों के भेद से कर्मी का भेद होता ह वेस ही एक धातु के अनेक बार उच्चारण 
से भी । नहीं तो एक याग के लिये उस धातु के एक ही उच्चारण से जब काम चळ सकता = 
तब दोबारा उच्चारण ब्यथे ही हो जायगा | 
समाधान--मन्त्रा का बिधायक न होना इस अनुमान से सिद्ध होता है कि मन्त्र, 
विधायक नहीं हैं क्‍योंकि यज्ञादिकर्मों में करण बना कर ब्राह्मणवाक्यों के ओर से ये 
नियुक्त किये उ zi रों में नियोग करते हैं कि इस सन्त्र 
नियुक्त किये जाते हैं अथात्‌ ्राह्मणवाक्य, मन्त्रों का क्रियाओं मं निया ह ड्‌ र 
S ; | < 3 
से इस क्रिया ay ok Sd ८६ मन्त्र से पुरोडाश की प्रसिद्धि करे ” इत्यादि | यज्ञादि- 
द वाकी कोर) गस हा a: होता है. वह कोई विधायक नहीं 
कमो में करण बना कर ब्राह्मणवाक्यों के ओर से जो २ नियुक्त होता है वह BE द 
होता जैसे “ ज्रीहिमिधजेत ” [चावल से यज्ञ करे] इस जाक्षणवाक्‍्य के oy यज्ञ में करण 
Fe I हीं होते, ऐसे ही जब सन्त्र भी ब्राह्मणवाक्य के 
षेनाकर चावल नियुक्त होते हैं और वे बिधायक नहीं होते, > ही र 
भोर से नियुक्त होते हें तत्र वे बिधायक नहीं हो सकते इति 
९ के फल में मन्त्र के नाई ज्राह्मणवाक्य भी ब्रह्मयज्ञ के 
ब्रह्मयज्ञ [ नित्यबेदाध्ययन | 


| ag > S 
विधायक ब्राह्मणवाक्य के ओर .से यद्यपि नियुक्त होते हैँ तथापि वे फळ क 
कि क्रियाओं में इसी. से .नियुक्त होने पर भी वे त्राह्मगवाक्य, विधायक | 
17 प ` ~ l 
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३३४ संनातनधरभेद्धारें 7 
E aT 

अध्याये १ पादे FAL 

ता अध्याय 1. - य 

aga चाढुमानं स्यात्‌ क्रत्वेकत्वे पराथत्वात्‌ 

सेन त्वर्थेन संबन्धः तस्मात erst ged is इति । 

र 3 N 4 
ले बहूनां कमगामेकफलकले एक्ट: च यः कथन आप! 
- दर्थसिड! तथापि अथेकुतेचानुमानम्‌ ' स्वाध्यायो5ध्येतव्य! 


अस्याथे! क्रत्वेक 
A = è भवा AN 4. ~ 
स यद्यपि युगपदनुष्ठानास ध्ययनविधे हि न केवळं बेदाथेज्ञान- 


° नान्नं कतेव्यम अ 

ति बिधिभाव्यफलानुसायलुमानं कतेव्यस | यादिति इत्य | 
मेव wert तातम्‌ (त व ह भतत तावात दात इत्य च यथाऽ 
ेऽतु्ठेयार्थस्परणमपि भावयिंतुं शक्यत सा च स्शूतिः यथा- 


[नं तथा तद्द्वारा प्रयोगकाले ण्‌ सा TA 
त तात | स्वाध्यायविधितात्पयेविषयत्वान्नाशब्दामातिभावः नन्वतावदरं तात्पः 


येकल्पने मानाभाव इत्यत आह, बेदस्येतिशेष | qing यद्यद नम pes कतु qag- 
Saq स्वेन स्वसम्बन्धिना अर्थेन अनुष्ठानकािकस्मरणनार SAA तमात्‌ स्वस्य 
पाठक्रमस्य प्रापकश्शब्द इति | अत्र स्वमापकः अ व्या SASS uh मद्यमपद खापीसरमासः 
नपुंसकस्वमार्षमिति | अत्र च शावरे “परार्थो हि वेदः यदनेन शक्यत कए त्न ता 
एष समाम्नायते | शक्यते चानेन पदार्थोबिधातुम्‌ क्रियाकाळ च मातपत्तुस तस्मात्‌ R: 
घदाथीश्च बिधातुम्‌ उपादेयः क्रियाकाले च प्रतिपत्तुम्‌” इत्युक्या बेद त्वाविशपाद्राह्मणस्या+ 
त्यध्ययनाबिधिबळाच्ळब्दसामर्थ्येन धुतिसमाख्येन कर्मणि करणत्वेन विनियोगो भवतीति 
स्पष्ठ पेवोक्तंम्‌ ततश्च शुब्द्सामथ्यब्याबूत्तेये हेतौ ब्रांह्मणनेति पूरणीयमेव । ब्राह्मणेन काचै- 
gii करणतया बिनियुज्यमानत्वाभावादेव च कपिज्धलालस्भवाक्यस्य सत्याप Wat 
बिधायकता सवेसिष्ा PENE हमिति वदन्ति-- — . 
तदापि न युक्तम्‌ | हेतीरप्रयोजकत्वादेव । साध्याभावबिरोधी हि हेतुः मयाः 
जको भवति अयं च बिनियोगरूपो हेतुने कथंचन बिधायकत्वबिरोधी । अनः 
न्तरोपन्यस्तपाठाधिकरणीयशावरेणेव बिनियोगविधायकत्वयो रबिरोधस्य तेरेव aT 
॥ भाषां ॥ व 
aad अध्या० ५ पा० १ सू० ६ जिसका बिबरण संस्कृतभाग में ऊपर लिखा है उसके अथात 


शाब्दत्वमाशछक्य तत्समा 


` पाठाधिकरण के अनुसार शब्दशक्तिरूपी श्रुति के ओर से यद्यपि ब्राह्मणवाक्य भी स्मारक होते | 


कारण करण बना कर चज्ञादिकमे में नियुक्त होता है तथापि वह अपनी शब्दशक्तिरुपी TE 
के ओर से नियुक्त होता हे न कि किसी अन्य ब्राह्मणवाक्य के ओर से, इसी से वह विधारय 
होता है । और यद्यपि “वसन्ता कपिखलानाछमते” qe मन्त्र हैं तथापि ब्राह्मणवाक्य के 2 i 
से किसी कमे में करण बना कर यह नियुक्त नहीं है, इसी से यह बिधायक है परन्छु ऐसे % : 
मन्त्रॉ के विधायक होने से क्या हुआ ? जब कि अन्य सबी मन्त्र, ्राह्मणबाक्यों से नियुक्त S: 
कर बिधांयक नहीं है | om धाय 
खण्डन-(१) यह अनुमान भी ठीक नहीं है क्‍योंकि किसी काथ में नियुक्त दीना? . प्रति 
TERE हो है कि राजे के भर ले म उरक Tg 
बिधान करता है कि यह काम तू कर' तो ऐसी दशा में ब्राह्मणभाग के ओर से नियुक्त दीत. 
मन्त्र अवश्य ही. विधायक हो सकते हैं | और चावल Ch Ce हा para 
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म, नियुक्त होन की चचो व्यर्थ ही है, और 


3 EAT agara ठीक ही दै 


साबान्यकाण्डस्य पूर्वा द ३३५ 
ुपपादितत्वात्‌ । धुक्तियुक्तं्ासाबबिरेधः 
द्विनियुज्यते g न किचिद्विदभातीति कचित्‌ सिद्धम्‌ ब्रीह्यादेस्त्वबिधायकत्ं साम- 
ध्याबिरेंहादेव मल नाहमस्य धायक्त्वग्रहकालोत्तरमेव ' यत्सन्निधाने यो हृष्ट? इतिं 
न्यायात्स्वसवान्धश्वन स्वाथबिधेयस्य स्मरणे शत्या बिनियोगों भवतीति नियोगात्मागेत्र 
बिधायकत्वामिति मा भूद ब्राह्मणे तयोबिरोधः wy तु प्रागेव ब्राह्मणेन बिनियुज्यमानेधु 
पूबमेव स्मारकत्वग्रहाद्विथायकत्वं पाश्चात्यं नोपषंद्रत इति वाच्यम्‌ | त्रिकरपासहत्वात्‌ | तथा 


बिरोधे भानाभावात्‌ नहि थः केनाविः 


मन्त्रेषु ्राह्मणवाक्यकृतविनियो NR ॒ 
हि । के मन्त्रेषु ब्राह्मणवाक्यकृतबिनियोगप्रयोज्यस्मारकत्वग्रहात्यूबकाले विधिश्चक्तिरस्ति 


नंबा, अस्ति चेत्‌ नासो स्मारकत्वेनापनेतु शक्‍यते | नास्ति चत्‌, बिनियोगाभावेऽपि कस्ता- 
मुत्पादयेत्‌ बिधायकत्वस्मारकत्वयोरांबेरोधस्यानुपदमेवोपपादितत्वात तथाच व्यर्थो विनि- 
योगोपन्यासः नह्यत्र स्मारकत्वबिधायक्तत्वग्रहयोः . पौर्बापयस्योपपादनात्किचित्‌ प्रयोजन- 
मुपलभ्यते किंतु स्वारकत्वबिधायकत्वयो बिराधस्योपपादनादेव, स च नेवोपपादयितु शक्यत 
इति चेत्‌- 

अत्रोच्यते | ब्राह्मणवाक्यस्य शक्तिपर्यालोचनया स्मारकत्वावगपेऽपि कर्म @विदन्‌द्य 
बिनियोगाभावात्कमोबिधायकत्वं तेषां यद्यपि न बिरुध्यते तथापि मन्त्राणां तत्तत्क्मानूथ 
तत्तत्स्मारकतया तत्तद्बाह्मणवचनेबिनिवोगात्कमबिधायकत्वं विरुध्यत एवेति बिनियो- 
गघटित उक्तो हेतुर्विधायकत्वाभावसाधने क्षम एव। किंच बिधिशक्तिबिइन्तारस्ताबन्न्‌ 

॥ भाषा ॥ 


होता क्योंकि बिधायक दो ही होते हैं दक चेतन, दूसरा बेद, तो जब मन्त्रों के उच्चारणकाळ से 


पूष ही यह निश्चित हो गया कि ग्राह्मणवाक्य ने अपने अर्थ के स्मरण कराने में इस सन्त्र को 


नियुक्त किया है तब ag मन्त्र, उस अर्थ का स्मरण ही करा सकता है न कि बिधान, इसी से 
मन्त्र नहीं बिधायक होता | 


खण्डन-(२) जिस समय यह निश्चय होता है कि यह मन्त्र, ब्राह्मणवाक्य के ओर से स्मरण _ 


कराने में नियुक्त है, उससे पूर्य, बिधान करने की शक्ति उस मन्त्र में है बा नहीं ! यदि हे तो 
सरण कराने से उसका नाश नहीं हो सकता क्‍योंकि यह अभी कहा जा चुका हूँ कि स्मरण कराने 
से विधान करने में कोई बिरोध नहीं है । और यदि उससे पूर, मन्त्र में बिधान करने का शार 
नहीं हे तो यदि मन्त्र नियुक्त न होता तो भी उसमें बिधान करन को शाक्त को कान सतज कर 
सकता १ निदान जब नियुक्त होने के साथ, बिधान करने का कुछ TT नद ह, SSE अनुमान 
i नियुक्त होन पर भी मन्त्र बिधायक a सकते हैं | 

समाधान--(१) ब्राह्मणवाक्यों से, जिन कर्मी का नाम घर कर जो aa z 
मो में स्मारक बना कर नियुक्त किये गये वे मन्त्रबाक्य उन कर्मा के bs द्‌ sie 
सकते । ठोक मे भी राजादि की आज्ञा से जिस कम से जो पुरुष साक्षात्‌ कतो बना कर [नयुत्त 
र [न नही कर सकता किन्तु आप ही करता है । 


RSG बह दूसरे १ स कर्म करने का बिध 
RICK बह दूसरे के प्रति उस कमे करचे की जि“ 
= र और मन्त्र बिंधायक नहीं है | 


गुमान ठीक र... ren विधायक नहीं होते कि 
समा०-(२) इस कारण से भी मन्त्र बिधायक wel ह्‌ 
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“यदू, (जों, जिन) संबो- | 


सनातनधर्मोद्धारे 


यच्छब्दसम्थोधनिभकत्युत्तमपुरुषयादिशव्दादय: ग “याभिः eT यजते याथ ददाहि 

ता गावो न नश्यन्ति नच ताः तस्करो हरति नचासां SEU 

पीडयति गोखामी च ताभिः सह ज्योक्‌ चिरकार्ड: सचते ससक्तः GJR भवती” 
= me 4 se 

a ae न दभाति तस्करो नासाम्‌ आमित्रो व्यथिर आ दधषेति | 

देवांश्च याभिर्यजते ददाति च ज्योक्‌ इत्‌ ताभिः सचते TIC! “ह l 

:९& इतिमन्त्रे गोयागगोदानयो! सिद्धवद्भावाभिधाषिना हि मा SESE | 

एवम्‌ “अहे gira मन्त्रं मे गोपाय इतिमन्त्रे वक्ता भैसुसे करणार्थया अह इति संतर 

घनाबिभक्त्या सामान्यतो बक्तभिहिताथासुष्ठानमबृत्तवक्र भपुखपुरषपबतकत्वमस्य A- 

स्यावगमयन्त्या स्वतोऽप्रबृत्तपुरुपप्रवतनात्मिका बिधिशक्तिनाइ्यते । 

तथा “ बहिदेवस 


दनं दामि शुक्र त्वा शुक्राय are nA देयेभ्यो यजुषे यजुषे ग्रभ्णामि ? 
इतिमन्त्रे अस्मद्थकेनोत्तमपुरुषेणात्माने प्रबत 


नानुपपत्त्या बिधिशक्तिबीध्यते | 
एवम्‌ “यदिसोंममपहरेयुः” इत्यादिमन्त्रे निमित्तत्ववाचिना पराप्तिबोधोपधायिना 


२३६ 


यदिशब्देनाप्राप्तप्ापणात्मिका बिधिशक्तिरपनीयते | 
एवंजातीयकानां च पिधायकलप्रातधातिनां मन्त्रेषु प्रायेणोपरम्भान्मन्त्राणाम- 
Quran सिद्धमव | यत्र तु कचिदवंजातीयका बिधित्वोपघातिनो नोपलभ्यन्ते 
॥ भाषा ॥ 

घनबिभक्ति, (हे) उत्तमपुरुष, (मैं हम आदि) यदि, (जों) इत्यादि शब्द, मन्त्रों में प्रायः रहते हैं 
ओर ये शब्द, बिधान करने की शक्ते के तोड़नेवाळे हैं जसे, “न ता नशन्ति न दभाति तस्करो 
'नासाम्‌ आभित्रो ब्यथिर आदधषति । देवांश्च याभियजते ददाति च ञ्योक इत्‌ ताभिः सचते 
गोपतिः सह” (जिन गौओं से याग करता है ओर जिन गोओं को देता है, वे गौएं नष्ट नहीं होतो, 
न उनको चोर चुराता, भ उनके अङ्गो में शत्रुकृत बा ब्याधिक्रत पीड़ा होती हे ओर उन गौओं का 
स्वामी उनके साथ अर्थात्‌ परलोक में चिरकाळ तक संयुक्त रहता है) यह मन्त्र बिघायक नहीं 
हो सकता क्योंकि ag शब्द के रहने से गोयाग तथा गोदान की सिद्धावस्था ज्ञात होती ६ 
ओर विधान तो सिद्धका नहीं होता किन्तु असिद्ध ही का । सम्बोधनबिर्भ[क्त का उदाहरण यह 

कि “ अहे gina मन्त्र मे गोपाय? (हे बुप्रियनामक सपे मेरे मन्त्र की रक्षा करों 
इत्यादि, यहां ' हे? इस संत्रोधन से यह निश्चित होता हे कि सर्प, मन्त्रबोळनेवाळे के अभि 
मुख स्थित हे और उसका काम करने में प्रबृत्त है तो ऐसी अवस्था में बिधान नही दो सकता 
क्योंकि पूव से जो जिस काम में प्रवृत्त नही है उसको उस काम में प्रदत्त करने को विवा 
कहते हं | उत्तमपुरुष का उदाहरण यह है कि “ बर्हिदेबसदनं दामि ११ ( में Hall a : 
काटता हूँ) इस मन्त्र में विधान करने की शक्ति नहीं है क्योंकि अपने से अपने को बोई 

प्रवृत्त करता | “यदि? शब्द का उदाहरण “यदि सेममपहरेयु:” (यंदि सोम हटा दें) ai “यदि l 
शब्द से सोम का हटाना प्रप्त होता है और अप्राप्त ही का प्रापण अधीत बोधन, , ve ph 

, है. इसी से यह मन्त्र विधायक नहीं है, बिधायकल के तोडनेवाळे ऐसे २ शब्द, मत्र an 
रहा करतें हें इसी से मन्त्र, बिधायक नहीं होते। और rq किसी मन्त्र में ऐसे शब्द मदी «ea 
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२३७ 
तत्र विधायकत्वगसहो यथा 'यसन्ताय कपिञ्जलानाछभते ? इत्यादिषु कतिपयमन्त्रषु | 
त्रा न विधायका हते सामान्योपसंहारिणी प्रमिद्धिस्त बा हाणग्रामादिमसिद्विव ड्र यस्त्वा- 
मिप्रायी | AAG पक्षतावच्छदकफ्रियाथमन्त्रत्वाबच्छेदेन वाच्यार्थपर्वाभावःसिषाधयिषितो 
यन कर्ये कारु चिम्मन्त्रस्य बिधायकत्वेऽपि भागासिद्विसाध्वममास्कन्देत्‌ ब्राह्मणषु तु केषु- 
चिदेव meats हाषिरातिमा्ेत्‌? इत्यादिषु के के चन पूर्वोक्तजातीयका बिधित्वप्रतिरा- 
घिन! प्रतिसत्धीयन्ते हृति प्रायण तेषां बिधयकत्तात्पूर्ववदेव बिधायकानि त्राह्मणानीति 
प्रसिद्धिः । नापि प्रशस्तत्वादिलक्षकता मन्त्रेषु संभविनी, अर्थवादेरेब गतायत्वात्‌ | 
तथाच मी० go अध्या? २ पा० १ सिद्धान्तसूत्रम्‌ - 

आपिबा प्रयोगसामध्योन्मन्त्रोऽभिधानबाची स्यात्‌ ३१ इति । 

अस्य च, मन्त्रः मन्तरस्थार्यातपदम्‌ | अभिधानवाची अर्थमकाश्चनमात्रपरम्‌ भयोगे 
अनुष्ठाने क्रियमाणे ताबदथस्परणमात्रसामथ्यीत्‌ न विधायकं न बा स्तावकमित्यः । 
. शावरे च स्तुत्यर्थकण्पनायामप्यानधेक्यम्‌ परिसभाप्तेत सार्थवादकेन वाक्येन बिहि 
तत्वादू यागस्थ हति | 


¢ a a . A 
एवमन्येऽपि मन्त्राणां वाच्याथपरस्वाभावे सूत्रोक्ता हेतवः। तेषां चावतरणाय इयं 
> ॥ भाषा ॥ i 
बिधायक होता ही हे, जसे “ वसन्ताय कपिखलानालभते ” यह पूर्बोक्त मन्त्र बिधायक हे, “मन्त्र 
बिधायक नहीं होते? यह सामान्यरूप से प्रसिद्धि तो, बहुत्व के अभिप्राय से हे जैसे जिस प्राम में 
ब्राह्मण अधिक होते हैं वहां कतिपय क्षत्रियादिकों के रहते भी यह प्रसिद्धि होती है कि वह ब्राह्मणप्राम 
है, और पूर्बोक्त अनुमान से भी यही सिद्ध किया जाता है कि मन्त्र, प्रायः बिधायक नहीं होते 
न कि यह सिद्ध किया जाता है कि मन्त्र बिधायक होता ही नही । ऐसे ही यदि किसी ब्राह्मणवाक्य 
~ bat ac ~ > Pas Noe 
में भी पूर्वोक्त ‘ag? आदि शब्द पड़ जाते हैं तो वह भी बिधायक नहीं होता, जस “ यस्योभयं हृवि- 
रातेमाच्छेत्‌?? (जिसके दोनों हवि अशुद्ध हो जायं) यह ब्राह्मणबाक्यर, “यदू? शब्द्‌ के कारण 
ब्रिधायक नहीं'है, और उक्त “यद्‌? आदि शब्द ब्राह्मणवाक्यों में प्रायः नही रहते इस कारण 
` ~ A NN 
बहुत से ब्राह्मणवाक्य बिधायक होते. हैं इसी से यहु प्रसिद्ध है कि ब्राह्मणवाक्‍्य बिधायक होते हैं | 
इन पूर्वोक्त युक्तियों स॒ जब यह सिद्ध हो गया ke बिधायक a zi E 
गया कि अर्थवादों के नाई अपने वाच्यार्थ में मन्त्रो का मुख्यतासय नह ह| शारि द: ह 
कह सकते कि adagi के नाई छक्षणापत्ति के द्वारा मन्त्रा कामा तात RAT al द 
क्योंकि तब तो = Sai ही से प्रशंसा के बोध होने पर मन्त्र व्यर्थ ही हो जायेगे इसी अभिप्राय 
Yio zo अध्या० २ aie १ “आपि बा प्रयोगसामथ्यीन्मत्रोऽभिघानवाची स्यात्‌ ? ॥ ३१॥ यह 
° (५ `~ 
a कि मन्त्र, न विधान करते हैं और न प्रशसा करते हें किन्तु 
सिद्धान्तसूत्र È | इसका. यह अर्थ है कि सन्त्र, न [बिः 5 
< ~ हें जिनका बिधान ब्राक्षणवाक्यों से हुआ है 
याग करने के समय उन क्रियाओं का स्मरण करात ह | भ ष 
eae समर्‌ wd, हों गया कि मन्त्रों का किसी अर्थ में तात्पय नहीं है तब 
१ + आर जब उक्त 


प भी सिद्ध हो गया कि अपने पाठमात्र के हारा न्त्र | T यज्ञं में yl = = 
Rott से अन्य, और देतुओं को भी ज्ञाभानिमहार्ष ने अपने सूत्री स कहा | 
st) 


या. है [के मन्त्रों का अपने अर्थों में तात्पर्य नहीं है परतु उन सूत्रोक्तदेतुओं के प्रस्ताव के 
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३३८ | सनातनधर्म द्वारे 


भूमिका। तथाहि । मन्तर।स्तावद्विध्यर्थवादादिवत्‌ स्वाध्यायाध्ययनबिधिनेव स्ाध्यायत्वाबि 
शषात्पुरुषाथोचुशान्धतया बाध्यन्त | सा च पुरुषाथानुब [न्घता, सात ELARRE, 
केवलादृष्ठट्रारकत्वेनोपपादयितुमुचिता, कल्पनागारवप्रसगात्‌ एवच दशपूणमासादिभिबिधे 
ये HATH णयारचुरांधाद्यद्यत्सबध्यर्त तत्सबंमङ्गत्वनाङ्गाक्रयत तत्र च यथा मयाजाद- 
बाक्यान्यङ्गत्वेनो पग्रह्मन्त तथा मन्त्रा आप | AAT प्रयाजादेवाक्यवन्मन्त्रस्याप स्वरूप न 
दशपूणम [सादोार्भरद्रत्वनापय्रह्मतात BARTS मन्त्रीचारणानयमा न स्यात्‌ क्रमप्रकरणाभ्यां 
तढुपपादन तु मन्त्रवत्कभकाले प्रयाजादिवाक्यानामप्युच्चारणानयम* स्यात्‌ वानगमनाष- 
रहादिति वाच्यम्‌ | समानेऽपि क्रमम्रकरणसंस्पर्श प्रयाजादिवाक्येः कमाङ्ग भूताथाभिधानेन 
दशीदिवाक्यानामङ्गाकाङ्लोपशमनसंभवादनाकाङ्षितानि प्रयाजादिवाक्यस्वरूपाणि न तरङ्गः 
्वेनाङ्गी क्रियन्ते मन्त्राणां तु ्रयाजादिव।क्यवस्कमो ङ्गभूताथबिधायकत्वस्य, दर्शादिमधा- 
॥ भाषा ॥ 
fea भूमिका प्रथम होनी चाहिये वह यह हे कि-- 
जैसे अर्थवादादि बेदभागो का पुरुषार्थ के प्रति कारणे होना “ स्वाध्यायोऽध्यतव्यः ” इस 
gate अध्ययनबिधि से सिद्ध है,और सिद्ध करने की रीति भी अर्थवाद के प्रकरण में पूबहीं बुहृद्ब्याख्या- 
न” सर कही जा चुका हवस हा उसी रात स मन्त्रा में भी पुरुषार्थ का कारण होना उसी अध्ययनबिधि 
से सिद्ध है, क्योंकि जसे अर्थवाद, स्वाध्याय अथोत्‌ बेद हें वसे ही मन्त्र भी-। और मन्त्रों का 
पुरुषार्थ के प्रति कारण होना जब तक किसी लोकिककाये के द्वारा सिद्ध हो सके तब तक धमरूपी 
अदृष्टकाय के द्वारा उसको नहीं सिद्ध करना चाहिय “क्योंकि एसा स्वीकार करने में कल्पना- 
गौरवरूपी दोष पड़ता है, आर दशपूणमासादि यज्ञा के बिधायक वाक्यों के साथ, क्रम ओर 
प्रकरण के अनुसार जिस २ पदार्थे का सम्बन्ध होता हे वही २ पदार्थ उन यज्ञा का अङ्ग होता 
हे । ऐसी अवस्था में प्रयाजादि नामक यज्ञ जसे दर्शपू्णमासयक्ष के अङ्ग होत हें वैस ही मन्त्र भी 
उसके अङ्ग होते हैं | 
प्र--दर्शादियज्ञ, जैसे प्रयाजदिवाक्यो के अक्षरों बा पदों को अपना अङ्ग नहीं 
बनाता अथात्‌ उस यज्ञ के लिय प्रयाजादिवाक्यों का पाठ नहीं होता, किन्तु उसके अर्थ, प्रयाज नामक 
यज्ञ का अनुष्ठान ही होता है बसे ही मन्त्रों के भी अर्थ ही का अनुष्ठान उस यज्ञ में होना चाहिय, 
जिसके अङ्ग वे मन्त्र हैं तब यज्ञ में मन्त्रों क्रा पाठ क्यों किया जाना हे ? यदि यह कहा ज्मय कि 
क्रम ओर प्रकरण के अनुसार प्रयाजादिवाकयों का भी यज्ञकाळ में पाठ ही होना चाहिये, तो 
क्यों प्रयाजादियज्ञां का अनुष्ठान होता हूँ. ! क्योंकि क्रम ओर प्रकरण का अनुसार, प्रयाजादि- 
वाक्यों ओर मन्त्रों में तुल्य ही हे किसी में कुछ बिशेष नहीं हे | 
उत्तर--(१) बिशेष यह ह कि दशपूणमासादि के बिधायक प्रधानवाक्यों को, अपने 
अङ्गक्रियाओं की आकाह्ला होती है कि कोन सी क्रिया दर्पूर्णमासादियज्ञ का अङ्ग है ! .और 
इस आकाङ्का को प्रयाजादिचाक्य अपने अथ अथात्‌ क्रिया से पूर्ण करते हें तथा वही क्रियां, 
` प्रधानयज्ञ का अङ्ग होती हे ओर जब आकाहून पूणे हा गई तब दशपूर्णमासादि यज्ञा में प्रयाजादि 
` ` वाक्य के अक्षरों बा पदो के पाठ का कुछ प्रयोजन नहीं रहता इसी से यज्ञ में उनका पाठ नहीं 
होता, और मन्त्र तो उक्त आकाह को अपने अर्थ के द्वारा पूर्ण नही कर सकते क्योंकि प्रयाजादि- 
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| सामान्यकाण्डस्य qale: ‘i 
Ce 
नवाक्यवत्कमार्य धायकत्वस्य, बायुक्षेपिष्ठा दिवाक्यवत्स्तावकलस्य, ध्यानादिनाऽपि स्मरण- 
सिद्ध्या, [नसतस्मारकत्वस्य, चासंभवेन TATE द्‌शादिविधिवाक्याकाङ्घाया उप- 
शमनासभव शात ANTE याः सुनिगमनतया मन्त्राणां स्वरूपभेवाप्रशान्ताकाबदेशा दि- 
वाक्य! कममर गसस्पशानुसारादनन्यगतिकतयाऽङ्गत्वनाङ्गीक्रियत इत्यस्य सुवचत्वात्‌ | 
एवंच मन्त्रस्वरूपस्य निव्यापारतयाअक्त्वान्यथाजुपपत्तिबलकल चापारताके तत्तत्क- 
ईकालिकोचारणमात्रे मन्त्राः पयेवसास्यन्तीति ees B 
sat पूर्वपक्षाडूकुरमरोहः RAA क्रममकरणपाठयो; सार्थक्याय मन्त्राणां 
siaaa त दन्यथानुपपत्तिवलात्कमकालिकोचारणमात्रकरपनेनेव मन्त्राणां 
ग्रहणस्याथोनां सस्काय्यत्वस्य च सूपपादलान्न तेषामथोवबोधपयन्तत्वमाक्षेप्तु क्षम्यते । 
प्रयाजादिवाक्येषु तु स्वाभाविकशब्द सामथ्योनुसारिणा कमीकुभूतपदार्थीबिधानेन स्वर्य 
शाख्राथोवधारणकालिकेन ब्यवेतात्तरकमेकालिकत्वादकारणभूतस्य कमकालिकोचारण- 
स्यानपेक्षणादेव नाहष्टार्थकपकालिकोब्चारणनियम/ कथमपि शक्यते कल्पयितुम्‌ । 
एवं कमकाळपयोज्यानां मन्त्राणामनुभूयमानयोरुचारणखार्थाभिधानयोभेध्ये कतरेण 
. ॥ भाषा ॥ 
वाक्य के नई द्शोदियज्ञा के अज्ञक्रियाओं को वे अपूबेरीति से नही कहते और दशादि प्रधान- 
वाक्यों के नाई किसी कम का बिधान नहीं करते तथा अर्थवादवाक्यों के नाई प्रशंसा भी नहीं 
करते और नियतरीति से किसी अर्थ के स्मारक-भी नहीं हैं क्योंकि ध्यानादि के द्वारा भी उन 
अर्थो का स्मरण हो सकता है, इसी से क्रम और प्रकरण के अनुसार दुशोदिविधिवाक्य, अनन्यगति 
हो कर मन्त्रों के स्वरूप अथोतू पदों और वाक्यों ही को अपना अङ्ग बनाते है | और मन्त्र ae 
खरूप शब्दरूप है वह बिना किसी ब्यापार के दशोदियज्ञों का अङ्ग नही हो सकता इसी से 
उसके उच्चारणरूपी ब्यापार की कल्पना होती है। और यही ७ pera 
मन्त्रों का उञ्चारण अवश्य किया जाता है और जब उक्तरीति J Tan Pig & = 
ही प्रयोजन है तब उनके अर्थज्ञान का कोई फळ ही ही है शत रह 
जन हैं तब उनके अप | 
का अपने अर्था में तात्पये TELE | aie अध्ययनविधि भी क्रम और प्रकरण के 


दूसरा बिरे q 
उ०--(२) दूसरा ।बंशष यह है कि पूव S में हैं वे उनके अङ्ग 
अनुसार प्रथम यही सूचना करता है कि जो मन्त्र जिन पह o ' me 
ध्द अ f 
तदनन्तर जब यह बिचार होता है कि be: हे, इर रीति से मन्त्रों को अध्यथन- 
होता है कि यज्ञकाळ में उच्चारण हीं के द्वारा मन्त्र, पहि नेर प्रयाजादिवाक्य तो अपनी 
RA, उच्चारण ही तक ले जाता है न कि अथज्ञानपयन्त Lass प्रथम हीं विधान करते हे 
9 A 
ae rt >> अ भूत क्रियाआ का 
पति wera प a रे हैं. और उनके अथरूपी क्रिया ही का अनुष्ठान 
इसी से वे paaga के द्वारा यज्ञा के Ae (ear तब किस प्रमाण से 
किया जाता ae था उनका उच्चारण ही से सफल ह! जाता है तब वि 
’ y% 
पह कल्पना की जाय कि यज्ञसमय में उ 
| इ०--(३) यज्ञकाळ में जब 
बोध भी जीता हे व बिचार 
ध भी हाता हे तब यदि यई. a. 
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वदय करना ee 
नका उच्चारण AA" रे र 
ण किया जाता है और SAH अथे का 


मन्त्रों को उश्चार ~ 
किया जाय कि “ उनका sanun पत E दै 


~ 


३४० समातनधर्षोद्धारे- 


पृकारकत्वामाते सन्देंदेऽनुपदोक्तुक्तिभिरावश्यकत्वात्माथम्याचोघारणस्त 
“याना दिनाऽप्यन्यथासिद्धत्वादनावश्यकस्य चरमोपस्थितिकस्य च 
छं चदं बहुशो जपार्थेषु ATAJ च मन्त्रोष्वाति नाक्लृप्तकरप 
ऽपत्तिरापि। एवं च अनेनेव न्यायेन मन्त्राणां सिद्धएव स्वथायतात्ययाभाव सूत्रकारेण तद्‌ 
थैशास्रादय; कतिपये हेतवाऽप mr तेषामप्रयोजकत्वापहारी त्वयमेव बिपक्षवाधक 
गः qaa से यथा-- 
१00; व a य मन्त्राः “उरु प्रथस्वेति पुरोडाश भथयाते? इत्यादीनि च 
ब्राह्मणानि एवं च यथा नीळीरोगाधुपहतेन्द्रियस्य चश्षुरस्त्यवात RE परण तु नीय- 
मानमुपलम्य न पश्यतीति ज्ञायते तथा मन्त्ररूपभालाचयता मन्तरेष्वयेमकाशनशक्तिबुद्धि 
द्यापि भवति तथापि परेण बिनियोगं दृष्टा AAA ATTA गम्यत्‌ ततश्च न 
मन्त्राणां स्वार्थे तात्परयम्‌ अन्यथा स्वयमेव बिनियोगे बिनियोजकान ब्राह्मणाने निर- 


थैकान्यापचेरंन्‌ तथाच — Alo द्‌ऽअध्या० १ qro ॥ २ ॥ 
तदर्थशाख्रात्‌? सू० ॥ ३१ ॥ इति 
उरु प्रथस्वेत्यादों यस्तदथः एुरोडाशमंथनादिरूपोऽथेः स याहाशि शाखे ताइशशास्रात्‌ 


NAN 


“उरू प्रथस्वेति पुरोडाशं प्रथयती ” त्यादिबिधिवाक्यात्‌ | तद्थेज्ञानसभवादतिशषः | इत 


आरभ्य पञ्चभ्यन्तानाम्‌ “ अनित्यसंयोगान्मन्त्रानर्थक्य ” मिल्येकोमचत्वारिंशत्तमसूत्रस्थ 
॥ भाषा ॥ Š 2 2 3 
अथवा अर्थे का बोध ?” तो उसमें यही निर्णय़ न्यायप्राप्त होगा कि अर्थबोध, यज्ञोपकारी नहीं 


हृ क्योंकि उनके क्रियारूपी अथ का बोध तो बिधायक ज्राह्मणवाक्यां से हो कर यज्ञ करन म 
. यजमान की प्रब्रत्ति हुई हं इससे उसी विहित यज्ञक्रिया का दोबारा बोध स्मरणात्मक हा हु आर 
स्मरण अवधानादि से अन्यथासिद्ध ह. ओर उच्चारण तो बोध की अपेक्षा प्रथम हाता | तथा 
किसी स अन्यथासिद्ध भो नहीं ह इसी से उच्चारण ही यज्ञोपकारी हे न कि अथज्ञान | आर जब 
अर्थज्ञान यज्ञोपकारी ही नहीं है तब अथो में मन्त्रों का तात्पर्य भी नहीं है तथा ag काई नवीन 
बात भी नहीं है क्योंकि जपकियेजानेवाले मन्त्र और बिषहारी मन्त्र के उच्चारण ही से फळ का 


हाना अनुभवसिद्ध है उसमें अज्ञान का कोइ फल नहीँ हे और इसी दृष्टान्त से क्रियाथमन्त्रों का 
समझना चाहिये इति । 
इसी भूमिका को ठे कर जाभानिमहार्ष ने अपने अथे में मन्त्रों के तात्पर्य न होने स 


अनक हतुआ का कहा हे , जा अब नीच अन्त २ म॑ सूत्रोलेख कर 'दिखळाये जाते है । 
(१) जेस नीलीरोग ( जिसमें आंख का बिकार प्रत्यक्ष न हो और देख न पड़े) वर 

पुरुष की आंखों को देख, छोंग यह समझते हें कि यह देखता है परन्तु जब दूसरे मनुष्य al 

अंगुली पकड़ उसे चलते देखते हैं तब यह निश्चय. करते हैं कि इसको देख नहीं पड़ता, वश el 
aw ' उरु प्रथस्व' आदि क्रियाथमन्त्रों के स्वरूप देखने से ज्ञात होता है कि ये असुक 

में पुरुष को नियुक्त कर सकते हे परन्तु जब पूर्वोक्त SE प्रथखेति पुरोडाझं प्रथयति” इत्यादि राह्मण 

वाक्यां स से पुरोढाश की प्रसिद्धि आदि कार्य में उन मन्त्रों को नियुक्त होते देखते दैं तब E 

निश्चय होता है कि मन्त्रों में अन्य को नियुक्त करने की शक्ति नहीं है क्योंकि जब क्रिया, 

` “चे आप ही ज्राह्मणवाक्यों से नियुक्त हो रहे हैं तब वे दूसरों को क्या नियुक्त कर सकत 
यदि वे अपने हीं से अंपने को नियुक्त करें तब तो उनको नियुक्त करने वाळे ज्राझ्मणबॉक्य E! 
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द्वारेण बिधेयो 
द्वारत्वसाचतस्‌ ag 
स्मरणात्मकस्यायेबा धस्य | ६ 


सापान्यकाण्हस्य mig: 


३४१ 
Ne TERY < 
अरन्त्रानथक्यामत्यत्रान्वयः । प्रकृते चानर्शक्द शः i A 
> = थे Saran २. तवष यत्सिसाधायिति तद्वाच्याथंतात्पयराहित्यम्‌ 
शाख्रादात वकबचन ब्राह्मणन बिनियुज्यम st IA 
किंच मन्त्राणो त पुज्यपानत्व॑ च हेतुरितिभावः | 
(२)किच मन्त्राणां स्वाथपरत्वे “अश्नेमृद्धो” S A 3: A 
POENA A aie शतशब्दून अत्यायनायस्याथस्य qai siq’ 
रित्यनना TANG शक्यत्वादिभूद्पदयोमन्त्रः क्रमानियमो Rie 
नतराणां केवलादृष्टाथेकत्वे तु नियतक्रमभड्े तदुचारणजर : THN 
E E S इद्यारणजन्याहृष्टसद्धावे प्रमाणाभावात्‌ ऋम- 
ङ्गी न उक्त रात पदयाःकरमानेयमः साथेकों भवाति अतो मन्त्रा न स्वार्थपराः । नच 
९ ® ~ t Q 
थेपराणामपि शब्दानां क्रमनियमो esas नीलो R 
a गैशाम्बिरिति तेवा n ग ह्यत यथा इन्द्राग्नी,नीलोत्पलमू, राजपुरुष:, चित्रगुः, 
निष्कोश eae atatea मान्ज्राअपे पदक्रमनियमः सार्थको भविष्यतीति 
Tha l pie EI WE कमभङ्ग हि साधुत्वमेव न स्यात्‌ ' अजाद्यदन्तम्‌ * 
“उपसजेनपूषेय्‌ शति सत्राभ्यां पूबोनिषातनियमस्मरणात्‌ अग्रीन्द्राविति झाचित्कः प्रयो- 
गस्तु छान्दसतयाञ्येर भ्यहितस्वविवक्षया बा नेय; । एवं राजपुरुषइत्यत्र पुरुषराजइति क्रम- 
क A A A 
बेपरीत्ये तदथएवं बिपरीयात्‌ तथा चित्रगुरित्यत्र गुचित्रश्‍ति निष्कोशाम्बिरित्यत्र च कौ- 
'शाम्बिनिरिति कमब्यत्यासे5नथेकत्वमेव स्यात्‌ एवंचेतेषु कमभडे तात्पयीबिषयस्य शाब्दस्या- 
ç A ` A LN A ` A i 
निवोहात्तत्निवाहाय क्रमानियमस्य पार्थकत्वेषप्यग्निमूंदधेत्यन् क्रमबिप्यये5प्यभिमतशाब्दबि- 
९ ° ~ Cts Af Ns 0 aga ` 
पयया भावा दुक्तं क्रमनियमानथक्यं दुष्पारिहरमेव। नच THAT मूद्धाऽप्निरिति क्रमब्यत्यये 
मन्त्रत्वमेव भज्येतेति न क्रमनियमानथेक्यापत्तिरिति बांच्यम्‌ । अर्थपरत्वाभावएव हयं 
परिहारो युज्येत नत्वथेपरत्वे, मन्त्र इति शब्दों हि. ' गुपूबिपातिवचियामिमनितनिसन्दि- 
A d aN ` ` Nien पे 
च्छदिभ्यस्रन्‌? इत्योणादिके, ज्ञानाथान्मन्यतर्मनोतेबों ATTA कृते ब्युत्पद्यते मन्त्राणाम- 
थैपरस्वाभावे च तेषु योगप्रबृतेरसंभवान्मन्त्रशब्दस्य रूढिरेवाश्रीयेत तन्निमित्त नियतक्रम- 
पदकवाक्यबिशेषत्वरूपं मन्त्रत्वं च क्रमभङ्गे विरुध्येतेति क्रमनियमोऽदष्टाथतया साथेका- 
॥ भाषा ॥ Pe अ 
हों जायेगे । इसी से मन्त्रों का अपने अर्थ में तासये नहीं है किन्तु वे त्राह्मणवाक्यों से नियुक्त 
हो कर अपने पाठमात्र के द्वारा यज्ञ के उपकारी हैं | यह बात मी० ६० अध्या० * १० AT 
“तद्थशास्त्रात्‌” ॥ ३१ ॥ इसं सूत्र से कही गई है जिसका यह अथ है कि “ उरु प्रथख दि 
` न क्रियाएं की जाती हैं उनका बिधान जाझण- 
मन्त्रो को पढ़ कर पुरोडाश की प्रसिद्धि करना आदि जो क्रिया SA 
ता र > हे और न उनका अपने अथे में तात्पंय हे। | 
वाक्यां स होता हे इसी से मन्त्र, बिधायक mel हैं a wer है यदि यह अपने अगे. 
(२) “अप्निमूधी” (अभि शिर दै) यह एक मे 1. अध का बोध हो सकता है 
EA ७ ~ ex at भी उसी अथ का बोध हो सकता 
षाध के लिये AALA ट कर (11 मूधाअप्नि कहे. z i 
प्‌ ee ae = बैगा, क्योंकि जिस क्रम से मन्त्रो में शब्द पढे हुए हैं 
के उल्टा कहने से वह, HAA कह्‌ a जते हे. यह मयोदा मन्त्रों में सबेसिद्ध है | 
ot से जब वे कहे जाये तब RA, ज मही हे क्‍योंकि यदि वे अथबोध के लिये होते तो 
से यह स्पष्ट है कि मन्त्र, अर्थबोध के r be अर्थबोध तो उनसे ज्यों का 
RUS उळट पलट होने पर भी वे इस कारण | 


> उनका पाठमात्र यज्ञोपकारी है, ओर 
Ea 00 ७३ an > >> Į Ra क्रम से उनको `~ © 
या होता है, इससे यह निश्चित होता ह bis Gane ' आदि छोकिकवाक्य, अपन अथ का 


oN : थे fey ने से राजश at 

"क मने चतरा तात pa हे क्योकि “पुरषःराज १. कहने से UALS का बांध 
“९ a a 
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सनातनधर्मोद्वारि 
३५२ 


भवति । तेषामर्थपरले तु मन्त्रशब्दस्य तेषु योगएवा शतत तथाच तत्तद्यबिशेषश्रोधकर 


घटितमेव मन्त्रत्वं तन्निमित्तं स्यात्‌ तच मूद्धऽगनिरिति कऋरमभङ्गेऽपिं न भज्यते, शब्दे घे 
म्याभावादिति क्रमनियमानथेक्यापाारीर्त कर्थ प्रतिकूलमेवाचुकूलत्वेन TÀ | 


तथाच पूर्वोक्तस़त्रात्तर सूत्रस्‌ 
५ वाक्यनियमात्‌ ॥ ३२ ॥ इति | 


वाक्यस्य पदकमस्य नियमात्‌ आभिसूथा दिवःककादत्यत्र TASAR ब्युत्कम- ` 
पाठेऽपि अर्थप्रातिपत्तिस भवात्‌ क्रमनियम। ब्यथेः स्यादित्य प" अतो 1नयतक्रमत्व इतुरातिभावः 
. (३) आपिच नह्यबुद्धं कमे. केनचित्कतुशक्‍यत शत यज्ञप्रयोगा त्पूबमेवाग्रीधा ऋत्वि- 

ला “अग्नीदमीन्बिहरेदि' तिपाठादेवाभिबिहरणादिक कार्य स्वकतेव्यत्वन बुद्धे सति यङ्ग 
प्रयोगकाले “ अग्नीदयी न्बिइरे? ति मेषमन्त्रः पिष्ठपपणन्यायन बाघसुपजनायतुमशक्युव- 
न्न्चारणमात्रेणाषृष्टांथो मवति तथाच कथमवंजातीयकानां मन्त्राणां स्वार्थ तात्पय संभवात | 
नबा स्मारकत्वमपि संभवति, ब्राह्मणज्ञानाभ्यासपाटवजन्यः सस्कारः स्मरणस्याप सभ 
चात्‌ नबा ताइस्संस्कारोद्वोध त्वमपि, पू्पदार्थसमाहेत्रोह्मणवाक्यस्येव बा तदुदोधकत्व- 


सभवातू | तथाच उक्तसूत्रात्तर सूत्रमू-- 
बुद्धशास्रात्‌ ॥ २३ ॥ gig | 
अग्नीधा प्रयोगादू बहिरिव अझ्निबिहरणादि कमे मदीयमिति, बुद्ध ज्ञाते “अग्नीद्‌ 
॥ भाषा ॥ 
नहीं होता तथापि “अभ्निमूधो ” में क्रम बदलने पर भी अथबोध नहीं बिगड़ता इसी से इसके 
पदों का क्रम, अर्थबोध सुधारने के लिये नहीं है किन्तु पाठद्वारा धमार्थ ही है यह बात पूवाध 
स्थळ में “areata” । ३२ || इस सूत्र से कहा ह्‌ । यहां वाक्यशब्द का क्रम ALE 
ओर अर्थ स्पष्ट हदी है | 
(३ ) किसी यज्ञक्रिया को समझ बिना कोइ नहीं कर सकता इससे यज्ञारस्भ क qe 
हीं ' अभ्नीध? आदि RAR अपने २ कामों को अध्ययनकाल के अनन्तर “ अग्नीदग्नीन्‌ ECT” 
(अग्नीध्‌ नामक ऋत्विक अभ्नि का हरण करे) इत्यादि mated ही से अपने २ कामों को 
समझे रहते हैं तब यज्ञप्रयोग के काळ में “अग्नीदग्नीनूबिहर ”( हे अम्नीधू तू अप्नि का बिहरण कर) 
इत्यादि मन्त्राँ से उनको अपने २ काम में प्रेरणा करना say ही है क्योंकि वे तो प्रथम al से 
यह जानत ह कि अमुक २ अवसर पर हमको अमुक २ काम करना चाहिये इसी स इस प्रकार 
के मन्त्र, उस २ अवसर पर अपने २ पाठमात्र ही से यज्ञोपकारी हैं न कि अर्थबोध कराने | 
आर यह भी नहीं कह सकते कि ऐसे मन्त्र, उस अवसर पर उन २ अर्था के स्मरण करान 
लिय ह, क्याके RAN म॑ब्राह्मणव.क्योँ के अध्ययनाभ्यास ही से ऐसे दृढंतर संस्कार उत्पन्न 
aid है के वे उन अर्थों को अवसर पर स्मरण करा देते हें स्मरण क [ळय मन्त्रों क 
आवश्यकता नहीं रहती | और यह. भी नहीं कह सकते कि उन्ही संस्कारों को जगाने के 
ऐस मन्त्रों का आवश्यकता इ, FANS वह अवसर ही उन संस्कारों को ge जगा छिया करता 
„Sa उक्तयुक्तियों से यह निश्चित होता है कि मन्त्रों का अपने अर्थ में तात्पर्य नहीं है .। यरद वा 
भी SHEA के अनन्तर ही “बुद्धशासत्रात्‌ ” ॥ ३३ ॥ इस सूत्र से कद्दी गई है इसका ag" 
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सामान्यकाण्डस्य पूवा द्धः 


३४३ 
हर 9 ६ A A i 
ग्रीनावि बहिस्टृणीह्दी ak NA पाठात्‌, ज्ञातस्य ज्ञाने निष्मयोजनमत; प्रयोगा- 
दुहिरेव ज्ञातायकर्त्व॑ हेतुरिति भावः | 


(४) एवम्‌ 


Se > x | द्‌ 
STS a जाथ पादा ६ शीर्षे aq हस्तासो अस्य । 
विधा बद्धो बृषभो रोरवीति महो देवों मर्त्या आविवेश ॥ 
A Eee निवध्यमान OOM, न किंचित्कर्म नता कस्यावेत्क- 
मणः संबन्धि कोचाद्वकृता मकता बा बिघते | यादे तु कयाचिद्वोण्या बर्या यागादिकमेव 
चतुःशङ्गाद्‌पदन बोध्यत ATS तदीयस्य गोणरूपस्यानुष्ठानयोग्यताविरहात्तत्मतिपादनं 
केवळादृष्टाथेमेव स्यात्‌ एवंच यज्ञप्रकाशने तेरङ्गीक्रियमाणे तदुन्चारणयोग्यप्रदेशविशेषाव- 
धारणस्य दुष्करतया तदुश्वारणस्याकास्मिकत्वं मन्त्रपाठक्रमानुसारित्वे च स्ववाच्यायतात्प- 
याभावपथवसितं प्रसञ्येतेति | तथाचउक्तसत्रोत्तर॑ सत्रम्‌ - 
अबिद्यमानवचनात्‌ ॥ ३४ ॥ इति । 
अविद्यमानवस्तूनःवचनात्‌ कथनात्‌ । “चत्वारि शृङ्ग त्रयो अस्य पादा? इति 
प्रतिपादितं वस्तु प्रकृतो विकृतो बा नास्तीत्यर्थः । 
(५) तथा-| ह 
ओषधे त्रायस्व | शृणोत ग्राबाणः॥ 
इत्यादीनि मान्त्राणि संबोधनान्यभियुखीकरणानइचितनोदेश्यकत्वादत्यन्तबाविता- 
थोनि मन्त्राणां स्वार्थपरत्वेऽवञ्यमेव ताननयेकत्वेन योजयेयुरतस्तेषां न स्वार्थ तात्प+म्‌ । 
तथाच पूर्वो क्तसूत्रो रं GAT - 
i अचेतना र्थबन्धनात्‌ ॥ ३५ ॥ इति | 
` अचेतनेऽर्थे ओषध्यादों संबोधनाबिभक्तः प्रयोगादिलये; | 
RD WAS शाख से उनका 
| हे कि जब अभ्निविहरण आदि कार्य, पूर्व द से 'बुद्ध/ (शात) हैं तब मन्त्ररूपी ३ 
शान कराना व्यर्थ ही है | 5 > नलः 
(४) “ चल्वारि खन्ना” इत्यादि मन्त्र में जो पक दुम के चार तक | 
थै कहे ch ३ स्वयं क्रियाया नहीं हैं और न किसी यज्ञक्रिया से संबन्ध रखते है अर 
पदाथ कहे गये हैँ वे खयं क्रियारूपी TRIR , tse? आदि शब्दों का काई दूसरा ही 
यदि “सिंहो माणवकः? के नाई गौणद्रात्ते से 'चतुर. र्न 1 कि किस यज्ञ में किस अवसर 
भर्थे किया जाय तब भी इस अंश में कोई ARE T È अपन उच्चारणमात्र से धमार्थ हैं 
भे कि = e~ pee Ce यह बात भी उक्तसूत्र के अन xN ९ 
'के इनका अपन अथ में तात्पय ह; ५ कि ' चलारिश्टज्ञा' आदि मन्त्रों में अथ का 
॥ ३४ ॥ इस सूत्र से कही है | इसका यह अ : 
> F ` z > zrl 
“भव नही है! ८ दये त्रायस ° (हें ओषधि ! रक्षा करो) “da ग्रावाण:” (हैं पत्थरा - 
.५ ) “षधे त्र प्रकार से संभव 
म) म ग क ft et 
On) इत्यादि मन्त्रां मे जड़ पदार्था तात्पयै नहीं है | यह बात भी THA क॑ अनन्तर 
|| री दे, इसी से मन्त्रों का अपने अथे में ताए 
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३४४ छनातनधर्मोद्वारे 
(a) wa त तवा 
आदि तिद्योरादितिरन्तारिक्षम्‌ | एको रुद्रो नद्वितीयाउ्वतस्थे ॥ 
असङ्ख्याताःसहस्राणि ये रुद्रा आषे चाम | े& 
इत्यादावादितेुत्वमन्तारिक्षत्वं च तथा ARTEA च विमाताविदधम्‌ तथेवा- 
दितरेकस्या देवताया देवतान्तररूपतवं बिरुद्धम्‌/ THAT बिप्रतिषिद्धोऽथः कमोपयिक्रो 


`A ~ A ` तत्रे 
भवितुमईति। नच स्तुत्यथैमबिद्यमानस्यापि युणस्योपचारणा/मिधानापपततरेकस्या देवताया 
ब्राह्मणे हि बिधिशषत्वात्स्तु 


देवतान्त ररूपत्वमनेकरूपत्व॑ च शक्यं बोधयितुमिति वाच्यम्‌ । ब्राह्मणे हू । 
तयः सभयोजना भवन्ति मन्त्रे तु तद भाव।त्स्तुतिपरत्वऽप्यानथकय दृष [रमेबेति न मन्त्राणां 
स्वार्थपरत्वम्‌ | तथाचोत्तसतरोत्तरं सूत्रम्‌ ह के } 
` अर्थविप्रतिषधात्‌ ॥ ३६॥ इति । | 
अर्थयोः मन्त्रघटकपदार्धयोः बिमतिषेधात्‌ बिरोधात्‌ | आदितिदयौरादितिरन्तरिश्षमि- 
त्यत्रादितिः चेतना, तस्या अचेतनेन अन्तरिक्षादिना सार्क संबन्धो बिरुध्यतइत्यथ ;। 
( ७) तथा बृद्धा बिद्वांसः शिष्यान्‌ मन्त्राणामक्षरावधारण एव परबतेयान्त ते च मन्त्रा- 
कषराण्येवाभ्यस्यन्ति तदेवचाभ्यासतेतव्यं यस्य कर्मण्युपयोगो भवेत्‌ एवंच मन्त्रोच्चारणस्यैव 
॥ भाषा ॥ ; - 
८ अचेतनार्थबन्धनात्‌” ॥ ३५ ॥ इस सूत्र से कहदी गई है कि जड़ों का संबोधन नहीं हो सकता 
इस से मन्त्रों का अपने अर्थ में तात्पय नहीं है । ; 
(&) “अदितियौरदितिरन्तरिक्षम्‌” (अदिति, खर्गलोक है और अन्तरिक्षछोक है) 


तथा “ एको रुद्रो न दवितीयो5वतस्थे ?( रुद्र एक है दूसरा नहीं है) “ असंख्याताः सह्नाणि ये रुद्रा- 


अधि भूम्याम्‌? (जो अगाणित Tea रुद्र भूमि पर हैं) इत्यादि मन्त्रों का अर्थ परस्पर में बिरुद्ध 
है क्योंकि प्रथममन्त्र में एक ही आदितिदवता को ado और अन्तरिक्षळोक दोनों कहा E 
इसमें दो बिरोध हैं एक तो यह कि देवता, डोक कैसे हो सकता है और लोक भी देवता है तो 
जो देवता खर्गलोकरूपी है वह अन्तरिक्षळोकरूपी केसे हो सकता है । और द्वित्तीय तृतीय मन्त्र 
के अर्थ में तो यही बिरोध है कि रुद्र जब एक हे तब अनेक कैसे ?। और जब ग्रे अथे खयं ठीक 
नहीं हो सकते तब यज्ञं में इनसे -अर्थ के द्वारा उपयोग की आशा नहीं हो सकती | और यह भी 
नहीं कह सकते: कि जैसे अथेवाद, बाधितगुणो से भी प्रशंसा करते हैं वैसे ही ऐसे aa भी एक 
देवता को अनेकरूपी बना कर स्तुति करते हैं, क्योंकि अर्थवाद तो बिधिवाक्यों के अवयबभूत दै 
इससे उनकी की हुई स्तुति, बिधेय से अन्वित हो कर सफळ होती हे और क्रियाथेमन्त | „ 
बिधिचाक्यों के अवयव नहीं हैं जिस से कि उनकी की हुई स्तुति भी यज्ञा में उपयोग नं gad † 


sad ही हो जायगी । इन कारणों से मन्त्रों का अपने अथे में तात्पर्य न ही है ये बातें भी ae 


सूत्र के अनन्तर “ अथेबिप्रतिषेघात” ॥.३६॥ इस सूत्र से कही हैं. इस सूत्र का अथै AEE 


Sse. आ. 
न्तरं के अर्थ, परस्पर में बिरुद्ध हैं इससे मन्त्रों का अपने अ में तात्पर्य नहीं है । 


(७) अनादिशिष्टाचार यह हे कि gaits छोग अपने शिष्यो से केवळ A 


का अभ्यास कराते ६ ने कि उनके अर्थो का, और अभ्यास उसी का उचित होतां है रि i 


यज्ञा में उपयोगं हो। इससे निश्चित होता हे कि मन्त्रों का पाठ ही यज्ञकम का इप्रयोगी दै न कि... 
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सामान्यकाण्डस्य पूर्वा द्धः ३४५ 


ap NES त्वा 
कर्मोपयोगित्वावधारणाज क्मालुपयुक्ते स्वार्थबोधे मन्त्राणां तात्पयेम्‌ तथाचोक्तसत्रोततरं TT: 


. ` खवाध्यायवदवचनात । 
यथां स्वौध्याय।ऽध्येतव्यः a WN ३७ इति । 


कर्तव्यमिति बिध्यभावादित्यधे; pT तथा अवचनात्‌ अर्थस्मरणं मन्त्रेण 
(<) किंच-- 
र way जभरी तुफरीतू इत्यादि! 
` २ अम्यक्‌ सात इन्द्र ऋष्टि रस्मे इत्यादिः 
` एकया मतिधाऽपित्‌ इत्यादिः 
o एवेजातायकेषु मन्‍्त्रेष कर्थाचिदपि नाथेपरत्वं घटते द्वितीये हि इच्धस्तृतिरूपस्य 
URL So UR SLES गमसभवऽप्यम्यगादेपदाथस्य EERIE सकलस्य मन्तरस्यार्थवत्त्व 
सिध्यति | खण्येवत्याद तु वाक्याथोऽपि दुज्ञान इति घुतराभेवानर्थक्यम्‌ | नचोक्तजातीय- 
केषु मन्त्रेषु ओतुवोक्या्थेवोधाभाषेऽपि न स्वार्थपरत्वं विरुध्यते प्रज्ञाचश्षषों रूपाप्रत्यक्षेणयपि ˆ 
प्रदीपेषु भकाशकत्ववादिति बाच्यम्‌ । सर्वेषु मन्त्रेषु कर्तु शक्यस्योश्चारणस्य कमोडुतासं भव 
प्रायिकस्याथेबोधस्य HAST मानाभावेन तत्र मन्त्राणां तात्पयैकल्पनाया अन्याय्यत्वात । 
तथाचोक्तसूत्रोत्तरं सूत्रम्‌ | 
| ` आषिश्ञेयात्‌ ॥ ३८ ॥ इति । 
सण्येव नभे शेतुफेरी त्यादिमन्त्रा णामविङ्ञयाधकपदघटितत्बादित्यर्थ; ॥३८॥ 
॥ भाषा ॥ : 
इसी से मन्त्रों का अपने अर्थ में तात्पय नहीं है यह बात भी उक्त सूत्र के अनन्तर “ स्वा- 
ध्यायवद्वचनात्‌ ” ॥ ३७॥ इस सूत्र से RA गई हे । इस सूत्र का यह अथे है कि जैसे “ स्वा- 
भ्यायोऽध्येतव्यः ” इस बेद्वाक्य से बेद के अक्षराभ्यास का बिधान है वैसे इस वाक्य a ae 
बिधान नही है कि मन्त्र से अर्थ का स्मरण करना चाहिये इससे भी मन्त्रों का अपने अर्थ से 
तार {i 5 4 
त्पये नहे e F ar जरी = री तूर sane “ अम्यक्‌ सात इन्द्र ष्टि - » इत्यादि 
५ एकया म्रतिधाऽपिवत्‌? इत्यादि ऐसे ९ मन्त्रों का अपने अर्थ में कदापि तात्पये नह a सकता, 
क्योंकि द्वितीयमन्त्र के विषय में यद्यपि सामान्यरूप से इतना निश्चित हो सकता है कि इन्द्र ड 
स्तुति में इस मन्त्र का तात्पर्य है तथापि ' अम्यक्‌? आदि शब्दा का जन कोई अथ नही ज्ञात ह 


~ c 
सकता तब यह मन्त्र अनथक है । और प्रथम तृतीय मन्त्र का तो पहा बा वाक्यार्थे कुछ भी 


कि अथे का ज्ञान न होना श्रोता 
नहीं ज्ञात होता इससे ये अनथक ही हैं | यदि यह कहा जाय 


| ~ सन्ध 
का अपराध है न कि मन्त्र का, तो इस अपराध से मन्त्र अनेक नहीं हो सकते क्योंकि 


को प्रज्वक्तितदापक से रूप, असक्ष नहीं होता, इससे क्या गद TM छिया जायगा कि परव्य देत 


à मन्त्रों का अर्थबोध 
n नहीं र यह उत्तर हे कि जष सब 
दीपक, रूप का प्रलक्ष नहीं कराता 1 तो इसका MS S s signee 
रोताओं को नहीं होता अथीत्‌ अर्थबोध साबैजनिक = a oak oe we! a अथेमे ` 
; ~% a, कते ह्‌ इस A < 
cs eee pele o र “अहाद्‌ ॥ ३८ ॥ इत सूत ह : 
ç \ : = 
ane | (सण्येव? आदि सतर में. पदों के अथे नहीं ज्ञात ६ x इस È 


४४ 
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३४६ संनातनधमाड | 


णां स्वाथपरत्वे- of 
> oe oe a कीकटेषु गावो नाशिरं दुद न तपन्ति धमम | 
आ नो भर भमशन्दस्थ बैदो नेचाशार्ख मवेन रन्धयानः ॥ 
इत्यादिमन्त्रेषु सादना कीकटाचर्थानामभिधानादू बेदस्थ RTT प्रस- 
sda) नच तेष्वथान्तरं शक्‍यम्रुपपादयितु। मेत्यथंसत्वासस्वे अनादृत्य म bps, 
क्माङ्गखैनाश्रयणीयम्‌ तथाच न मन्त्राणां खाथ तात्प । तथाच पूर्षोत्तसूत्रो त्तरं सूत्रम्‌ 
अनित्यसंयोगान्मन्त्रानथक्यम्‌ ॥ ३९ ॥ हृति | | 
किं ते कृण्वनिते कीकटेषु गाव इत्यत्र कीकटदे शादिरूपानित्यवस्तुवचनपदघटित- 


स्वात अर्थविवक्षायामनित्यत्वं वेदस्य स्यादतो अन्त्रानर्थक्यम्‌ मन्त्रः इषठस्याथेस्मरणस्य 


कारणं न, किन्तु तदुचारणमदष्टाैमित्यरथः ॥ ३९ ॥ 
E. सिद्धान्तस्तु 
उरू भ्रथस्वे? त्यादौनां क्रियार्थानां मन्त्राणामस्त्येव खार्थ तात्पयामाते । तथाहि | 
सत्यमेवैतत्‌ मन्त्राणां न बिधायकत्वामोते । पूवप प्रतिपादितस्य बिनियोगबिशेषहेतुका- 
Saat बिधिशक्तिबिहन्तृणां च मन्त्रेभ्यो निराकलुमशक्यत्वात्‌ | अतएव 


सुंमानस्य त | 
८ बिधिमन्त्रयारिति? ( मी० go अध्या० २ We १ Wo ३० ) BT भद्यपादरुदूत 
प्राचां छोकः ु i 
यस्मा हीह्यादिवम्मन्त्राः करणंत्वेन कमंणाम्‌। ब्राह्मणेन नियुज्यन्ते तस्मात्तेन बिधाय काः।१।३।त( 
॥ भाषा ॥ 


मन्त्रों का अपन अर्थ में तातपय नहीं है । 
' `` (९) मन्त्रों का यदि उनके अथ में तात्पंय भानां आय सो “किन्ते gufa maey 


गावः” (तुम्दारी गौएं मगधदेश में क्‍या करती हैं) इत्यादि मन्त्रों में मगधदेश आदि आच 
पदार्थ के कथन से नेद उन देशों की उत्पत्ति के अनन्तर बना हुआ निश्चित होगा तब बेद की 
अनादिता ही टूट जायगी इससे यहीं स्वीकार करना चाहिये कि मन्त्रों का अपने अथे में तात्य 
नहीं है. किन्तु उनका पाठमात्र, यज्ञोपयोगी हे । यह बात भी उक्तसूत्र के अनन्तर “ अनित्याः 
गान्मन्त्रानर्थेक्यम्‌? ॥ ३९ ॥ इस सूत्र से कही है। इसका यह अर्थ हे कि मगधदेश आरद 
अनित्यवस्तुओं के वाचक पर्द मन्तरं में हैं, और उनके ay से बेद अनिल हो जायगा इससे मन्ते 
का अघने अर्थ में ताटपये नहीं है । 
यहां तंक पूबेपक्ष समाप्त हुआ । 

अन सिद्धान्त यह है Pi F 

यह सत्य ही है कि मन्त्र बिधायक नहीं होते क्‍योंकि gare में जो agaia 5 
बिधायकशक्ति तोड़ने वाळे “ag? आदि शब्द, दिखलाये गये उनका खण्डन नहीं होस 

“ इसी से “बिधिमन्त्रयोः' (मी० go अध्या २ पा० १ go ३०) के बार्तिक में भट्ट 

उद्धृत यह्‌ प्राचींनों का स्छोक है कि-- P 

“यस्मात्‌०? अ० अर्न्त्रो मं बिधान करने की शक्ति नहीं हे क्योंकि ब्राक्षणभार्गे 
wat से वे (मन्त्र) तण्डुलांदिद्रव्यो के समान स्वयम्‌ यज्ञकर्मा में जब नियुक्त किये जाते & 4 
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येष तु विरलेषु वसन्ताय कपिञ्जछानित्यादिमस्रेषु न वेषां प्रसरः तेषां विधायकत्वेऽपि न 
तावन्मात्रे णेष्टासा द्वे! araa व्यपदेशदर्शनात्‌ ATA सूत्रोक्त हेतूनामवतरणाय रचिता, यन्त्रा 
णामनच्चारणमेव कर्माङ्गं नत्व॒येबोध इति प्रतिपादयन्ती, ू्वपक्षोक्ता भूमिका तु प्रथम विचाते 
कि मन्त्रोच्चारणस्य साक्षादेव कमो ङ्रबं पयाजादिवत्‌ ? अथवा स्वकर्मभूतमन्त्रद्रारकपरम्प- 
रया, अवघाता दिद्वारकपरम्परया कमोड्यभूतप्रोक्षणादिवत ! नाद्य: प्रमाणाभावात्‌ | न AT- 
.बत्मकरणं साक्षादङ्गत्वे प्रमाणम्‌ कमेप्रकरणे मन्त्रोबारणस्य बितिष्य विधानाभावात्‌ तत्र 
हि मन्त्रःकेवलं पठित एव नतु कमण्यस्मिन्निमंमर 


दिना वेदान प Rs त्रमुच्चारयेदिति बिधिरस्ति | अथ स्वाध्या- 
थबिधिना बेदाना यथा55प्नानमध्ययन बिधीयते तच्च कमप्रकरणेष्वाप्नातानां मन्त्राणां 


तंत्रेवाध्ययनस्य' बिधाने पयेवस्याति अयं चाध्ययननियमः खस्यारथवत्वाय प्रकरणिकर्य- 
॥ भाषा .॥ | 
इन सन्त्रों में स्वतन्त्रता कहां से आ सकती हे ? और जिन कतिपय कपिखलादिमन्त्रों में उक्तः 
भनुमानादि के सभ्चार का सम्भव नहीं है घे मन्त्र बहुत थोड़े अथात्‌ दो ही चार हैं। इसी से 
'उतने ही मन्त्रों के बिधायक होने फे कारण, सथ क्रियाथेमन्त्रभाग विधायक नहीं sear सकता, 
क्योंकि पूर्बाक्त ्राह्मणप्रामरूपी दृष्टान्त के अनुसार age ही बिधायकत्व के ब्यवहार का कारण 
होता है परन्तु पूर्बाक्त ९ हेतुओ के अवतारणार्थ जो भूमिका, पूर्यपक्ष में कही गई g जिसका कि ae 
सिद्धान्त है कि मन्त्रों का उच्चारण ही यज्ञोपकारी है न कि उनका अर्थबोध, उस भूमिका पर 
प्रथम यह बिचार किया जाता है कि-- | ‘ a 
Go—(2) क्या मन्त्रों का उच्चारण, प्रयाजादि के नाई साक्षात्‌ (अव्यवधान से ) 
ही यज्ञोपकारी है ? अथवा जैसे प्रोक्षण (भिगाना) आदि, अवघात Eu छुड़ाने के tea कूटना ) 
आदि के द्वारा परम्परा से यज्ञोपकारी होते हैं वैसे उच्चारण भी अपने कमेकारकरूपी मन्त्र के 
द्वारा परम्परा से यज्ञोपकारी हैं. ? क्‍योंकि अन्य प्रकार से यज्ञोपकारी Rie ee और 
इन दोनों पक्षों में प्रथम पक्ष इस कारण से ठीक नहीं है कि Hea ATL के साक्षात्‌ यज्ञोपकारी होने ) 
अ कोई प्रमाण नहीं है । यदि यह कहा जाय कि यज्ञों के मकरण (मन्त्रसंदिता) मे अक का 
SR 5 ही उक्त दवषय सें प्रमाण है, तो इसका यह खण्डन हूँ कि यज्ञां के 
क्ले स्वरूप कहे हुए हे इसस Fe ee होते कि “इस कमे में इस सन्त्र को पढे ? 
करण में यदि fered की na ae नह कि मन्त्रों का स्वरूपसात्र यज्ञा के 
तब तो उक्त बिषय में प्रकरण प्रमाण होता, स गा नहीं HAIN हो सकता । वास्तविक 
प्रकरण में पठित है और इतने मान्न से उक्त 


बिषय में प्रकरण नहीं TAIT ह! 
ही नहीं होता किन ही में ६ 
जे ~ CR Se = ण ही नहीं होता किन्तु MANAM RI 
तो यह हे कि मन्त्रसंहिंता से यज्ञ का कोई प्रकरण ही 
समाधान--'यद्यपि TIARE 


प (पक्ष) में प्रकरण. प्रमाण नहीँ हो सकता तथापि 
q 
,पूर्बाक्त “खाध्यायो5ध्येतव्य: ” यह अध्ययन 


३४७ 


बिधि ही प्रथमकस्प में प्रमाण है क्योंकि यह बिधि- 

बाद x के अनुसार ada बेद में जहां. नो आ पठित है क्त ee 

ie कर्ता A के यज्ञप्रकरण में पठित मन्त्रो का वहीं अध्ययन करने का 
करता ह : 

' और ae अध्ययन का नियम, (जिसका ara, तभी अपने प्राकरणिक यज्ञा के अङ्ग 

मन्त्र, अपने प्रकरणवाळे यज्ञों के उ' पकारी at व्यापार gt क्योंकि व्यापार फे बिना are 

(इपकारी ) हो सकते. हैं कि जब. मत. ल 
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कि विघात होता है) तभी सफल हो सकता है कि जब 


। 


v4 


सनातनधर्मोदारे 


२४८. Re निब्यी 
'निरूपितमझत्व॑ मन्त्रेष्वाक्षिपति तच्चा हाला T q 
e विधिः A 
अतः कर्मकाले aT चन्न | मन्त्राणामज्ञत्वनिवोहाय कल्पितस्याप्युच्चारणस्य 
न पया त्कर्माजता5डक्षेपकत्वे ममाणाभावात्‌। ना 
मन्त्राक्षराभिब्यक्तिमात्रेणोपक्षीणतया साशा s जनः वारला पि 
द्वितीयः । भमाणाभावादेव । नच प्रकरणम्रेव ममाणामात है a । न र 
मन्त्राणां क्रियाऽनात्मकतया स्वयमेव प्रकरणग्राह्मत्वास भवेन द्वारिप्युच्चारणे कमाङ्गर्वस्य 
दृरनिरस्तत्बात्‌ | चोचम्‌ बार्तिके- र i 
नावान्तरक्रियायोगाहते TAER | गुणद्रव्ये कथं भाषेश्रहन्ति TET क्रिया; इति॥ 
किं चोभयोरपि wert: कथंचिद्‌ध्ययनाबिधिषळान्मन्त्राणां Stait कमोङगत्वं , 
कथमपि नोपपद्यते ब्यापारस्यैबाभावात्‌ नचोच्चारणं तथा, तस्य पुंब्यापारत्वेन मन्त्र 
॥ भाषा ॥ 
किसी का उपकारी नहीं होता और व्यापार भी मन्त्रों का, उच्चारण सं अन्य; नही है, इसी रीति 
के अनुसार उक्त अध्ययनबिधिरूपी मूळ से इस विधिवाक्य की कल्पना हाती है कि ` ' यज्ञादि के 
अनुष्ठानकाळ में मन्त्रो का उच्चारण करे 77 इसी से स्पष्टरूप से प्रथमकल्प निकछता. ह्‌ कि “ मन्त्राँ 
का SALUT यज्ञा का साक्षात्‌ अङ्ग दू” | 
ख०---अनन्तरोक्त कल्पितबिधि से भी प्रथमकल्प नहीं Res हो सकता है, क्योंकि 
ae भी कह सकते हैं कि मन्त्रों का उच्चारण इसी लिये है कि मन्त्राक्षरों का श्रवण हो, न कि इस 
लिये है. कि उच्चारण से यश्ञों का साक्षात्‌ उपकार हो, इस रीति से प्रथमकल्प ठीक नहीं है | 
ऐसे ही द्वितीयकल्प भी ठीक नहीं है क्योंकि उसमें भी कुछ प्रमाण नहीं हे । यह तो 
कह नहीं सकते कि उसमें प्रकरण प्रमाण है क्योंकि यह रीति अनुभव से सिद्ध और बार्तककारों 
की कही हुई है कि प्राकरणिक यज्ञरूपी क्रिया, गुणों और goat को तभी अपना अङ्क बना कर 
अहण करती है जब कि वाक्य से कल्पित कोई क्रिया, मध्यबार्तनी होती है, जैसे दर्शपूणेमासादिरूपी 
क्रिया, क्रयणादि और पेषणादिरूपी अवान्तराक्रिया के द्वारा आरप्यादिरूपी गुणों और तण्डुढादि- 
रूपी द्रव्यो को अपनी इतिकतव्यतांश में छे आकर अङ्ग बनाती हे, तब ऐसी अवस्था में यज्ञख्पी 
क्रिया, मन्त्रों को अपना अङ्ग नहीं बना सकती, क्योंकि उस क्रिया और मन्त्रों के मध्य में कोई दूसरी 
क्रिया नहीं कही है और उच्चारणक्रिया तो मन्त्रों से ब्यवहित हे, क्योंकि द्वितीयकल्प में उच्चारण; 
अपने कर्मकारकरूपी मन्त्रों के द्वारा यज्ञाङ्ग कहा जाता है तो जब द्वाररूपी मन्त्र ही, मध्य 


~ ~ ७ र र व्र 
(hal के न होने स यज्ञाज्ञ नहीं हैं तब उसका Toa द्वारीरूप उच्चारण का ae होना ता 


बहुत ही दूर है mA यह्‌ है कि द्रव्य और गुण तो करिया ही के द्वारा यज्ञाङ्ग होते दै. वर्थ 


` यह बात सबी प्रकार से उलटी है कि उच्चारणंरूपी क्रिया, siere द्रव्य के द्वारा यश a 


नो त A `~ ; हे चि ~ 
तथा उक्त दोनों करपों में और भी यह्‌ एक दोष तुल्य ही है कि उक्त अध्ययननिधि-आवि के 
ais ee Weal का यज्ञाङ्ग होना मान छिया जाय तो भी वह ठीक नहीं हो सकता E 
sal का कोई ऐसा ब्यापार: नहीं: है जिससे कि we ण 
म [र नह हे जिससे कि वे यज्ञाङ्ग al aE और मन्त्राँ का उच्चार à 


पुरुष का व्यापार है न कि मन्त्रं. का, तथा जहां बेद मे ऐसा भी .बिधानं है किः“ ईस मर 
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- सामान्यकाण्डस्य पूवो दधः ३४९ 


त्यापारताया असँभवेदुक्तिकत्वात्‌ | एतेन थुतविधिबिनियुक्तानामर्पीपेत्वादीनां करमाङ्गता 
निरस्ता । नच मन्त्रघटकपदाथों, बोधे मम्त्रन्यापारतामनुभावितु प्रभवाति, तस्य वाक्यार्थ 
तिपादनमात्रपर्यचंसायेतयापक्षीणस्य कमानुष्ठानोपयिकस्वाभावात्‌ | अतो नासी भूमिका 
बिचारसहा | तथाच मकरणावधारिताया मन्त्राणां कर्माझताया उपपादकं गत्यन्तरमनासा- 
दयता कमोलुष्ठानापायैकेन बाक्याथमतिपादनरूपेणेव ब्यापारेण तस्या उपपत्तिरनन्यश- 
रणत्वादवश्याश्रयणयेति न्यायसिद्धमेव मन्त्रोच्चारणस्याथामिधाने पय्येबसानम्‌। अयमेत्र 
q वाक्याथैवोध इतिकतंव्यतात्वेन बिधिभिः RAA फलंचास्य ब्यापाररूपस्य वाक्या- 
बोधस्य कमेसमवेताथेस्मरातिरेव, मन्त्राणां ब्राह्मणवाक्याबिहिताक्रेयमाणाथोलुवादकत्वात्‌ । 
एवंच कमी पयिकार्था भिधानरूपद््ठाथत्वेनेव प्रकरणपाठस्याथेवत्ताया उपपन्नत्वान्नादष्ठ- 
कल्पना । नच ताह्शाथेस्सृतेरव कि फळमिति वाच्यम्‌ | क्रियमाणाचुवादिनां मन्त्राणामनन्त- 
रावुष्ठास्यमानताइशा्थस्मृतेः$ स्वयमेव फलरूपत्वात्‌ | अनुमन्त्रणादिषु चानुष्ठितार्यस्मृतेः 
HAART कृताकृतावेक्षणयो। सुवचत्वात्‌ | मोत्साहनार्थेः ' अगन्म स्व} संञ्योतिषा yA’ 
शि _॥ भाषा ॥ 

इस क्रिया को करे.” जैसे Cee सा सन्त्र से पछाशशाखा का छेदन करै.” इत्यादि, वहां भी मन्त्र, 
क्रिया के अङ्ग नहीं हो सकते क्योंकि उनका कोई ब्यापार नहीं है । और यह भी नहीं कह सकते 
कि मन्त्रों में बतेमान एक २ पद के अर्थ का बोध ही मन्त्रों का ब्यापार है और उसी के द्वारा 
मन्त्र, यज्ञोपयोगी Glas, क्योंकि पदा्थबोधरूपी ख्यापार का काये वाक्याथबोध ही है इससे 
मन्त्र, उस ब्यापार के द्वारा वाक्याथैबोध ही के उपयोगी हो सकते हैं न कि यज्ञा के, इस लिये 
उक्त भूमिका ठीक नहीं हे। | 

अब ध्यान देना चाहिये कि जब मन्त्रों का यज्ञाङ्ग होना प्रकरणानुसार उक्तरीति से 

सिद्ध ही है किन्तु ब्यापार के बिना वे कमोङ्ग नहीं हो सकते और उनका ब्यापार भी उक्तरीति स कोई 
दूसरा ऐसा नहीं हो सकता कि जिसके द्वारा वे कमाज्ञ हों तो ऐसी दशा में अनन्यगति हो कर यही 
स्वीकार करना पड़ता है कि वाक्यार्थं का बोध ही मन्त्रों का ब्यापार है, क्योंकि यही यज्ञानुष्ठान 
का उपयोगी है और इस रीति से यह बात न्यायसिद्ध ही हो चुकी HAT का पयवसात | 
अर्थबोध ही में है. तथा इसी वाक्याथबोधरूपी ब्यापार को अपनी इतिकर्तव्यता बना कर सबी बिधि- 
वाक्य ग्रहण करते हैं और इस वाक्यार्थबोधरूपी ब्यापार का फळ भी बिधिबाहित a 
स्मरण दिलाता ही है क्योंकि मन्त्र, नाह्मणवाक्यों से बिहित क्रियाओं का अनुवाद ही करते है 
न कि बिधान, और यज्ञ के प्रकरण में seal के पाठ से भी यही निश्चित होता है कि मन्त्र, 
'ाक्यार्थबोधरूपी दृष्ट हा ब्यापार के द्वारा यज्ञोपयोगी हैं | इसी से अदृष्ट की कल्पना करने में 
जो गौरबदौष पड़ता था वह. भी नहीं पड़ा | और यदि यह म किया जाय कि ARa क्रियाओं 
के स्मरण बिछाने ही का" क्या प्रयोजन है ! तो इसका यही उत्तर हे कि जब मन्त्र, अनुवादक 
तब उनके उच्चारण के अनन्तर कर्तव्य क्रियारूपी वाक्यार्थे का स्मरण तो आप ही फलरूपी 

तब फळ के फळ का प्रश्न अत्यन्त अनुचित ही है । और जहां अतुमन्त्रण ( किया के अनन्तर 
न्त्र पढ़ना ) होता है वहां कृतक्रिया के स्मरण का, “ यह क्रिया हो चुकी और ag क्रिया अवशिष्ट 

” यह बिक ही फळ है । ऐसे दी उत्साह दिलानेवाले “ अगन्म खः” इत्यादि मन्त्रों से कतेव्य 
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सनातन धर्मोद्धारे 7< 


टी 1 करोति तदेष बीए 
ल्यादिभिरुपजनिताया अचुटठेयारथस्पतेः “यदेव अथा क as TAT was, 
तिवाक्‍्यावधारितकर्माजृताकश्रंद्धांजननाथेत्वात्‌ । क : T Rah 
तज्जन्यस्तुत्यशुणस्पृते! कर्मस्वाराहुअकारकलाद | नच BSN Bi स्मृति. 
सम्पादनसंभवान्मन्त्रनियमस्यादृष्टायेता (लिता ला seh नात RIITA नाहह 
कल्पनेतीति वाच्यम्‌ | भावानवबोधात्‌ | नात. ह्‌ Eee ETT EE RAGA 
चसरी भवति नत्वोपंयिकोर्थमतीतिनिराकांह्वाद्रक्पादवारष्ट ७" यते । भचाहष्टायता, पक. 
रणबळादुळसन्ती केन निराकत शक्यत इति वाच्यम्‌ | अन्तरङ्ग्वात्मकरणपेक्षया बल. 
‘gat वाक्याद्वगोधरूपद्टार्थतायु्ञासयता छिमैनेवेति सुवचत्वात्‌। नच परकरणस्य gy 
॥ भाषा ॥ ae 
क्रियाओं के स्मरण का उस क्रिया में श्रद्धा ही प्रयोजन है क्योकि “ यदेव श्रद्धया करोति तदेव 
' बीर्यवत्तर भवति” (जो ही बेदिकक्रिया श्रद्धा से की जाती g उसी से quae होता है) gq 
'चाक्य के अनुसार श्रद्धा भीयज्ञाज्ञ है । ऐसे दी स्तोत्र (वे सन्त्रविशेष जिनक्रा रान किया जाता है) 
और शस्त्र (वे मन्त्रबिशष जिनका गान नहीं किया जाता) आदि मन्तरं से प्रशंसा के द्वारा जो 
प्रशंसनीय देवतादि के गुणों का स्मरण होता है उस. स्मरण से तो यज्ञा का उपकार स्पष्ट ही है। 
प्रभ--जिस क्रिया के अनन्तर जो क्रिया य॒ज्ञों में की ज्ञाती है उस पूबोक्रेया की 
समाप्ति भी उस उत्तरक्रिया को स्मरण कराती हे । इसी से “मन्त्रों ही से उत्तरक्रिया का स्मरण 
करना चाहिये” इस HAA का कोई छोकिकफल नहीं है इससे सिद्धान्ती भी इस नियम का अदृष्ट 
ही फळ मानता हे अथात्‌ यह मानता हे कि मन्त्र ही के द्वारा उक्त क्रिया के स्मरण करने से धर्म 
(अदृष्ट) होता है न कि पूर्बक्रिया की समाप्षिद्वारा स्मरण से । तो जब इस रीति से सिद्धान्ती को 
भी अदृष्ट की कल्पना करनी ही पड़ती है तो पूत्र में यह क्यों कहा गया कि “ अद्दष्ट की कल्पना 
सें जो गौरव पड़ता था वह भी नहीं पड़ा” ? | 
उत्तर--प्रश्नकतो ने सिद्धान्ती का तात्पर्य ही नहीं समझा क्योंकि तात्पर्य यह है कि 
जब मन्त्रों से वाक्यांथबोध हो जाता हे तब उक्तीनयम्‌. से अदृष्ट की कल्पना का अवसर आता 
हन कि वाक्याथबोध से पूव । इससे वाक्यार्थबोधरूपी दृष्ट॒ ही ब्यापार के द्वारा aA, यज्ञा 
होते ह अथात्‌ मन्त्रों के कमाङ्ग होने ` के लिये अदृष्टच्यापार की कल्पना नहीं होती | ओर उक्त ' 
नियम से अदृष्ट की कल्पना तो नियम के साफल्याथ है । और पूर्बपक्षी के मत में तो सन्त्रोच्ारग 
के अनन्तर ही अर्थात्‌ वाक्यार्थबोध के पूर्व ही अदृष्टरूपी ब्यापार की कल्पना होती दै जिस में 
कि सन्त्र, यज्ञाङ्ग होता दै इसी से कल्पनागौरव दोष पड़ता है ।. 
| प्रभ--मन्त्रो का अद्ष्टाथ होना जब asl के प्रकरणबूल ही से सिद्ध होता है त 
उसका निराकरण कौन कर सकता है ?। | i 
T र उत्तर--वाक्याथबोबरूपी दृष्ट द्वार का दिखलासवाळा सन्त्रलिङ्ग (अपने २ अथ 
बोध कराने में मन्त्र के पदों की शक्ति) ही मन्त्रों के अदृष्टार्थ होने का बारण करता है क्योंकि 
प्रकरण की अपेक्षा वह इस कारण से प्रबळ है कि पदार्थों का बोध, sera हीं होता है और oC 
का ज्ञान पीछे होता दै तया ARR का ज्ञान पदार्थबोध से भी प्रथम होता है । इस कॅम 
“अनुसार प्रकरण की अपेक्षा सन्त्रालिङ् अन्तरक्क हे । - 


aXe 


p ` 
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सामा*्यकाण्डस्य पूरा द्धः ३३५ 


्ुपपादितत्वार्त्‌ | युंक्तेयुक्तश्चासाबबिरोधः बिरोधे मानाभावात्‌ नहि य! केनाचि- 
द्वितियुज्यते स न किचिद्वद्धातीति कचित्‌ सिद्धम्‌ ब्रीह्यादस्त्वाबध। यक्व साप 
AART । नच Wee बिधायकत्बग्रकालात्तरमव “ यत्सनिधान या दृष्ट शते 
व्यायात्स्वसंबन्धित्वेन स्वाथैबिधेयस्य स्मरणे श्रत्या बिनियोगो भवतीति नियोगात्मागव 
बिभायकत्बाभिति मा भूद्‌ ब्राह्मणे तयोबिरोधः मन्त्रेषु तु मागिव ब्राह्मणेन विनियुज्यमानउ 
gàd स्मारकत्वग्रहाक्विथायकत्बं पाश्वात्यं नोपपद्यत इति वाच्यम्‌ | Prena [तथा 
हि । किं मन्त्रेष ज्राझणवाक्यकृतविनियोगप्रयोज्यस्मारकत्नग्रहात्पू बकाल विधिशक्तिरस्ति 
नंबा, अस्ति चेत्‌ नासा स्मारक॑त्वनापनेतु Wad | नास्त चत्‌, विनियोगाभावजाप कस्ता- 
, द्वु्ादयेत्‌ बिधायकत्वश्मारकत्वयोरबिरोधस्याचुपदमवीपपादतत्वात्‌। तथाच ब्यथों बिनि- 
a योगोपन्यास!, AAA स्सॉरकत्वेबिधायकत्वंग्रहयो! पोबोपयस्यापपादनाछका व्‌ स 
| ` द्रुपलभ्यते किंतु MICHA MARAT बिंरोधस्यांपपादनादेव, स च नवापपादायलु शक्यत 
इति चत्‌ ¬ त 
अन्नो च्यते | ब्राह्मणवाकयस्यं शेक्तिपयी रो चनयो स्मारकत्बावगमेऽपि कम किंचिद 
बिनियोगाभावात्कमेबिधायकत्बं तेषां यग्रपि न ब्रिरुध्यते तथापि मन्त्राणां तत्तत्कमोनूदय 
तत्तत्स्मारंकतया तत्तद्त्राह्मणवचनैबिनियोगास्कमैबिधायकत्ं बिरुध्यत एवोति बिनियो- 
गंधटित उक्तो हेतुबिधायकत्वाभावसाधने क्षम एव । किंच बिथिशाक्ताबहन्तारस्तावत 
॥ भाषा ॥ हर 
` होता क्योंकि विधायक दो ही होते हैं एक चेतन, दूर्सरा बेद, तो जब मन्त्रो के उच्चारणकाळ से 
qi ही यह निश्चित हो गया कि ब्राह्मणवाक्य ने अपने अथे कें स्मरण कराते में इस मन्त्र को 
नियुक्त किया है तब वर्ह मन्त्र, उस ak का स्मरण हीं करां सकता है न कि बिधान, इसी से 
= क. = समय यह निश्चय होता है कि यह मन्त्र, ला याच a से 
` स्मरण कराने में नियुक्त है, उससे Te, बिधान करने की शक्ति उस मन्त्र मे R नहीं । याद देतां 
स्मरण कराने से उसका नाश नहीं हो संकता क्योंकि यह अभी कहा जा चुका द (कि आसरा 
से बिधान करने में कोई बिरोध नहीं है । और यदि उससे पूर्व, मन्त्र मे बिधान a की शाक्ति 
नही है तो यदि मन्त्र नियुक्त न होता तो भी उसमें त्रिधान करने की a को कौन ee! ee 
amar ? निदान जब नियुक्त होने के साथ, बिधान करनेका कुछ बिरोध नहीं है तब हट = 
में, नियुक्त होने की चचो. ब्यथ ही हे, और नियुक्त होने पर भी मन्त्र बिघायक a सक 
समाधान--( १ ) आह्मणवाक्यों से, जिन कमा का ताम धर कर जा ve 
ae गये वे मन्त्रवाक्य उन कर्मा के बिधायक कदापि नहीं हो 
कमा में स्मारक्क बना कर नियुक्त किये गये वे मन्त्रव कल ma 
सकते । छोक में भी राजादि की आज्ञा से जिस कर्म से जा eN साज : ल 
होता है घह दूसरे के प्रति उस कमे करने का बिधान नहीं कर m तु आप च 
इससे अनन्तरोत्त अमान ठीक दी दै और मन्त्र विधायक नहीं हैं. 


समा०-(२) इस कारण से भी मन्त्र बिधायक नही होते कि ““यवू, (जो, जिन ) संबोऽ 


a 
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 इतिमन्त्रे गोयागगोदानयोः तिद्धवद्वावाभि 


_घनविभक्ति, (हे) उत्तमपुरुष, ( में हम आदि ) यदि, (जो) इत्यादि शब्द, मन्त्रो में प्रायः रहते हैं 


` शब्द से सोम का हटाना प्राप्त होता है और अप्राप्त ही का प्रापण अर्थात्‌ बोधन, बि : 


> न ._ oN छोड: Aa = न हीं ~~. ~ ais fe र 
„7 रंह्य करते & इसी सं मन्त्र, विधायक नहीं. होते और जिस किसी मन्त्र सें ऐसे शब्द Ae! a 


सनातनधर्मोद्धारेटए 


ड ae TAT “यापिः MIA: यजते याश्च हू 
| विभकत्युत्तमपुरुषयदिशब्दादयः। यथा, ~ Ga 
यच्छब्दसस्बोधनबिभकटउ- तस्करो इरति नचासां कंचिदवयवममित्रकृतो ब्या विसर 


य न्ति नच al: SO टं : jax = 
ar A want च भिः सह ल्योक चिरकाळ सचते संसक्तः संयुक्तो भवती” 
डय Ae 


त्यथेके ह e = ett (ल्क TTT आभिन्नो, व्यथिर आ दधति | 
ला तु ay _ ति च ज्योक्‌ इत्‌ ताभिः सचते गोपतिः सह ॥ 
0 वाभिधायिना ग्रच्छब्देन बिधायकस्वसुपहन्यते | 

पय” इतिमन्त्रे वक्तभियुखीकरणार्थया. “ अहे? इति संगो- 
हितार्थाचुष्ठानपबत्तवक्तमिसुख पुरुषप्रबतेकत्वमस्य मन्त्रः , 


करर 


एवम्‌ “अहे बुष्लिय मन्त्र मे गोप 


यनबिभक्त्या सामान्यतो वक्ता र 
a पुरुषभबतेनात्मिका बिधिशक्तिनोदयते aa 
तथा “ बहिंदेवसदन दामि शुक्र त्वा शुक्राय TA धाने gaar ag ASN TET Ty” . 
FAA अंस्मदेथकेनोत्तमपुरुषेणात्माने प्रवेतनालुपपत्त्या विधिशाक्तबाध्यते। || 
एवम्‌. “यदि सोममपहरेयुः ” इत्यादिमन्त्र निमित्तत्ववाचिना प्राप्तिवधोपधायिना 
यदिशब्देनाप्राप्तमापणात्मिका विधिशक्तिरपनीयते ||. ०] 
O एवंजातीयकानां च बिधायकस्वमतिघातिनां मन्त्रेषु मायेणापलस्भान्मन्त्राणाम- 
विधायक सिद्धमेब । यत्र तु. कचिदेबजातीयका बिधित्वोपघाततिनो, नोपलश्यने 
é | ॥ भाषा ॥ 29 


और ये शब्द, बिधान करने की शक्ति के तोड़नेवाले हैं जैसे, “न ता नशान्ति न दभाति तस्कर 
नासाम्‌ आमित्रो ब्यथिर आदुधषैति | देवांश्च याभियैजते ददाति च ज्योक्‌ इत्‌ ताभिः सचत स 
सह” (जिन गौओं से याग करता हे और जिन गोओं को देता हैं, वे गो नष्ट नहीं हाती, T उ 
चोर-चुराता, न उनके अङ्गं में शुक्त बा व्याधिकृत पीडा होती है और उन गौओं, का खाग 
उनके साथ अथोत्‌ परलोक में चिरकाळ तक संयुक्त रहता है ) यह मन्त्र बिधायक नही हा सूड 
क्योकि “यदू” शब्द के रंहनें से गोयाग तथा गोदान की सिद्धावस्था ज्ञात होती है और विधा: 
सिद्धका नहीं होता किन्तु असिद्ध ही का । सम्बोधनबिभक्ति का उदाहरण यह है कि “अहे OM 
मन्त्रै में गोपाय” ( हे आईसक, जगत्‌ के आदि में उत्पन्न आवसथ्य अथीत्‌ पथ्चम अभि = 
की रक्षा करो ) इत्यांदि, यहां 'हे? इस सम्बोधन से यह निश्चित होता है कि उक्त अग्नि मन्त्र बोर 
के अभिमुखं स्थित है और उसका काम करने में प्रवृत्त हे तो ऐसी अवस्था में बिधान नही हि ae 
क्योंकि ga से जो जिस काम में प्रबृत्त नहीं है उसको उस काम में ved करने की E x 
कहते हैं 1 उत्तमपुंरुंष का उदाहरण यह है कि“ बार्हद्वसद्न दामि? ( में, देवस्थाने s a 
कांटंता हूं ).इस मन्त्र में बिधान करने की शक्ति नहीं है क्योंकि अपने से अपने को की a 
Sant करतां बेद? शब्द का उदाहरण “यदि सोममपह्रेयु:” ( यदिःसोम हटा ठे ) तक 


y 


हैं इसी से यह मन्त्र Paras “नहीं है, बिधायकतत के तोड़नेबाले ऐसे Va तरर । 
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सै याक्षिक्रों ,के सिद्व करियादष्ठान के बळ से 


तायान्यकाण्डस्य पूर्वा! ३५१ 


agaci miee सामान्यसत्रन्धस्यापि बाधापत्तौ तत्सापेक्षस्य छिङ्गस्य 
ब्रेनियोजकंतैव च सादिति वाच्यम्‌ । अदष्टरूपद्वारबिशञेषसंबन्धो हि प्रकरणं वाभित्वा 
giai व्यवस्थापयता लिङ्गेन बाध्यते, विरोधात्‌ तत्रेव ्रकरणस्य शक्तिरूपलिङ्गसापेक्ष- 
लीन दोघेट्याच्च । उक्तसामान्यसेत्रन्धेन तु न कश्रिलिङ्गस्य विरोधो येन सोऽपि तेन 
बॉथ्येत, प्रत्युत छि स्यैव तस्सापेक्षत्वाच्च | इर्थंचाबाधितसामान्यसंबन्धसापेक्षस्य लिङ्गस्य 


aA ब्रिवियोजकता नित्रायेव | वाक्याथेबोधरूपदृष्टार्थद्रारेणापि प्रकरणलभ्यादक्षथताया 
egy (४; SUA A A 


~ 


` इप्रपात्तिसंभचेन दृष्टाइप्टा्थतयोमिथोबिरोधा भावात्‌ प्रकरणं च नाशक्कईर्थे मन्वानिनियो- 


सुभहेती ति “ यच्छक्रनुयात्तन्मन्त्रेण कुयादि › त्याकारक एव AAA चरमः स्वाध्याय- 


. द्विधिपरिणाम्न इति मन्त्राणां साक्षाददृष्टजननशक्तो न किमपि लौकिकं बेदिक बा प्रमाणं 


वुंक्युपन्यासितुम्‌ तस्माछिञ्गमरकरणयोरुमयोरपि मन्त्रबिषये इष्टप्रयोग्रेणेकवाक्यतेव नतु 


` मिधोविसेधयःक्रोऽप्रि तन्ना याङ्गिकप्रयोगप्सिद्वयोच्चारणाबेषिकृर्पनक्केश्चकरेश्ञोऽपि । तथाच 


॥ भाषा ॥ 
प्रभ्र--यदि सन्त्रलिङ्ग से प्रकरण का बाघ हुआ तब तो मन्त्रों का यज्ञाङ्ग होना भी 
नही सिद्ध होगा क्योकि जैसे मन्त्रों का अद्ृष्टाथ होना प्रकरणळभ्य है वैसे ही उनका याङ्ग 
होना भी ।.और जब मन्त्र यज्ञाङ्ग नहीं होंगे तब उनको किस काये में मन्त्रछिज्ञ' नियुक्त करेगा, 
और नब नियुक्त नहीं करेगा तब तो सन्त्रलिङ्ग, ज्यथ ही हो जयगा | तो ऐसी दृशा में मन्त्रिक, 
कैसे प्रकरण का बाध कर सकता है ? र | ५ 
उत्तर--बिरोध ही में बाध्यबाधकभाव होता है और प्रकरण के बल से दो बातों की 
कल्पना हो सकती है, एक, मन्त्रों के अंदृष्टा थ होन की ओर दूसरी, उनके यज्ञाङ्ग होने की । 
और सन्त्रछिक्न, weal के यज्ञाज्ञ दोने में वाकयार्थबोधरूपी दृष्ट अथ को द्वार बतछाता दे इस 
कारण, मन्त्रों के अदृष्टा्थ होने हीं में उसका बिरोध दै तथा प्रकरण भी Heme की अपेक्षा 
करने से TAS है, इसी से प्रकरणबल स मन्त्रों का अदृ्टाथ होने की कल्पना का, मन्त्रङिङ्ग से 
ब्राध होता है । और प्रकरण से मन्त्रों के यज्ञाज्ञ होने की कल्पना के साथ तो सन्त्रलिङ्ग का क्तोई 
बिरोध नहीं है बरुक मन्त्रलिङ्ग - उसकी अपेक्षा करता है, इस कारण सन्‍्त्रूछिज्ञ उसका बाघ नही 
कर सकता । तथा ATTA ST ष्टार्थ के द्वारा भी मन्त्र BES हो सकता है जसा कि 
नियम का अदृष्टफळ, पू में कहा जा चुका है इससे लिङ्ग के साथ प्रकरण का जळ भा है। और 
प्रकरण भी उसी कार्य में मन्त्र क्रो नियुक्त कर सकता हे जो कि मन्त्रां से हो सकता. Fale 
मन्त्रों के बिषय. में “स्वाध्य़ायोडध्येतव्य:” इस उक्त अध्ययनबिधि का Fel अन्तिमस्वरूप प्रकट 
Gard क्रि “नत्र .से.जो.कर सक्रे सो करे” और कर सकना भी छोकानुभव,ही wr nee 
है, तथ्रा सन्त्र.भी.वाकय.ही है इससे मन्त्र से लोकातुभव के अजुसार वाक़्याथेबोध at ह fe 
है.न कि wee. इसी:से मन्त्रा सें साक्षात्‌ अदृष्ट (घस ) [ह कस्ने की मह BBs 
TARS प्रमाण-से:सिद्ध नहीं की. जा सकती निदान भन्त्रो = fava में fee [र्‌ a की, 
छोकप्रसिद्ध क्रियानुष्ठान.के दारा परस्पर में सहालुभूति ही दे त के बिरोध्र का केश सी । जर. इसी 
“ यज्ञक्रिया के,समय में मन्त्रों को पढ़े?” इस सये 
पिधिद्वाक्य.को कट्पता का छेश .भी नहीं उदात्ता. पडता, क्योंकि इस बिधित्राकय.का अथे सन्त्र- 
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सनातनधर्पोदारे 


३५९ 
थैमाधान्यम्याइतभेव | एर्व र्ठ पन्त्राणाबाख्यातानां नाहाणीयभ्यो बिधिभिङ्गः a 
7 भ्यो विशेष यत्‌ ब्राह्मणीयेष पूवपक्षोक्तः कारणावावशक्ता यातहतायां तेषां 
भ्योऽपि = विरा या स्वरूपतएव तेषां निमित्तादिमत्यायनाथेता, मन्त्रगतानां 
स्वरूपस्य क 


पळम्य दामि anit निवेपामीदामिद च कर अग्नीन्विहर बहिःस्तृणीहि 
तु तषां रूपमवा नयमः क स्मिति बिनियोगशुद्िभवाति | तथाहि । न ताब- 
FN र्थ; शक्यः कुम्‌ ततश्चावश्यंभाविन्या योग्य साधनमात्रमा- 
TR ek वां बा पूर्वपदार्थप्रत्यवेक्षणं बा सूत्रग्रन्थो बाँ स्वीयानि 
क्षिपन्त्या स्मृत्या व वा यरिकेचिदनियतमेब साधनं ग्रहीतुमार भ्यते तत्रानन्यप्र 
See Ee किमप्याभ कतेव्यपि ल्यच प्रयागवचनत्र 
योजनान्मन्त्रान््रकरणे पर्ठयमानान्सामान्यन || मर 
शह्यममाणानुपळभ्य याहृशन वाक्येन wala कतुमाकाइश्यत तदूपा एत शोत बिदित्रा 
छिङ्गप्रकरणानुमितया शरुत्या विनियोगे स॒त्यभिधानाथेता ज्ञायत ततशोपायान्तराण्यममा- 
_ गकत्वान्निररन्तें नियमादष्ठसिदिश्च MAA स्मृत्वा कृत कमा श्युदयकार अवता सवध येते। 
ei ॥ भाषा ॥ 
fe और यक्ञप्रकरण ही से सिद्ध हो जाता ह । इस रीति से यह सिद्ध हो गया कि मन्त्रों का 
aay अर्थ में तात्पर्य अवश्य है । ब्राह्मणवाक्यों में जो क्रियाशब्द बधायक नहीं ६ उनका आक्षा | 
भी मन्त्री के क्रियाशब्दों में इतमां तो विशेष अवश्य ही हे कि यद्यपि पूबपक्ष स कह हुए यदू’ 
शब्द आदि, कारणों से ब्राह्मणवाक्यां क क्रियाशब्द का बिधायकशाक्त ge जाता है. तथापि वह 
aa अर्थ का बोधमात्रं कराते हैं न कि उनके स्वरूप का? यज्ञसमय में पाठ होता है। और मन्त्र क 
र क्रियादाव्दो का तो “दामि ? “गृहणामि › ‘aaa’? इत्यादि स्वरूप हा क सुनन स यह निश्चय 
टं हो जाता है कि “ त्राह्मणवाक्यां के ओर सं. बिहितक्रियाओ क स्मरण में ये स्वरूप नियुक्त 
इसी से यज्ञकाल में मन्त्रों के स्वरूप का नियम से पाठ होता हे ओर इस बिशेष में कारण ६ ह्‌ 
` के क्रिया के अनुष्ठानसमय-में बिना स्मरण किये कोई काम नहीं किया जा सकता इस से काय का 
रण अत्यावश्यक है और उस स्मरण के अनक कारण, न्राह्मणबाक्य के अर्थ का अनुसन्धांन, LA 
क्रिया का ज्ञान, काल्यायनादिकृत ग्रह्मसूत्रों के: अथे का स्मरण, उस मन्त्र स उस काम करने का 
वाक्य, बा उपद्रष्टा, (वंह पुरुष जा' इस बिबेक में नियुक्त किया गया कि किस क्रिया के m 
कोन क्रिया करनी चांहिये) इत्यादि अनेक बिकरंपरीति . (कंभी कोई कभी कोई) से आर _ 
` तद्नन्तरं जब यह बिचार प्रस्तुत होता:हे “कि किस कारण से. स्मरण किया जाय तब यई ae 
' लोचना होती दै कि बैदिकयक्ञा के प्रकरण में जो मन्त्र पठित हैं और ब्राह्मणवाक्यों ने क्रिया : 
` में जिनको नियुक्त भी किया है उन' मन्त्रो से यज्ञो में कुळ. काम अवश्य Bat चाहिये आर 
कोई उपयोग तो मन्त्री का यज्ञा में पर्क्ष: नहीं हे इससे . मन्त्रलिदु और यज्ञप्रकरण * a 
` इस बिंधायके श्रुतिवाक्यं का. 'अनुमान्न करना: चाहिये कि. “ कर्तैव्यक्रियाओं .को मन्त्री स att 
करें” औरं इस अलुर्मित श्रुति के: अनुसार मन्त्रं को,. adem और पूर्बीबिहित क्रियाओं * ag मै 
e बिनियुक्त॑ समझना चाहियें ओरं इसी से जन्न उक्तस्सरण.क्रे प्रासाणिककारण. TAS ai 
` ८८ ted दी हैं तब अंन्तरोक्त जितने अन्यंकारण SA aa आपसे आप Rana जाते हैं क्य हित 
करने की शक्ति उन में बढ़ से सिद्ध नहीं हे और उन कारणों से स्मरण होने पर भी उर्क 
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सामान्यकाण्डस्य पूवोद्ध ३५३ 


aang यथा बेदिकेष्वार्यातेषु द्वे बिध गुणप्रधानकमेत्वाभ्या भवत त्या यी 

तृतीयाऽपि बिधा, सा च लौकिकवाक्येष्विव मन्त्रेष्बप्यक्षतंबः। तथाच वातिकम्‌ i 

्रषामाख्य।तशब्दाना यच्छब्दाद्युपबन्धनात्‌ | AAA HANIA तेसबेत्राभिधायका$ 

अतएवोक्तस मंस्ताभिपायगर्भितम्‌ मी? द्‌० अध्या १ पा० २ सिद्धान्तसवत्रप 
अबिशिएस्तुं वाक्याथः ॥ ४० ॥ gia । 

अस्यार्थः लोके यानि पदानि ये च तेषामथो तेभ्यः आविलक्षणः बेदे TAMMIE 


‘ga लोके उच्चारितशब्दार्थों विवक्षितस्तथा बेदेऽपाति यावत्‌ इति | 


एवम्‌ सूत्रान्तरेष्वपि मन्त्रस्वाथपरताधमाणान्यच्ुसन्धेयान | तथाहि-- 
किंच “ अग्नेय्याडञय़ीध्रमुपातिष्ठते' इतिबिधावाग्रेय्येतितद्वितप्तिपादितेनाग्रिदेवत्य- 


खेन कल्पितं मन्त्रेषु देवताऽभिधानसामथ्येलक्षणं छिङ्गमिहोपदिश्यमानं मन्त्राणामाववा त 


? 
ताथंत्वे कथमाप नापपादायतु शक्‍यते नह्यभिधानमात्रणाग्नाळङ्गत्वस्ुपपद्यत साऽस्यद्वर्त 


_तिदेवतार्थे तांद्धतस्मरणात्‌ । नच देवतात्वमपि मम्त्रघटकशब्दाभिप्रेयतामात्रण घटायतुप्तहप् 


त्याहि मन्द्रतममकशकिबबुम महि नः श्रोष्यप्रे । इन्द्रं न त्वा शवसा दवता बायु पृणान्त 


ढप्रयोगेऽप्यनेकदवत्यत्व- 
राधसा ZAM? इतिमन्त्रेऽग्न्यकद्वत्य देबतान्तरवाचकानेकन्द्राद्‌पदप्रय गे द्‌ 


॥ भांषा ॥ 


आकार से 
.. बिधिवाक्य, जब व्यथ होने लगता हें तब वह नियमरूप से पर्यवसित हो कर इस 


उत्पन्न करती 
प्रकट होता हे किं “ मन्त्रों ही से स्मरण कर का हुई बैदिकक्रिया अदृष्ट ( घम) को 


È न कि पूर्वोक्त अन्य कारणों से स्मरण का हुई १ निदान जसे बैदिक क्रियाशब्द दा प्रकार के oe 
` एक, agen का बिघायक, दूसरा, प्रधानकमे का बिधायक, वैसे ही अभिधायकल (बा 


कि ` यषामा- 
- कराना) तीसरा भी प्रकार ह जा कि मन्त्रों में है । इसी से बातिककार न कहा है कि 


नष्ट हो जाती है वे सब 
ण.जिंन क्रियाशब्दों की बिधिशक्ति 

i [त०? अथात्‌ यद्‌ शब्द आदि के कार ड 
हैं “a समस्त पूर्बाक्त युक्तिया क॑ तात्पय से ग्रथित, जैमिनिमहाषि का सूत्र, यह 2 


सिद्धान्तसूत्र ४०) इसका अक्षराथे 
` कि “अबिशिष्टस्तु वाक्यार्थः ”-( भो० द० अध्या? १'पा० १ सिद्धान्तसूः 


: 'हपस्थान करे) इस बिधिवाक्य से भी मन्त्रा क 
| ल 
:-: अञ्चिदेवतावाळा ऋग्मन्त्र वही कह. ह 
, देवता का बोध कराता है न कि वह मन्त भी जो कि कक = 
; क्योंकि यदि ऐसा स्वीकार किया जाय ता Canes मन्द्रतम NAN 


: ` 'न त्वा शवसा देवता बायु 


| = 
| यह है कि लोक के शब्द ओर उनके अशी से बेद:के-सब्द ओर अथ, बांध करान : eS नहीं 
: हे. अथात्‌ जैसे छोकिकराब्दी का अपने अर्थ में तात्पंये होता है बैसे ही बेदिकशब्द 


थे में 
इस ही उत्तरसूत्रों में भी ऐसे प्रमाण दिखलाये गये हैं जिन से मन्त्रों का सवा 


| ते है कि- 
' ` mada सिद्ध होता दै और वे सूत्र ब्याख्यानपूबेक अब दिखलाये जात ह 


मन्त्र स आञ्स्थापच के स्थळ का 
5 ठते? - (अग्निदृषता वाल RE 
“आम्ैय्याउज्मीध्रज॒पतिषते ` ( 1 अपने अथे में तात्पये सिद्ध. होता हे PUTS 


1 सकता है कि जो अपने मन्त्रलिङ्क के दवारा प्रधानरूप से, अप्ि- 
दी रीति से a का बोध करा देता दा, 


सन्द्रतम अ पूजा क” 
एणन्ति रांघसा gant” (हे अपरे |: जिस. कारण मन्द्रतम अथीत्‌ 
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BR महि mite बंडे. स्वात्र षि अथीत्‌ सुने |. उतम स्तुतियों के. नळ . 
2 GS प हमार ड 


३५४ सॅनोतनेधर्मोडारे ~“ 
व्पदेशाभावांद्‌ | नेचास्तु नामातरामेःमाधान्येनाभिधानं . न. त्वेतांवन्मात्रेण तासु a 
ae अया ne an ON 7 . gui | र 
Gray चरेते इतिं वीर बिना प्राधान्येनाभिथा नंस्याचुपपंच्या तन्याय न. 
q शक्‍यंते इति वाच्यम्‌ | अथेपरत्वे न | hy 
° didia: संसाधंत्वाते | तथाच तत्रेव BAT — 
स्वार्थपंरंतांया:' garia ' ति। सताम 
. `. ` छिङ्गोपदेश्च तदर्थत्वात्‌ ॥ ५? ॥ इति । स्पष्ठोऽथः ` 

किंच यद्यपि बेदे कर्चित्‌ ऊहः कार्य इति नं यते तथाप्यूहमतिपेथः श्यते “न माता. 
ते नं पिता । ईति | संचायं “माता मन्यतामलु पिता ' इतिमन्त्रे  मातरो पन्यन्तामतु पितर! 
इति बहुबचनस्योहप्राप्तावेव सांथका भवंति। अंस्मादेव च निषेधान्मातापतशब्दा भ्यापन्यस्थे, 


अनेकपशुकयोंगे एनर्म त्यस्य, स्थाने सङ्ख्याबाधापत्तिसमाधानाय “एनान्‌ * इतिबहुव- 
चनस्योहो TAA | बधत इति TIA एवाथः तथाच शब्दबूंद्धिरिव भतिषिध्यते नाहि 
मातुरवयवोपचंयेरूपा Fe WANs शंक्यते, प्रत्यक्षेत्वात्‌ मातृशब्दे च नादगतायां: 
` स्थोल्यरूपांया gated बिकारान्तरस्य चाशाख्रीयत्वेनासाधुत्वापांदकत्वात्‌ भकृतानुपयो- 
गित्वाचांधिकाथेबीधोपधायेनी द्विवचनवहुवचनयोरूहेवात्र बृद्धिनिषडुमध्यवसी यते यद्यापि + 
HS ee ॥ भाषा ॥ BR = | 
ऋत्िजू छोग॑ ear बळ से “बांयु न? बायु के संदश इनदरं न॑ देवता? इन्द्र के ऐसा देवतांरूपी tap 
तुमको “राधसा? हविरूपी धन से “प्रणन्तिं? दृप्त करते हैं) इस मन्त्र में अभि, बायु, इन्द्र, तीनों 
के नामप्रहण से यह aes “ निदं (तीन देबतावाला ) हौ जोयेंगां और: वस्तुतः यहं मन्त्रं ऐक- 
देवत्य'अथोत्‌. अभि हीं का. है और जब यह कहाँ जायगी कि.“ जो मन्त्र अपने किंज के अनुसार 
प्रधानरूप से जिस देवंता को बोध कराता है वे मन्त्र उंसी देवता की है” Ge तो ae मनत 
अप्निदृवता ही कां होगे। क्योंकि प्रधानरूप से यह उस्ती का बोध कराता हे. ओर यदि अभि में 
इसका तात्पर्ये न होता तो कैसे प्रधानरूप से उसका बोध कराता इससे यह्‌ सिद्ध हो गया कि 
मन्त्रों का अपने अर्थे में तात्पये हे । इसी अभिप्राय से पूर्वोक्त ही अध्याय और पाद में “ लिङ्गोप- . 
„देशच miar ॥.५१ ॥ यह सूत्र दे इसका यह अर्थ है कि “ones” इस 
विंधिवाक्य में “आच्या” शब्दे से मन्त्रं में जो अप्निलिज् का उपदेश है वह मन्त्रं से अथान | 
के बिना नहीं हो सकता, क्योंकि जिस ऋक्‌ में प्रधानरूप से अप्नेदेवता के बोध कराने की शकि | | 
दै वदी ककं आग्नेयी कहलाती है। `. fo: 
खार्थ-मे भन्त्रो का ताप्य होने में, Se’ (मन्त्रे के किसी शब्द्‌ को बदल क्र प्रकरण के टर 


LES कन्या: a निवपामि 3° 5 ` - EINN Era ae: Te न ageda À अथाति. KS 
a नात इस मन्त्र से चरु ( भोज्यद्रव्य ) दिया. जाता हैं तंथा बिक्रेतियंज्ञ य 


देवता की चरे देने भे ही a बाता | 
पहने के-डियेबिदित: है. जो कि अभो MUA Mar हे परन्तु उसमें “सूय? पद मही है जिस. से किव" 


सामान्यंकॉग्हस्य qata: ३५८५ 
म्रादमश्रतीनामनेकेप्युकेषु यागेषु मातृत्वादिनिरूपकमदादेव अतयेकमेकत्वादेकवचनेनेकोन , 
.पपत्ताविये निषेषश्ठतिन्योयमाप्तमूहाभाबमनुवदत्येव नतु बिदधाति तथाप्यनुवादस्यार्थवच्वा- 
त्यथासुयपस््या प्राकृतेषु “अये जुष्ट निवेपामि' इत्यादिषु बिकृतौ सौय्यादौ पिपठिषिते- 
बर्न्यादिपदानामूहमभ्यनुजानातीयं निषेधश्रातिः | एवम्‌ "त्वं ह्यग्ने प्रथमो मनोता’? इति 
मनोतासक्ते, WITT पशावतिदेशप्राप्ते, अग्निशब्दस्थाने आप्तो बायुपदस्योहः ' यद्यप्यन्य-. 
ेबत्यभ्पछुरऽनेय्येव मनोता कायां? इति एवकारघाटेतेनानेन वाक्येन निविध्यमानः 
SAM पदान्तरस्योहे मानम्‌ | HEA BIT मन्त्राणां स्वाथपरत्वे मानम्‌ अन्यथा , 
RFEA पदान्तरकर्पने चाहष्टङ्वयकस्पनागोरवम्रसङ्गात्‌ । . तथाच तत्रैव सूत्रम्‌ -- 
५ ऊह! ॥ ५२ ॥ इतिं ‘es 
आपिच आध्निहोत्रपकरणे महोपस्थाने “ अभ्रे ग्रहपते सुश्रहप्रतिरहं त्वया? इति मन्त्रे ¬ 
*शत्त2हिमा? इत्यस्ति। तस्य च ब्याख्यानब्राह्मणम्‌ , TISZAI इत्याइ । शतं त्वा हेख- 
म्हानिन्थिषीयेति बाबेतदाह ' इति हिमा हेमन्तान्‌ एतत्‌ यज्ञः इत्याहतीममर्थ बोधयाति । एवं 
तत्र तत्र पयीयैरवयवब्याख्यानानिवचनादिभिश्च मन्त्राणामथेबोधतात्परयेमुपदर्शयन्त्यो5ञरा- 
झंणेश्ु्तयएर्व मन्त्राणां स्वार्थपरत्वे प्रमाणम्‌ | तथाच तत्रेव. सूच्रम ¬ | 
Fi; _ RATA ॥ ५३ ॥ इति । | 
अत्र च बिधिपदं ब्राह्मणपरम्‌ mangn 'शावरादांवुदाहतत्वात्‌ ` विधिरेव त्राहमं- 
er. ॥.भाषा॥. . ; 
सूयदेवता À चरु देने में पढ़ा जाय किन्तु उसमें आभिपद है इसी से अभिपद को. निकाल करं 
उसके स्थान में सूयेपद कहा जाता है जिस से कि उस मन्त्र का यह स्वरूप हो जाता हे कि 
Cod ge निवेपामि ? ऐसे ही पदों के अदळ बदल Ft ऊहू कहते हैं ऐसे २ ऊहों का विचार 
मी० च्‌० अंध्या० ९ में बिशेषरूप से किया गया है।ये सब उह, मन्त्रों के अर्थ ही saga > 
किय जाते हैं और मन्त्रों ही में होते हैं यही सिद्धान्त है.। ऐसी दशा में यदि मन्त्रों का स्वार्थं में 
red नहीं है. तो एक मी ऊह नहीं हो सकता, इसी से are में सन्त्रों के तात्पये होने में सबी 
Se प्रमाण हैं ag बांत पूर्बोक्तसूत्र के अनन्तर “ऊहः” ॥ ५२॥ इस, सूत्र से कही गई हे इसका ` 
tet यह है कि यदि मन्त्रों का स्वार्थ में तात्पय नही. हे तो उक्तमन्त्र में अभिपद के त्याग a 
एक अदृष्ट (eh) और सूर्यपद*के उपादान से दूसरा अदृष्ट, Ra रीति से दी MELT की कल्पना 
होने में गोरवदोष पड़ेगा । PT 
``, और यह भी है कि आह्मगभाग की तियय बहुत, से मन्त्रो के, एक २ पदों कोः ` 
Stet उनके अर्थो में उनके. तात्पया का बर्णेन'करती है..जेसे aia के अकरण'में “ अभ्रे 


TW इत्यादि महोपस्थान के यजुमेन्त्र में “शतप्टाहिमा” यह शब्द है, और. “शत हिसा 
RE, शतं त्वा देमन्तानिन्धिषायेति बाबतदाह” (AVIA, जो. “शर्त feat fag कहता Bae >» 
येही कहता है कि. हे अभे! मैं चाहता हूं कि तुमको. सो. Saree में seated कियां क r 
a ब्राह्मण है।इस से ऐसी २, सब श्ुतियां इस बिषय में sat है कि geat का हक झे ` 
Tee है इस बात को भी पूर्वोक्तसूत्र के अनन्तर “ AAT EAS इस सूच ETT 
व Berd 1 इसका अक्षरार्थ यह दै कि बिधिशब्द अथात्‌ म्रा्ॅणभागाबेद्‌ के बहुत स वाक्य इस 
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wee सनांतनंधेर्मो दारे 
CO ei i ४ 
ae T resins । मन्त्राणां पदायत्वेन MAAR । वाक्यार्थे पदाथोनां माग. 


ण्याभ्युपगमात्‌ | és a : ole 
को यद्यप्यस्ति मूलान्तर न नः । पदार्थाना तु मूलत्वामेष्ट तद्धावभावत; ॥. 
9.9 
इत्य भाहितान्वयसि द्वान्तमतिपांदकेन उत्पत्ती बा AWA!” इति सूत्रस्थेन 


छोकबातिंकेन तथैवावधारणात्‌ । देशपूणमासादिप्यागावी कड | श्रृतिलिङ्गा दिबिनियो 
मन्त्रा वाक्यैकवाक्यत्वमयीदया पंदाथेत्वेन प्रबिञन्तीति मन्त्रबिशिष्टां दशपूणेमासादिभा 
mat बिदधतो महावाक्यस्य दशपूर्णमासादिमयोगबिधमंहावाक्याये पदाथभूता मन्या: 
प्रामाण्यं प्रतिपद्यन्ते इति प्रतिपेदिरे | 
कावित्त मिश्रोक्ता मन्तरमामाण्योपपादेनरीतिरसुक्ता । तथासाते Strategery. 
णामपि पदार्थबिधयैव प्रामाण्यापतत्या शब्दबिधया मामाण्यस्य साबेलोकिकस्य अङ्गम 
“apr । किंतु यथा स्मृतीनां तंद्रतितत्मकारकत्वरूपयाथाथ्येलक्षणे प्रामाण्यं तथा सन्ता 


णामपाति स्वीचाक्रेरे । 
_ सोमेश्वरभट्रास्तु मन्त्राणामग्रहीतग्राहित्वुलक्षणमेव प्रामाण्यामात MINA, प्रतिजज्षिरे। 


| ॥ भाषा ॥ 
` अंश में प्रमाण हैं कि मर्न्त्रा.का अपने AMT में तात्पय है | 
+ मन्त्रों की प्रमाणता किस .प्रकारं की और कैसे होती द्वे ? इस बिषय में मीमांसकों के 
 ओ तीन पक्ष हैं जसे कि-- |. 
(१) पार्थसारथिमिश्र का यह मत है कि मन्त्र पदार्थ है इसी से प्रमाण है क्योंकि ' 
अभिदितान्वयवाद, वार्तिककार भट्टपाद का सिद्धान्त है जिसका यह तात्पय है कि पढ़ों के अथ ही 
. बाक्यार्थ का बोध कराते हैं इससे वे अर्थ ही प्रमाण हैं ओर इस रीति से दशेपूणमास आदि यष 
A के श्रयोगविधि में मन्त्र सब, मन्त्रलिज्ञांदि के अनुसार नियुक्त हो कर वाक्येकेवाक्यता (दी वावग 
“रा एक होना) की रीति को अवरूम्बन कर पदार्थ ही हो कर प्रबिष्ट होते हैं इसी से. दशपूणमासा 
„ यज्ञं की भावना के बिधान करने, वाळे प्रयोगबिधिरूपी महावाक्य के अथ में पदार्थ हो. कर ra 
ˆ होने के कारण मन्त्रों का प्रामाण्यं होता है, तांत्पंय यह है कि. “ उच प्रथस्वेति पुरोडाश प्रथयि 
:. इत्यादि अङ्गगिधिवाक्यों में. “उरु प्रथखेति? इत्यादि शब्दों के ' उस्‌ प्रथस्व? आदि WAAC 
|, अर्थ होते हैं इसी से महावाक्याथै में परबिष्ट हो कर मन्त्र प्रमाण होते हैं। : दशे 
क (2) अन्यमीमांसक, इस मत से संतुष्ट नहीं होतें वे कहते हं क्कि.“ त्री| 
: यवैबो” (धान से याग करे बा यंव से) zany वाक्यों. में घानआदि. भी. Me 
, के अर्थ ही हो कर उपयोगी होते हैं वैसे ही यदि मन्त्र भी प्रमाण होते हैं तो लौकिकवाक्य 
, ~ शब्द्रूपी होने से मन्त्रों का प्रामाण्य, जो लोक में. प्रसिद्ध हे उसका भङ्ग दो जायरा? 
' अन्त्रों का प्रामाण्य स्मरणरूपी ज्ञाने के माई-स्वीकार करना चाहिये क्योंकि जाह्मणवार्कर्या | रत 
ppg कियाओं का, मन्त्रे अनुवाद करते हैँ और स्मरंण भी पू. अनुभव के विषय ही को बिष 
हे | तात्पय यह है कि जसे. यथाथें अनुभव का. अनुसारी स्मरण, AAA होता बैसे Me 
वाक्य के अर्था के अनुसारी मन्त्रों के अथे भी यथाथ होते हैं। यही मन्त्रों का. 
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सामान्यकाण्डस्य Gale ३५७ 
ana तदयशासत्रसत्रीयवातिकव्याख्यानावसरे न्यायसुधायाम्‌ तदीया!छोका३-- 
प्रपादिस्भरतिलिङ्गत्वं मन्त्राणां वक्ष्यतेज्तर यत्‌ । देवताकरपनं यब मान्त्रं .तस्माद्यजिश्र यः ॥ 
मन्त्रबणीच यद्धोतुः Wd वदिष्यते । “मे देही त्यात्मवादित्वान्मन्त्राणां याजमानता ॥ 
करणानां त्वात्विजत्वे5 प्यङ्गसाध्यफलस्य यत्‌ । स्वामिगत्वे क्रियाथस्य कतृगत्व च वक्ष्यते ॥ 
अन््रक्रमाचुरोधाश्च बाहमणक्रमबाधनम्‌ | छागस्य निश्चयो यश्र. पशावृहश्र मन्त्रगः ॥ 
तदर्थपरतांयां स्या त्सर्वे नेवान्यथा भवेत्‌ । सबसाधारणत्वेन.बिचारस्य प्रयोजनम्‌ ॥ 
कृपेकालेडनुंसन्थेयो मन्त्रार्थोऽथपरत्वतः | इपेत्वादिषु . चोच्चार्य. छिनश्चीत्यादि पूतये ॥ 
असावित्यादिशब्दस्य स्थाने यष्दादिनाम च । सिद्धान्ते मन्त्रलोपश्च प्रकाश्याभाव इष्यते ॥ 
aussa प्रयोगस्तु केवलोऽरथाविवक्षण | यादि त्वथपरत्वेअपे नेतावरस्यात्मयोजनम्‌ ॥ 
ततो धर्मधमाणत्वं मन्त्राणां नैव सिध्यति | लवनादिस्वरूपस्य प्रकाश्यत्वे हि धमता ॥ 
En ॥ भाषा ॥ Cr 
( ३) सोमेश्वरभट्ट का 'तो यह मत है कि जैसे आ्राक्षणवाफ्य स्वतन्त्रप्रमाणहे वैसे ही 
मन्त्रवाक्य भी । और इसकी उपपत्ति भी उन्हो ने “aque” इस सूत्र के चार्तक पर 
च्यां्यान करने के अवसर न्यायसुधा में साढे बारह म्होकों, से किया है ' प्रपादिस्मृति० ! इत्यादि । 
भौर इन WHS का यह तात्पये है कि यदि wea, स्वतन्त्रप्रमाण न माने जायं तो पूबमीमांसाशास 
. के नव सिद्धान्त उच्छिन्न हो जायेगे । और वे सिद्धान्त ये हैं कि | | 
` (१) “घन्वन्निब प्रपा असि” (जैसे मरुभूमि अथीत्‌ निजलदेश में प्रपा भयात्‌ 
पोसला द्वोती हैं वैसे तू हे) इत्यादि मन्त्र, “प्रपा प्रबताथेतव्या 7 (पौसळा चछाव ) इत्यादि 
` स्मृतिव्राक्यों के मूल हैं l क ह 
` (९) “ बसन्ताय कपिञ्लानाळभते ” इत्यादि मन्त्रों से देवता आर याग की कल्पना 
“होती हे `` | ] 
(५) मन्त्रिङ्ग के अनुसार 'होता? नामंक RAA AAA ही सोमपान करना चाहिये 
(2) “आयुदो अग्ने आयुर्मे देहि? (हे आयु देनवाळ आभि आयु मुझे x ) इत्यादि न्त्र 
में आत्मंवांची “मे? (मुझे) शब्द हे इससे ये मन्त्र स्वयं यजमान के पढ़ने योग्य R । 
(५) यद्यपि यज्ञाङ्कमन्त्रों को ऋलिक्‌ पढ़ता द्‌ तथापि याग का फळ यजमान श 
'को होता है |: . दि Linas क क 1 
. (६) aaar में उपांशुयाज और. अप्लीषोसीय नामक यज्ञरूपी भीतरी थागों 
` के मन्त्रों का जो पाठक्रम संहिता में है उसी क्रम स उनका पाठ होना चाहिये ओर इन ANT के 
विधायक ब्राह्मणवाक्यों का पाठक्रम जो Wea के पाठक्रम से बिप्रीत | उसको नहीं स्वीकार 
` करना 'चाहिये। | § A 2, a 7 
| ना be पशुना यजेत” .( पशु. से याग करे) इत्यादि ela पशुशब्द a छाग (weit) 
” ही हेते हे. क्योंकि पशु; की वपा (मजा अथात्‌ ated धातुत्िशेष) के होम से प्रैषमन्त्र, 


L Meaty छारोस्य इविषोः वपायाः ° इत्याविक है और: उस में .छाग ही कहा दे । 


ha’ 


Og) सौयेबरु में “अमय. GE RATA”. इस RATA कें... अभि” पद के स्थान 
में सूझे?. पद :का-ऊह करना चांहिये.। to त्व = 
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३५८ सनातनधर्मोद्धारै-+ . 
समाहिताङ्गताभावा न्न कयंचितौयते | अपूर्वसाधनत्वेने ARR ॥ 

> वरिविमा्ाजुबादत्वा ज्ञ तथापि प्रमाणता | अपूर्बसाधनत्वात्तु sqai समीहिते ॥ 
आत्पत्ोजकत्ववोपेन मन्त्रः प्रामाण्यमइलुँतें । अश्रृतद्रव्यांयागादिकरपनाच प्रमाणता ॥ 
स्फुटेवार्थपरत्वे स्या दिति सबमस्रसुचत्‌ । इति ooe 

एपां छोकानां चायमर्थः पा प्रबतेयितव्या” इत्यादिस्प॒तीनां 'धन्वान्निव मपा आसे! 

इत्यादिमन्त्रसूलकत्वम्‌ , ‘वसन्ताय कपिज्ञलानालभते ! eee al देवतायागयो; i 
कल्पनम्‌, मन्त्रबणाद्धतुःसोपानस्य ाथम्यस्‌, “ आयुदा AA AGH देहि ' RE- 
शामात्मवादित्वाद्यजमानपठनीयत्वम्‌ , यज्ञाड्रमन्वाणाम्रात्व्रकूप ठनायत्वऽप्य्गापूबमधानाः 
Wah स्वामिगामित्वम्‌, पूणमासयागे उपांशुयाजाग्री्ोमीयमन्त्रयोः पाठक्रमेण तद्विपरी- 
तस्य ्ाह्मणगतयोस्तदुत्पात्तिवाक्ययोः पाठक्रमस्थ बाधनम्‌) “पशुना यज्ते’ UIA * अग्नेः 

` छागस्य हविषो वपाया” इत्यादिमान्त्रमैषाबुसारेश सामान्यवाचिनोऽपि पशुपदस्यच्छा- 
MITT, सूर्यचरो निर्वापमन्त्राभाबेऽपि प्राकृतत्वेन्ातिंदिष्ट ‘say gs निवेपामि इति 
PASI CITE, एवमादिकं चान्यदपि पूर्बमीमांसायां तत्र तत्र सूत्रभा- 


_ ` ध्यचारतिककारैब्येचस्थापितम्‌ | तज्ैतत्सबमेव मन्त्राणां सवारथेपरतामनधिगतार्थमन्तृतां चाम्त- 


रेण न कथमयि शक्यते सङ्गमयितुम्‌ | किंच मन्त्रणा स्वा्थपरत्वे सिद्धान्तिते सत्येव (इपेत्वा” 
carat छिनन्गीत्यादिना अध्याहृतेन साम्मदायिकमाकाङ्घापूरणम्‌ , मान्त्रस्यासावित्यादैः 
स्थाने यजमानादिनामग्रहणं च सङ्गच्छते | स्वाथेपरत्वाभावे तु तदुभयं नोपपद्यते | आपिच 
तथास्ति स्रूर्यचरावूहस्यात्यन्तदुवचत्वात्मकाड्याभावेन मन्त्रलोप एव प्रसज्येत। अन्यश्व 
धहिलदनादेः “बहिदेवसदन दामि? इत्यादिमन्त्रमकाश्यत्वाभावे धर्मतैव न स्यात्‌ | समीहितं 
ARAT प्रति तस्य मन्त्रस्याजत्वे मानाभावात्‌ | नच सिद्धान्तेऽपि मान्त्री लवनाङ्गता AE. 


< AÑ NAN aaa en è ९ e AA 
. RAA बाथतात मन्त्रस्य तद्शऽनुवादकतयाः कथं रूवनरूपे धर्मे प्रामाण्यं स्यादिति- . 


॥ भाषा ॥ ` 
म (९) “इषे त्वा? [ इष्टफल के लिये तुझे = मन्त्र को MYST समझ कर इसके अनन्तर 
Fonts’ | काटता हूं | इसको अपनी इच्छा से संप्रदाय के अनुसार लगा लेते हैं और ऐसे. ही 
मन्त्रों सें “असो” (यह) इत्यादि पदों को निकाळ कर उसके स्थान में यजभान का नाम पढ़ा जाता दै} 
ns और जब मन्त्रों का अपने अर्थ में तात्पये नहीं है तत्र मन्त्रो में अथीचुसार अदलः 
बद हो नहीं सकता । तथा “ अग्नये जुष्ट Agar” यह उत्तमन्त्र सौयचरु में पढ़ा ही नहीं: 
हु इस कारण उसमें भन्त्रोश्ारण का छोप ही हो जायगा । “ बाहिदेवसदर्न दामि ” [देवताओं के 
स्थानभूत कुर्श को meN हँ] इस मन्त्र का यदि सार्थ में तात्पर्य नहीं हे तो कुशों का BT 
धर्म ही नहीं कहळावगा, कोकि वह बेद्वाक्य से बोधित ही नहीं है और उक्तमत्र, कुशच्छेदने 


' “का अङ्ग भरी ने होगा क्योंकि उसके अङ्ग होने में कोई प्रमाण नहीं है। 


` iQ डि 


.. अभन--सिद्धान्त अथात्‌ मन्तं का अपने अर्थे में तात्प खौकार करने पर भी oe 
मन्त्र का कुशच्छदून के पति अज्ञहोना ब्राह्मणवाक्यों ही से बोधित होता है क्योंकि मन्त्र प 
अघुवीदकमात्र हे तब उक्तमनत्र, कुशच्छेदनरुपधर्म में कैसे प्रमाण हो सक्रता है,? और शस. . 
रीति से जब सिद्धान्त में भी यह दोष है तब सिद्धान्ती, पूंबपक्षी के. उपर इस दोष ar कैसे 
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वाच्यस्‌ | दामीत्यादो दात्याद्गीनामपूर्षसाधनताविशिएलत्रनादौ लक्षणाङ्गीकारेण लिङ्गात्मक- 
प्रमाणांचुसारादव मन्त्राणां तोइशताइशळकष्यारथाङ्गताया अनायासळभ्यतया धर्मे ्रामाण्य- ^ 
स्य INZA) अतएव. पूमापन्य्‌स्ताथवादाधिकरशे आन्नायस्येति सूत्र न्यायसुधायाम्न्‌ 
स्वयमेवोक्तम्‌ ATTY च पयागात्रेध्येकवाक्यक्बनरेनापूर्वसाधनरूपळक्षणा सिद्धान्ति 
नोऽभिमेतेवेति › | अथेषादानामित्र समाभब्याहारळक्षणाया बिध्येकवाक्यताया मन्त्रेष्वस- 
ेऽप्युक्त लक्षणाचुमारििङ्गममाणमूळकमरयोग बिध्येकबाक्यताया स्वीकारे न RAAT- 
घकमिति च तदाशयः | तथाच छक्ष्येकदेशभूतामपूर्नसाधनतां प्रति दात्यादियुर्याथलवना- 
देबिशेष्यताया छक्षणास्वीकारेऽपि तदवस्थत्वादर्थमाधान्यं मन्त्रेषु न व्याहन्यते | सर्वे चद्व 
तदर्थशास्रादितिसूत्रे पूर्वोदाहृते ' अतो न प्रमाणं बाइदबसदनं दामीत्यस्य रूपं वाहिलवने | 
बिनियौगस्य ' इति शावरे प्रमाणपदोपादानेनं ध्वनितमिति । ॒ | 
` इंद पुनारहावधेयम्‌ । मध्यपक्षस्तावज्जपमन्त्रेष्ब्या प्र: तथाहि अविवक्षिताथकमुचार- > | 
णंमात्रमेव [है जपः तदुक्तम्‌ १२ प्रसङ्गाध्याये शाबरादौ “यत्र सन्तमप्यर्थमतिषक्षित्ती चाः 
रणमात्रमदष्टाथ Aat यथा बेष्णवीमृूचमनूच्येति स जप’ इति । अत्र च सन्तमपीत्यपिश- 


ब्दात्कचिदथोभावोऽपि प्रतीयते असतश्च याथाथ्यं दूराषतमव। नच तत्रापि SANT याथा- 
॥ भाषा ॥ 


` छगा सकता: है ? | 
उत्तर--'सद्धान्त म उक्त मन्त्रस्थ “ दामि” शब्द केः ‹ दा” धातु. का छेदनमात्र ही नही 
क्थ हे किन्तु अपूबे का साधनरूपी छेदन में उसकी लक्ष्णाइन्ति मानी जांती है । और टक्षणाबरत्ति 
का स्वरूप अथवाद, प्रकरण में कहा जा. चुका.हे इस रीति- स “दा? आदि मन्त्रस्थ धातुओं का . | 
अपूबसाधनरूपी छेदन आदि लक्ष्याथ है ओर इस रीति. से मन्त्रालिङ्ग हा. के अनुसारं मन्त्रों. का | 
छेदनादि क्रियाओं के प्रति अङ्गहोना सहज में सिद्ध हो जाता है, इसी से. छेदनादिरूपी ast | 
मन्त्र प्रमाण होते हैं क्योंकि क्रियारूपी धर्म से पुरुषों में एक संस्कार उत्पन्न होता हे जिस से कि ~ 
क्रिया के नष्ट होने पर भी कालान्तर में स्वर्गादि फलों की प्राप्ति होती हे और उसी संस्कार का | 
नाम अपूब और aes है तथा अपूर्ब के उत्पादक ही. क्रिया को,धर्म कहते हैं तो जब अपूव का | 
उत्पादक छुद्नादि क्रिया “दा? आदि शब्दों का ल्क्ष्यथे हे तब छेदन आदि क्रिया के धर्म होने से 
कया सन्देह हे? और उक्त लक्षणा में भी छेदन आदि क्रिया. ही बिशेष्य हो कर प्रधान हे इस से | 
मन्त्राथे का प्राधान्य भी सिद्ध होता है । इति , | 
अब यह बिचार किया जाता है. कि उक्त तीन पक्षों भें कोन-पक्ष ठीक हे:? pE | 
2 `. , द्वितीयपक्ष इस कारण ठीक नहीं है कि जपमन्त्रों में वह पक्ष नहीं हो सकता क्योंकि | 
जप्‌’ ऐसे उच्चारण को कहते हैं कि जिस सें किसी अर्थ के बोध कराने की इच्छा, जप करनेवाळे | 
कोन हो। और पूथमोमांसादशीन, अध्या० १२ के शावरभाष्य आदि प्रन्थों. में यह स्पष्टरूप सेः 
'केहा है कि ' अदृष्टमात्र के fa, सच्चे अर्थो के भी बोध कराने की इच्छा न करके जो उच्चारण- 
Wet किया जाता हे उस उच्चारण को जप कहते हैं? इस वाक्य मे 'सच्चे अर्था के भी? इस 'सी? > 
बंद से यह स्पष्ट निकलता हे कि किसी २ मन्त्र के अथ, सत्य नहीं होते हैं । तो ऐसे. मन्त्रों में 
स यथाथता का कदापि सम्भव नहीं हे.जो कि द्वितीयपक्ष में कही गई, है, ee tes ee 
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ees माठिवा ददश? इत्यादिष्वयथां (गु 
wif वाच्यमेव अतएवार्थवादाधिकर “ घूमएवाम्नेदिंवा ददश इत्यादि रेषु 'गुणवा- 
> क्रम्य OR १ इत्यादिभिः संत्ररुपचारादव याथाथ्यसुपपादितामिति 

दस्तु? इत्युपक्रम्य 'दूरभूयस्त्वात्‌ ११ ` tamu ॐ राह 

` Tote गणिनः स्तृतिबुद्धेरत्पांतसभवमात्रण तषूदाहरणे 
वाच्यम्‌ | असताऽपि शुणेनासतोऽपि झु थिया W- 
चारोक्तावंपि सऽत्रोपचारङरपनानियमे मानाभावात्‌। तस्वात्स वास्तव वाधाध्यम्या: 
aaa | अतएवेमं पक्षं TRAST चरमः पक्ष उतः सामेश्वर भट्टः | नच सा क्थ 
न जपमन्त्रष्वच्याप्तिः अत्रापि हि पसे मन्त्रायालुसन्धानबिषय एव मन्त्राणामणहोताथग्राह. 
ASAT प्रामाण्यस्चुपबण्यंते असतश्च कुतोऽलुसन्धान साती त वाच्यस्‌ | ' सर्वा RA: 
सर्बीणि यजूषि सबाणि सामानि वाचस्तोर्म पार ATT इतिन्नाहमणवाक्येन जपम- 
नत्राणामपि गुणगुणिसबन्धकीतनात्मके शस्त्रे शिनियागस्य qiia गुणयु TIT RY Sy 
पर्थवसिततात्पर्यतया मन्त्राथानुसन्थानबिषये तेषां प्रा माण्यस्य दुरपत्रदत्वात्‌। नचवमप्युंभयो- 
रप्यनयोरन्त्योपान्त्यपक्षयोः सामंमन्त्रेषु शब्दाबिधया भ्रामाण्यमचुपपन्चमंव । तषां ग1तिंमात्रात्म- 

> ॥ भाषा ॥ 

प्रश--जैसे उनं अर्थवादो में जहां कि अर्थं की घटना नहीं हो सकती वहां “ शुणवाद्‌- 
V इस सूत्र के अनुसार गौण अर्थ की कल्पना से उसकी उपपत्ति की जाती है जेसा कि पूं 
में कहा जा चुका है वैसे ही उक्त मन्त्रों में भी गौण अर्थ की कल्पना से यथार्थता की उपपत्ति 
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क्यों नहीं होती ? 

उत्तर--उक्त अर्थवादों में मिथ्याभूत गुणों से मिथ्याभूत शुणियों की स्तुति के सम्भव- 
मात्र से गुणवाद कहा गया है उसका यह तात्पर्यं नहीं है कि सब असंभव स्थलों में मनमाने अर्थ 
की कल्पना कर ळी जाय | इस रीति से स्तुतिमन्त्रो में भी वह यथार्थता नहीं हो सकती जो कि 
द्वितीयपक्ष में कही गई है । ओर इन्हीं दोनों दोषों के कारण पं. सोमेश्वरभट्ट ने द्वितीयपक्ष का 
त्याग कर तृतीयपक्ष का आश्रयण किया । 

Ei प्रअ--उक्त दोनों दोष दृतीयपक्ष में भी पड़ते हैं, क्योंकि वे ही मन्त्र स्वतन्त्रप्रमाण हो 
सकते हैं जो कि अपने अर्थ का अनुसन्धान करा सकते हैं और जिन मन्त्रों का कोई अर्थ ही नहीं 
हे उनके स्वतन्त्रप्रमाण होने का संभव ही नहीं है इस रीति से जब सोमेश्वरभट्ट के पक्ष में भी यद 
दोष दै तब केले कहा जाता हे कि उक्तदोष के कारण सोमेश्वरभट्ट ने द्वितीयपक्ष को छोड़ कर 
तृतीयपक्ष का आश्रयण क्रिया ? | : a 

` उत्तर--“ सबा ऋचः सर्बाणि यजूषि सबोणि सामानि वाचःस्तोम॑ gA pee 

[सब एक्‌, सब यज्ज, सब साम, वाचस्तोम और पारिष्ठव को शंसन करे अथात्‌ TATA 
` दवतादि-पदार्थों में गुणों के सम्बन्ध का वर्णन करें] इस ब्राहणवाक्य से सब मन्त्रो के नाई ग 
मन्त्रो का भी, गुण और गुणी के सम्बन्धरूप अर्थ में तात्पर्य सिद्ध होता है और उसी अर्थ 
जपमन्त्रों की स्वतन्त्रप्रमाणता है | । 

hoo प्रभ--साममन्त्र में द्वितीय और तृतीय दोनों पक्ष नहीं हो सकते क्योंकि केवट ग 
a8 fr A N è 7 कि किसी वाक्य का, और जब साममन्त्र वाक्यरूपी नहीं हैं p 
शब्द दो कर areal के नाई किसी अर्थ का बोध नहीं करा सकते, और ऐसी अवस्था में न 

SRAM आ सकती, और न खतन्‍्त्रप्रमाणता | तो इससे ये दोनों पक्ष क्‍यों नहीं दुष्ट दै. ' 
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कतया वाक्यत्वाभावादिति वाच्यम्‌ | सान्नामवाक्यत्वेऽपि बाक्याभिव्यञ्जकत्वेन शब्दानु- 
ग्राहकतया शान्दममाजनकसामप्यून्तगतत्वेन शब्दप्रमाणेड्तर्भावसभवात्‌ | एवम्‌ चरमः 
qisi अभ पतेहुदयादिषु सामस्वव्याप्चएव तथाहि पञ्चत्रिंशद्धि सामान्यनृक्काणि भवन्ति 
यथा अकग्रीवमेकम्‌, पश्चानुगानमध्ये सामत्रयम्‌, हाउहोबा. सामकम्‌, हाउवाक्सामानि 
तरीणि, वाचोब्रते द्वे, सत्रस्पद्धिएकम्‌, परभेष्ठिसामैकम्‌ आङ्गिरसञ्जतमेकम्‌, इल्ान्दमेंकम, 
सधस्थमेकम्‌+ देवब्रतानि त्रीणि, कत्ययग्रीबमेकम्‌, भ्रजापतेहृद यमेकम्‌, अनडुद्वतमकमू, महा- 
दिवाकीस्यानि नव, सत्वाभ्ूतमेकम्‌, धर्मवोचनमेकम्‌, आदित्यआत्मैकम्‌, इन्द्ररोचनमेकम्‌, 
इति | नह्ेतेष्वथानुसन्धानमग्रहीतग्राहित्व॑ वा कथंचिदपि संभवहुक्तिकम्‌ | एतच्च दूषणं 
मध्यपक्षेडपि दुबोरमेव, अर्थस्यैवाभावेनेतेषु याथाथ्येस्य सभावयितुमप्य शक्यत्वात्‌ । किंच 
दाल्यादेरपूर्वसाधनत्व बिशिष्टे लबनादों लक्षणाउपि न प्रामाणिकी नबा अयोजनवती | सूत्रः 
भाष्यबातिकाक्षरेरस्पृष्ठत्वेन स्वकपोलबलेककलिपितत्वात्‌ | लवनादाबपूर्साधनतायाः स्वा- 
ध्यायविध्यनुशहदीतैस्तत्तढ़ाह्मणवाक्येरेव सोलभ्याच | आपिच उभयोरप्यन्त्योपाङ््यपक्षयोः 
सर्वेधामव साममन्त्राणां वाक्यधिधया प्रामाण्यं दुरुपपादमेव | वाक्याभिव्यञ्जकत्वन तदुपप- 


तिस्तु पूर्वोक्ता न युक्ता, शब्दभ्रमाणान्तभेबोपपादनेऽपि वाक्यताया अनुपपादितत्वात | 
॥ भाषा ॥ i z 
उत्तर--यद्यपि साममन्त्र, वाक्यरूपी नहीं हैं तथापि मन्त्रवाक्यों के अभिव्यअक होने 
से शब्दों के सहकारी हैं, इसी से शाब्दबोध की सामग्री में अन्तर्गत हो कर शब्दप्रमाण में अन्तभूत 
हैं और उनका अर्थ बही है जो कि उनके आश्रयभूत ऋग्मन्त्रों का है। इसी से उनकी यथाथैता 
और स्वतन्त्रप्रमाणता में BE हानि नहीं पड़ सकती । nS 
बस्तुतः बिचार करने से तो ठृतीयपक्ष भी ठीक नहीं है क्योंकि अकंग्रीव आदिक 
i : ° ~ ~ ° ha A A 
Yaa प्रकार के साममन्त्रों [ जिनकी गणना संस्कृतभाग में को हुई है] में तृतीयपक्ष हो ही नहीं 
में iT के नाई ये पेंती ऋम्मन्त्रों के अक्षरों पर नहीं 
सकता, इसमें यह कारण है कि अन्य सामों के नाई ये पतीस साम, AAA : ee E 
गाये जाते जिस से कि यह कहा जाय कि ऋगमन्त्रों के जो अथ हें वे ही इन री अथे 
~© ~ 
जब गानमात्र ही साम हे तब उनक़ा अपना स्वतन्त्र कोई अथे हो ही नहीं सकता pe SART 
कोई अर्थ ही नहीं है तब उनमें. खतन्त्रप्रमाणता की चर्चा भी केस हो सकती Ee ओर यह्‌ 
द्वितीयपक्ष में भी तुल्य ही। है । ठुतीयपक्ष में दूसरा दोष यह भी दि राई a ate 
इस उक्त मन्त्र में “दा” शब्द की, अपुबेसाधनभूतछेदन में लक्षणा नवा हा मे 
स लक्षणा में न कोई प्रमाण र >. (या हे ओर पनत साव्यासचिधि 
के ४ ही से छेदन का अपूबेसाधन होना जब सिद्ध हे तब सिद्ध ह 
` x ब्राह्मणवाक्यों a | “सक स्वीकार कर सकता है? निदान यह लक्षणा पं. सोभश्वरभट्ट 
यि एसी गे कोन मीमांस $ Sais 
क 0 as र एक यह भी दोष द्वितीय और तृतीय पक्ष में दुबार ही दे 


` की केबळ कपोळकल्पना ही है। आ - > 
पोलकल्पना ही & | दा ane 
'कि जितने साममन्त्र हैं उनमें एक AA भी इन पक्षों के अनुसार, वा 1 कर प्रमाण नहीं हो 


`A a 3 a Ln : का a RETIE 
सकता, क्योंकि वह वाक्यरूपी नहीं है किंतु MAS & | तह brn 
OW कर शब्द प्रमाण में अन्तर्भूत करने से जो पूर्व में समाधान किया सया | 
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| 
| 
| 
अतएव वैतत्पक्षद्रयमपहाय प्रथममेव पक्षमबललम्बिरे मिश्रा: | सुक्त प्रथम एव पक्ष, | 


nee नराणां पदाथत्वेन मामाण्ये बरीह्लादिवद्वाक्यविधया भामाण्यान- 
TION तव"... cae वाच्यानां वाक्य” Taq aT aan 
पपत्तिरित्युक्तदो षो दुबार इति वाच्यस्‌ | a ८ asf Me 
. वाक्यत्वस्य वाक्यबिधया प्रामाण्यस्य चानपायवन्मन्त्राणा पदाथत्व>प RI 
बोधकत्वस्याप्यनपेतपूत्रावस्थतया बा RM UT SRB । नाह पदाथत्वेन- 
सह वाक्यत्वस्य बिरोधे किंचन्माममास्त यन तस्मिन्सति तदपेयात्‌ | 
| तथाचोक्ते 'तदथश्चा्रादि ' aaa बार्तिकम्‌ त 
CUS शब्दात्मतोतेज्यें नानथक्यं हि शबक्यत AAT दहात eB aT le ee 
a एंच प्रयोगविधों बरीह्यादिवत्पदाथैस्बेन RRR TUES वाक्यार्थ? 
= न्यायन लोकालुभवसाक्षिका मन्त्राणां स्वाथबोधकता केन शक्यत TACT) | 
इत्थमेव चं पादिस्मृतीनां मन्त्रभूलकत्वमित्येवमादीनि सोमेश्वरभट्टोक्तानि कायाण्यपि २ 
gp. a ga ॥ भाषा ॥ f 
ही हे क्योंकि जब उन सामा का वाक्यरूपा होना सिद्ध नहीं किया जा सकता तब शब्द प्रमाण 
में अन्तर्भूत होन स क्या होता हे? क्‍योंकि सामों के किसी अर्थे का तभी सम्भव हो सकता हू 
-जब उनके वाक्यरूपी होन का सम्भव हो । और यदि ऐसा नहीं हे तब घंटाघोष क नाई साम- 
मन्त्र निरथक ही हैं यह तो दूसरी बात हे कि अपूब के द्वारा उनका यज्ञकमों में उपयोग हे | इसी 
से पं. पार्थसारथिम्िश्र ने इन दोनों पक्षों को त्याग कर प्रथमपक्ष ही को स्वीकार किया । ओर 
ठीक भी प्रथम ही पक्ष है, क्योंकि उसमें पूर्वोक्त दोषों का स्पर भी नहीं हे । 
प्रअ--प्रथमपक्ष में भी तो द्वितीयपक्ष के ओर से -पूबे में यह दोष दिया जा चुंका 
हे कि यदि पदार्थ होने से मन्त्रों की प्रमाणता है तो ब्रीहि आदि द्रव्यों से, मन्त्रों में कुछ बिशेष 
' नहीं रहा और इसी से वाक्य हो कर मन्त्रों की प्रमाणता न होगी अथीत्‌ जैसे ीझादिरूपी पदाथ 
3 किसी अर्थ के बोधक नही हैं वैसे ही मन्त्र भी अर्थयोधक न होंगे क्योंकि ये भी पदार्थ ही हँ । 
लब प्रथमपक्ष भी केसे दुष्ट नहीं है ? । i 
' उत्तर--लौंकिक और बैदिक सबी वाक्य, “वाक्य ” इस पद के अर्थ हैँ और अपने २ 
अर्था का बोध भी कराते हैं | TAT यह है कि पदार्थ होने मात्र से, वाक्य होना बा अर्थबोध 
कराने का सामर्थ्ये, नष्ट नहीं होता क्योंकि पदाथतां के साथ वाक्यरता का कोई बिरोध नहीं द 
जिस से कि पदार्थ होने से वाक्य न हो, बा अर्थबोध न करा सके । इस रीति से मन्त्र, पदा 
हो कर प्रमाण हैं और वाक्य हैं तथा अपने अथे का बोध कराते हैं, इसमें कोई बिरोध नहीं हे और 
gaf = CC ` र ` 
Le a a स तदथशाल्रात्‌ ” इस पूर्वोक्त पूबपक्षसूत्र पर बतिकफार न 
स्प्ट० ' सन्त्रास अथ का बांध होना जब अनुभवसिद्ध है क्योंकि मम्त्र, व।क्यरूपी ee 
eo A Ë में प्रयक्ष हे वैसे ही बोध कराने की शक्ति भी वाक्यों में, इससे यह aa 
>> नहीं करना चाहिये कि “मन्त्र अपन अर्थ का बोध कराते हैं बा नहीं? ? किन्तु यह बिचारका 
चाहिये कि Sarat का अपने अर्थ में तारा हे बा नही १” और जब मन्त्र, अः 
| है तकः पः सोमेश्वरभट्ट के bn हुए सत्र कार्यों की इपपत्ति भी पूर्णरूप से ह्वा जाती € l 
7 इसमें कुछ भी सन्देह नहीं है कि जैसे यज्ञा में त्रीहि यव आदि, पदार्थ, द्रव्य हो कर डप 


a 
योगी 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


— 


| 
| 
| 
| 
l 
| 
| 


सामान्यकाण्डस्य qatg: ३६३ 


मंस्त्राणामर्थ्रोधकत्वर्स्वांकारेणेवान्यथाशिद्धाने न तदुक्तलक्षणामूलतामाकळयितुमलंभव- , 
न्ति | पदावत्वद्रव्यत्वं तु मन्त्राणां ब्रीहियवादिश्यो न किंचिदपि विशिष्ट किंतु तत्साधा- 
रणे एवं। तथाच साममन्त्रान्‌ द्रव्यशब्देन ब्यवजहार ३ अध्याये ३ पादे स्वयमेव भगवान्‌ 
जेमिनि!-- धर्मोपदेशाच्च नाहि द्रव्येण संबन्धः || ४ ॥ इति 

शावरं च 'नास्य सामद्रव्येण सह संबन्धों बेदितव्य' इति। एतावांस्तु ब्रीज्यादिद्रव्ये- 
भ्यो मन्त्ररूपशब्दद्रव्यस्य AIN यत्‌ ब्रीह्यादयो नियमेनाबोधका भवन्ति! मन्त्रास्तु केचिं- 
AUTH यथा इपेत्वादयो वाक्यरूपाः, केचिच्ाबोधका अदृष्टमात्रेणोपयोगिनो यथा पूर्वोक्ता 
अनृकसाम।दयों, जपमन्त्रा, बिषबिद्याश्च इति । तस्मात्‌ पदार्थत्वेन मन्त्राणां ्रामाण्यामिति 
प्रथमो मिश्रोक्तपक्ष एव रमणीयतम इति प्रतीमः । एवम्‌ तारत्रकपोराणिकादिमन्त्रेष्वप्य- , . 
यमेव AAR वेदितव्यः । एवे यत्रैषां कमेसमत्रेतार्थता तत्र वाक्यबिधया, परत्र तु शब्दद्रव्य- = 
बिधयोपयोगः | बिनियोगोऽप्येतेषां स्सजीतायमतियोगिकध्यंसब्याप्यमागभावृतियोगि- 
त्वांत्मिकया प्रवाहानादितया हृष्ठतत्तत्फलसंबादनिर्णीतप्र।माण्यकदृष्टार्थतत्तन्मन्त्रफाशक- | 
त्वेन चाबिप्रतिपदनीयप्रामाण्ये! पुराणादिभिरेव बेदितव्यः | इदमेव च वासिष्ठीप्रतिष्ठामयू- 

॥ भाषा ॥ 

होते हैं वैस ही मन्त्र भी । इसी से ga dio qo अध्या० ३ पा० ३ “ धर्मोपदेशा्च नहि द्रव्येण 
सम्बन्धः ” go ४ में जैमिनिमहर्ष ने साममन्त्रों को द्रव्य कहा है और भाष्यकार War 
खामी ने यह अर्थ किया है कि “ सामद्रव्य के साथ उच्च उच्चारणरूपी धमे का सम्बन्ध न समझना 
चाहिये” और ठीक भी यही है क्योंकि मीमांसकों के मत में ' शब्द! द्रव्य ही है । हां ब्रीह्यादि- 
geal की अपेक्षा मन्त्ररूपी शब्दद्रव्य का इतना बिशेष है कि ब्रीह्यादि सब ही द्रव्य किसी अर्थ के 
बोधक नहीं होत और मन्त्ररूपी द्रव्य बहुत से, अथेबोधक होते हें जैसे “star” आदि, और 
बहुत से अधबोधक नहीं होते किंतु पाठमात्र से उपकारी होते हैं जैसे gate ' अर्कग्रीबादि नामक! 


` साममन्त्र; जपमन्त्र, और बिषबिद्या | इस पूर्बोक्तबिचार से यह सिद्ध हो गया कि प्रथमपक्ष ही 


रमणीय है अर्थात्‌ AR आदि द्रव्यो के तुल्य, मन्त्रद्र्य भी पदार्थ होने से क्रियाओं के उपयोगी 
हैं । और तान्त्रिक, पौराणिक, आदि मन्त्रों के बिषय में भी उपयोग के निणेय का प्रकार यही è 
जो कि अभी कहा गया है क्योंकि तन्त्र पुराण आदि का मूल, बेद ही है ओर बेद के मन्त्रं x 
aa यह निय हो चुका तब तन्त्र पुराण आदि मन्त्रो मे अन्यप्रकार का निर्णय कैसे हों सकता है? 
तात्पर्ये यह है कि उन्ह क्रियाओं में, मन्त्रों का वाक्य हो कर अपन a ह UTE उपयोग, और 
नियोग होता है कि जिन क्रियाओं का बोध, मन्त्र के पदों से हो सकता है, ओर जिन क्रियाओं का 
बोध मन्त्रो के पदों से नहीं होता उन क्रियाओं में तो द्रव्य हो कर पाठमा के द्वारा मन्त्रों का उपयोग 
(काम) और नियोग (नियुक्त होना) होता दै, तथा उपयोग, नियोग, की यही दो चाडे बैदिक, तान्त्रिक, 
पौराणिक आदि सब सन्त्रों के बिषय में हैं । नियोगमात्र सें केवळ इतना बिशेष है कि बैदिक 
मन्त्रो का ्राह्मणवाक्यों से, तात्त्रिकमन्त्रों का तन्त्रवाक्य से, पौराणिकमन्त्ों का oa 

और सांबर आदि मन्त्रों का गुरुसंप्रदाय से उन र. ४८० e a बिनियोग होता है और a 
दी चालों के अनुसार बासिष्ठी, प्रतिष्ठामयूख; उत्सगेपद्धति, बिबेक, pps र 
प्ेतम खरी इत्यादि, देवपितकाये के पद्धतिप्रन्थों में तथा STRAT के पद्धतिमन्था में 
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३६४ 'सॅनातनधर्मोद्वारे र ; 
1  - गाितमझ्जरीप्रश्नातिभिरदेवपितकमंपद्धातिग्रन्थेरेशक 
> खोत्सगेपद्धातिश्रादविवेक णि बिनियुक्तषु च wri: 
दिसेस्कारपद्धतिग्रन्थेथ भकाशितेषु तत 
मलुध्येयं विद्रद्धिरिति a से १४६ तक ) क्रमेण निर स्यन्ते-- 
पू , peo र 
( २) तत माणां पदातेन माणस सिजा दात्‌ त 
सत्रेण प्रतिपादितो ब्राह्मणवाक्यानथेक्यपाचिस्पल ४ D A a Th एवाद्यो 
Sa: । मन्त्राणां स्वार्थे तात्पर्येजपे बिधायकत्वाभावन सा मिव॒तद्विनियोगार्य 
बिधायकब्राह्म णवाक्यानां सुतरामावश्यकत्वात्‌ । तथा चोक्ततात्प कमुक्तेसूत्रमू — 
अविशिष्टस्तु वाक्यार्थः ॥ ४० ॥ (पु रे १३) इति । 
(२) किंच मन्त्रपदार्ना युत्रमेऽप्यु्चारणाबिशेषावगमाददष्टान्तर बिना तदीयोच्चा- 
” रणक्रमनियमस्य सार्थक्यं कथमपि नोपपादायेतु सतत भ CEERI TUERA 
saaa aea AAA गौरवम्‌ सिद्धान्त ANSET- : 
यपदाथैस्मरणाय सत्स्वपि पूर्ोक्तेघूपायान्तरेषु बिशिष्ठाचुपूर्वीकमन्त्रबिशेषात्नानवशात्तषां 
॥ भाषा ॥ 
जिस २ मन्त्र का जिस २ कर्म में बिनियोग कहा हे वह सब मीमांसादशन के अनुसार ठीक ही 
है । और जो आधुनिक कतिपय लोग, उन पद्धतियां पर कतिपयस्थळों में यह आक्षेप करते हैं कि 
८: इस मन्त्र के पद्‌ से जब इस क्रिया का बोध नहीं होता तब इस क्रिया में इस मन्त्र का बिनियोग 
लिखना उचित नहीं है” सो यह आक्षेप उनका, इस समय पूर्बमीमांसादशन के पूर्णप्रचार न होने 
ही का फल है । यही मन्शओरों के बिषय में सिद्धान्त है जो कि कहा गया । 
अब पूर्पक्षोक्त (To ३४० से ३४६ तक) देतुओं का क्रम से खण्डन किया जाता है | 
(2) यहां तक व्याख्यान से, “तद्थेशासत्रात्‌” इस पूबपश्चसूत्र के अनुसार जा 
+ ब्राह्मणवाक्यों पर अनथक होने की आपत्ति दी गई थी उसका परिहार पूर्णरूप से हो चुका क्योंकि 
जब पूर्बोक्तरीति से मन्त्र, बिधायक नहीं हैं और ब्राह्मणवाक्यों के पदार्थ हो कर प्रमाण हैं. तब जैसे 
यज्ञों में aa नरीहि आदि के बिनियोगाथे ब्राह्मणबिधिवाक्य, आवश्यक हैं बैसे ही मन्त्रों के बिनि- 
योग के लिये भी वे आवश्यक ही हैं और ऐसी दशा में उन बिधिवाक्यों पर अनथेक होने की 
झापत्ति कदापि नहीं हो सकती । जैसा कि “अविशिष्टरतु वाक्यार्थः” सू० ४०( ०३५३) पर कहा गया 
| ' (२) eae में मन्त्रों के उच्चारण से एक अपूर्व की कल्पना होती है और मन्त्र फ 
पदों को आगे पीछे बदळ कर यदि उच्चारण किया. जाय तो मन्त्र के स्वरूप बिगड़ने से यह ४. . 
नहीं होता इस लिये मन्त्र में पदों के क्रम का नियम भी आवश्यक हैं और इस नियम से भी दूसरे 
भपूबे की कल्पना करनी पड़ती है इस रीति से दो अदृष्ट की कल्पना से गौरव है, सिद्धान्त हा 
 सञचुष्ठानयोग्य क्रियाओं के अवसर पर उन क्रियाओं के स्मरण के लिये पूर्बोक्त अनेक उपाय T 
होते हैं किन्तु सदिताओ में मन्त्रों के पाठसामर्ध्य से अन्य. उपायों की Regis हो कर यह नि 
होता है कि मन्त्रों ही से स्मरण करना चाहिये और इस नियम से एक हीं अपूबे की कल्पना होव. 
ag छाघब है । यह बात पूर्वोक्तसूत्र के उत्तर “अबिरुद्ध परम्‌” ॥ ४४ ॥ इस सूत्र से ॐ" 


ह र रद 
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सामान्यकाण्डस्य Taha: ३६५ 


A A aA 
निवृत्ती मन्त्रणेवानुस्मरणी यामोतेनियमादृष्टमात्रकपनाल़ाघवम्‌ । तथाच पूर्वाक्ततत्रोत्तरं A, 
NARE परम्‌ ॥ ४४ ॥ इति । 
RL नियतक्रमक पठनम्‌ आबिरुद्धम्‌ मन्त्राणां स्मारकत्वेऽपि न बिरुद्धम्‌ क्रमपा- 
ठनियमापूर्बकल्पनादितिशेषः इत्यर्थः 
(३ ) किंच संमैषे अग्नीदमीनितयत्र बुद्धवोधनासंभवादर्थामिधानानर्थक्यस्यापादनं 
न युक्तस्‌ स्वाध्यापकालात्पन्नानां बुद्धीनां मयोगकालपयन्तमबस्थानासंभवात्तद।ऽवधाना- 
दिना केनचिदुपायेनावश्यकतेव्येऽनुष्ठेयार्थानुसंन्धाने मन्त्रो नियम्यते अतो न मन्त्राः 
नथक्यस्‌ | ote तथाचोक्तसूत्रोत्तरं सूत्रमू-- 
„तमे कह तुपाच्या, संस्कारत्वात्‌ || ४५ ॥ ste । 
TAY अप्रीदभीनितिवाक्ये BAT कमेबोधे गह दूषणम्‌ अलुपालम्भः अदूषणम्‌ 
संस्कारत्वात्‌ मन्त्रेण हि पुनःस्मरणादाम्नीध्रस्य संस्कारो भवति प्रोक्षणेन ब्रीहीणामिवेत्यर्थः । 
(४) किंच चत्वारिशृङ्गेति रूपकद्वारण यागस्तृतिः, कमेकालउत्साह करोति होत्रे 
त्वयं बिषुवति होतुराज्ये बिनियुक्तः तस्य चाग्रेयत्वादहृश्चादित्यदेवतत्वसंस्तवादादित्वरूपे- 
णाभिस्तुतिरुपबषण्येते | तत्र चत्बारिशृङ्गेति दिवसयामानां ग्रहणम्‌ त्रयो अस्य पादा इति 
शीतोष्णबषेकालाः द्वे शीर्षे इति अयनाभिमायम्‌ सप्तहस्ता इत्यश्वस्तुतिः | त्रिधा बद्ध इति 
॥ भाषा ॥ i 
का, नियत क्रम से पढ़ना बिरुद्ध अथीत्‌ ब्यथ नहीं है क्योंकि क्रमपाठ के नियम से अपूबे की 
कल्पना होती है | 
[३] पूर्बंपक्षी का यह आक्षेप [के “जब अध्ययन के समय ही से अग्नीध्‌ ऋत्विक को 
यह ज्ञात हो चुका है कि et का बिहरण मेरा कतेव्य है तब यज्ञ के समय में “अग्नीदप्मीन्‌ बिहर” 
इस प्रैषमन्त्र से उसका स्मरण कराना ब्यथ हो जायगा” ठीक नहीं है क्योंकि अध्ययनकाळ में 
उत्पन्न हुई बुद्धि, यज्ञकाळलक ठहर नहीं सकती, और यज्ञकाल में अवधानादि अनेक उपाय, अप्रि- 
बिहरण के स्मरणाथे प्राप्त होते हैं परन्तु अनन्तरोक्तरीति के अनुसार ae नियम होता है कि ai- 
द्भीनि? त्यादि भैषमन्त्र ही से स्मरण करना चाहिये इस लिये यह मन्त्र ब्यथे नहीं है। इस वात को 
जैमिनिमहार्ष ने “ संप्रैषे कर्मगरहाऽनुपालम्भः संस्कारत्वात्‌” ॥ ४५ ॥ इस सूत्र से कहा है। इसका 
यहद अर्थ है कि “ अग्नीदशीन्बिद्दर ” इस वाक्य से अप्रिषिहरण के स्मरण में जो दोष दिया गया वह्‌ 
दोष नहीं हे क्योंकि जैसे प्रोक्षण [भिगोने] से श्रीहियों का संस्कार होता है वैसे इस सन्त्र के द्वारा 
पुन: स्मरण होने से आग्नीध्र [अप्निकुण्ड] का संस्कार होता है । ह: 
[४] “ चल्वारिश्क्ञा ” इस मन्त्र से याग की स्तुति इस लिये होती है कि जिस से यज्ञ- 
काल में कती के उत्साह की शृद्धि हो और “विषुवत्‌? नामक यज्ञ से होता [ ऋत्विज ] के घृतहोम के 
लिये इसका बिनियोग होता है और यहु मन्त्र, अभिदेवता का हे तथा बिषुवत्‌ उस दिन का नाम है 
जिसमें रात्रि और दिन का परिमाण. तुल्य हो, और दिन के देवता सूये हैं, इस कारण सूयेरूप से 
आप्रि की स्तुति इस मन्त्र से की जाती है अब इस मन्त्र का यह अर्थ है कि “चत्वारिशज्ञा ? [दिन 
के चार पहर आभ्नि के सींग] “त्रयो अस्य पादाः” [शीत, उष्ण, a, ये तीनों इसके चरण | “ हवे शीषे २ 
[उत्तरायण, और दक्षिणायन ये दोनों शिर] “ सप्त हलासः” [सात घोड़े सूय के इसके हाथ हैं] 


s$ 
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' 'तच्चार्थवादाधिकरणोक्तपूर्वगुणवादन्यायेन यो 


Be ed 


.परस्परबिरुद्ध धर्मा का इस मन्त्र में उपादान हे और उसकी उपपत्ति अर्थवादाधिकरण म gaia 
A हुई Aas A डर x २५९ 

mel हुई शुणवादरात से होती हू इससे कोई दोष नहीं हे । यह बात पूर्बोक्तसूत्र कर 

४ गुणादनिप्रातिषेध: स्यात्‌” ॥ ४७ ll इस सूत्र से कही है। इसका यह अर्थ है कि जस कि 


३६६ पनातनधर्मोद्धारेञ 
र रोरवीति स्तनयित्नुना | सबेलोकमासिदधे 


ये ति बृष्टिेतुत्वेन स्तुतिः D 
सवनाभिप्रायेण TIA इति बू = सबधुरुषहृद याचुबेशः ATTAIN : 


प i अननतञत्यत्साहकरणोपकारेण 
महान्‌ देवो मत्यांनाबिबशित्युत्साहकरणोपका SS र 
मार्मेण घर्मसांधनस्मतिरिइ जागत्येव | एवमेबबंजात[य कड म न्तरेष्वप्यूहनीयमू | 


(५) किंच “ओषधे त्रायसे ' त्यादाववेतनसंबोधने5प्यनन्तरोक्तन्यायेन स्तुतित्व- 
सम्भवादेव न दोषः | तथाचोक्तत्रतात्तर त्रम 
अमिधानेऽथबादः ॥ ४९ | होते | ५ हे 

अभिधाने “चत्वारिशरज्ञा! ' ओषधे ' इत्यादिमन्त्रे पदानीतिशषः अथवादः गुणबू- 
क्ष्या स्तावकानीत्यथेः | 

(६ ) किंच अदितिर्थोरि | 
शयितव्यायां तस्याः स्तुत्यथेमेवाबिद्यमाना 


त्यादौ न तावद्‌ छुत्बादीनि विवक्षितानि रकिंत्वदितौ qar- 
नामपि परस्परबिभ्रतिषिद्धधमोणां तत्रोपादानम्‌ 
गोजनीयामिति न दोषः। TATA HEAT सूत्रमू- 
गुणादबिग्रातिषेधः स्यात्‌ ॥ ४७ | | इति । 
गुणात्‌ गुणकथनात्‌ अबिमत्षिधः अबिरोधः IRRI त्यत्र ` त्वं माता त्वः 
पिते › तिवदबिद्यमानगुणरेव स्तुतिरिति भावः | 


(७) अपिच उक्तसत्रोत्तरं सुत्रम्‌ | 
“बिद्याऽवचनमसंयोगात्‌ ॥ ४८ ॥' इति । 
॥ भाषा ॥ 


“ त्रिधा बद्धः ” [वीन, प्रातः, मध्यान्ह, सायम्‌ , सवन अर्थात्‌ खान से संयुक्त] “ga: ” [जल- 
SiS का कारण] ८४ रोरवीति ? [बिद्युत्‌ से शब्द करता है] “ महोदेवो Hat आबिबेश ” [ यह 
बड़ा देवता सूर्य, अग्निरूप हो कर मनुष्यो के बीच आया है] इस रीति से इस मन्त्र के द्वारा धमे- 
साधनरूपी अझ्ि का स्मरण होता है और इस प्रकार के अन्यान्य मन्त्रों के अर्थ करने की रीति भी यही है | 

(५ ) उक्तरीति ही से “ओषधे त्रायख ” इत्यादि मन्त्रों में भी ओषधी आदि अचेतन 


. पदार्थों को चेतनदेवता मान कर उनके अभिमुखीकरण के द्वारा स्तुति की जाती है। 


| इन “दोनों! उत्तरो को भी पूर्बोक्तसूत्र के उत्तर “ अभिधाने$्थेवाद: ” ॥ ४६॥ हा 
से जैमिनिमहार्ष ने कहा है, इसका अक्षराथ यह है कि “चल्वारिश्शज्ञा” “ ओषधे” ईल 
२७७ = 


~ 


Fal के पद, गुणवाद कीरीतिसे स्तुति करने वाले है l 


Teter at: ~ ` `> Or y पर्थ 

( ६). “अदितियों:” इस मन्त्र का अदितिदेवता के, खरगलोकरूपी होने आदि में ड 
A Kw ` ` ` A ~ Wik ie aa ee ers ~ ga 
नहीं हे कि जिस स बिरोध हो सक eg आदितिदेवता की स्तुति के लिये उसमें न रद 


नन्तर 


अन A a ~ ~ “ rid 
ara पुरुष की “तू माता है तू पिता है” इस वाक्य के द्वारा माता और पिता होने 
से लोक में स्तुति की जाती है बैसे ही “ आदोतिद्यो: ga मन्त्र से gars होने आदि 
गुणों से ही स्तुति की जाती है इसी से बिरोध नहीं है | 


~ 


| (७) TA के उत्तर “बिद्याध्वचनमसंयागात्‌ ” ॥ ४८ ॥ यह qa दै | 


आरो 


`~ 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative A 


सामान्यकाण्डस्य qig: ३६७ 


ही vere N SA A 
AA अथज्ञानस्य अथस्मरणस्योति यावत्‌ अवचनम्‌ MATAJ अ न पृथकप्रयोग 


श्राप! संयोगात्‌ स्थाध्यायाध्ययनबिधिभाव्यत्वेजेव तस्य सिद्धत्वादित्यर्थः | 


(८ ) किंच केषांचिन्मन्त्राणां वाक्यरूपाणामर्थस्य तेषां लोकाप्रयुक्तपदघटितत्वा- 


MINUTAT तदापि न युक्तम्‌ | सत एवार्थस्य पुरुषापराधेनाज्ञानात्‌ | नश्न्धा न 
पश्यन्तीति न रप नाम THAT शक्यते वक्तुम्‌ | एव च अर्थप्रकरणसूक्तद्‌वताऽऽषनिगंमनिरू- 
क्तब्याकरणरूपपायाधगमपारणतबुद्धीनां AAT TELA मस्त्रे5्थेज्ञानस भवेन तादशोपाय- 


| नशः c 
` -ज्ञानशून्यमानसानामथज्ञानाभावस्य न दूषणक्षमता । अर्थो हि सामर्थ्य पदान्तरसामाना- 


पिकरण्यादेया ग्यतेति यावत्‌ करणम्‌ प्रक्रमः तयोश्च BAA लोकबेदयोरथेज्ञानोपायत्बं 
सिद्धम्‌ । सुक्तदेवते, एतयोआब्यक्ताळेझ्ञायासूचि प्रसिद्धमेवार्थज्ञानोपायत्वम्‌ आपेज्ञान- 
मपि ' अई AGO GAA’ त्यादों बामदेवरूपस्यास्मदरथेस्य ज्ञानं प्ति हेतुत्वेन भसिद्धमेव । 
नहि सूक्तं देवता आर्षे बा क्चिद्विधेयतया वाक्येन बोध्यते भवन्ति च तान्यर्भज्ञानहतव: | 
अतएव चाद्य यावत्तेषां पारिपालनमपि साथेक भवति निगपनिकक्तब्याकरणालि चार्यज्ञानहेतु- 
सेनातिमसि डान्येव । नचापैज्ञान स्योपा[यत्वे ' भूतांशोनाम ऋषिभेरापरणनिरासायाशिनौ 
तुष्टावे' त्येवमाषस्योपारूयानादनित्यसंयोगे बेदस्यानित्यस्वमापद्येतेति वाच्यम्‌ | यैव हि 
ब्याकरणेन नित्यपदान्वाख्याने क्रियमाणे छोपबिकारादीनाग्नुपायत्वेनोपादानम्‌ अब्युत्प- 
ara तेरेव पदोत्पादनमिव मन्यन्ते तंथैबात्रापि नित्यवाक्यार्थप्रतिपत्तावाषोंपारुयानमनि- 
॥ भाषा il 
यह अर्थ है कि मन्त्रों के द्वारा अर्था के स्मरण का बिधान, बिशेषरूप से इस कारण नही किया 
गया कि पूर्बोक्तरीति से “ स्वाध्यायोऽध्येंतऽ्यः ? इसी वाक्य से उक्तस्मरण का भी बिधान सिद्ध है। 
(<) qag में जो यह कहा गया है कि “ कतिपयमन्त्रों ' के अर्थ ही नहीं ज्ञात हो 

सकते” बह ठीक नहीं है क्‍योंकि उनके अर्थ अवश्य ही हें और अर्थो के न समझने का अपराधी 
बह पुरुष है जिसकी समझ में वे अर्थ नही आते | प्रसिद्ध है कि अन्धे, रूप को नहीं देखते किन्तु 
इससे कोई यह नहीं कहता कि रूप कोई पदार्थ नहीं है । तात्पर्यं यह है कि पदों का साम्ये, 
प्रकरण, सूत्र, देवता, आर्ष, ब्राह्मंण, निरुक्त और व्याकरण, ये मन्त्राथेज्ञान के उपाय हैं ओर इनके 
अभ्यास से ब्युत्पन्नपुरुष, सब मन्त्रों के अभे को समझ सकता है, तो ऐसी दशा में किसी अब्युं- 
सपन्नपुरुष के न समझने से यह नहीं कहना चाहिये कि इस मन्त्र का कोई अर्थ ही नहीं है । 

| प्रभ--आष (भूतांशनामक ऋषि ने जरामरणदुःख ger के लिये अश्विनीकुमार 
फी स्तुति की इत्यादि) भी यदि aad के निश्चय का उपाय है तो बेद अनित्य क्यों नहीं है 
क्‍योंकि अश्विनीकुमार के मन्त्र का qatari ही ने जब प्रथम उच्चारण किया तब तो a 
पौरुषेय ही हुआ ?। | i 
उत्तर--जैस पद सब नित्य ही हैं परन्तु उनके aga awe के लिये किसी बणे 
का खोप, [किसी का बिकारआदि अनेक करिपतडपाय व्याकरण में दिखलाये जाते हैं और जो 
इनके तस्व को नही जानता वह यही समझता.है कि व्याकरण, पदों को उत्पन्न करता है वैसे ही 

Trea नित्य ही हे और उनके पदों के अर्थ, गोलादिजातिरूपी, भी निय ही हें । केवळ उन 
TET के समझने में सुगमता के लिये आषे का उपाख्यान (जो कि अनित्य सा ज्ञात होता है) 
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X 


एनातनधंमोद्धारे 


स्पवदाभासमानञचुपायत्वं waved | नच लोपबिकारादीनाययुपायमात्रत्वेन माधूत्पदानि. 
त्यत्वापादकत्त्वम्‌ अपारमार्थिकत्वात्‌ ATT तु कथ ने KUENE पारा शिंग, 
त्वादिति वाच्यम्‌ । यथा कथिद्‌ व्याचक्षाणः पदतदवयवादोर्ना चेतनत्वामवाध्यश्य í एतन 
एपसुक्तोज्यम्‌ एवंप्रत्याह इत्यादिरीत्या विशेषवाधादिव्यापार निख्पयाते यथा च Tiar.. 
पक्षवादिनौ ब्यवहारार्थ कल्पितो भवतस्तथेव कुष्यापयकल्यनाया MANAN]. 
रमार्थिकत्वेडपि क्षतिबिरहात्‌ | पारमार्थिकलेडपि बा न बेदस्यातत्सत्वापात; Metre 
पिकृतत्वाभावात्‌ । प्रयोगस्य च तेषां प्रवाहरूपेण सबैदैव सद्भावात्‌ | 
7 तथात्र ate: 
अजान्‌ह बै एइनीं स्तपस्यमानाम्‌ स्वयम्भ्बभ्यानषेत्‌ TETAS TNN- 


३६८ 


षित्बम्‌ इति। .`+ | ee | ; 
अयमस्या अर्थः 'अजान! कल्पादावेव ये ब्रह्मणा BT नतु कल्पमध्येञस्मदादिवन्पुहु- 


मुहुर्जायन्ते ते अजाः तान्‌ तथा 'पृश्नीन! शुक्वान्‌ स्वख्पेणेवाबिद्यकमालिन्यहीनानितियावत्‌ 
८ तपस्यमानान्‌? ' मनसश्रेन्द्रियाणांच ARA परमं तप? इति स्पृत्युक्तलक्षणतपः चरतः तान्‌ 
तत्तपसाऽऽबार्जेतं “स्वयम्भु? निरतिशयं जगत्कारणं ब्रह्म’ परंत्रह्म BAT MT घृत्वा अनुः 
॥ भाषा ॥ 
कलिपत एके उपाय हैं। यदि यह कहा जाय कि लोप, बिकार, आदि तो पदों के साधुलबोध में 
काल्पनिकउपाय हैं इससे उनके अनुसार पद अनित्य नहीं हो सकते और आषे तो काल्पनिक 
नहीं है किन्तु पारमार्थिक हे तब उसके अनुसार बेद को अनित्य होना चाहिय, तो इसका यह 
उत्तर है कि ऋषि और आर्षेय भी वास्तविक नहीं हें किन्तु काल्पनिक ही हैं, इस में दो रंष्टान्त 
हैं । एक यह हे कि:ब्याकरण के प्रन्था में सूत्रं को चेतन सा मान कर यह्‌ ब्यवहार काल्पनिक 
होता है कि अमुक सूत्र, अमुक काये का बिधान करता है, और अझुक सूत्र उसका निषेध करता 
है इत्यादि, दूसरा यह है कि दशेनग्रन्थों में बिचार के अर्थ पू्ेपक्षी और उत्तरपक्षी की . कल्पना 
का ब्यवहार किया जाता है। और यदि आर्षेय वास्तविक ही स्वीकार कर छिया जाय तब भी बेद 
अनित्य नहीं हो सकता, क्योंकि मन्त्रों के उच्चारणमात्र करने से ऋषि उनका कती नहीं दो सकता 
ओर ऋषि भी कोई व्यक्तिविशेष नहीं है किन्तु भूतांझ आदि नाम वाले ऋषियों की परम्परा 
iat आती है, तात्पर्य यह है कि जो, अश्विनीकुमार के इस मन्त्र का, सृष्टि के आदि में प्रथम 
उच्चारण करेगा वही भूतांश हे । और सृष्टि, प्रय, का प्रवाह अनादि है इससे प्रथेकर्टि * 
आदि में एक भूतांशनामक ऋषि होता है जो अश्विनीकुमार के इस मन्त्र का प्रथमउच्चारण करती 
है इस रीति से मन्त्र के उच्चारणों की परम्परा अनादि है और बेद पौरुषेय नहीं है। और इस र्फ 
ge i oe m è i 'अजान्‌ ह्‌ to? अथोत्‌ अजों (जिनको कि आदि 
क समय ब्रह्मदव-च उतपन्न किया अथात्‌ जो लोग हम लोगो के ऐसा; HVT अथीत्‌ ब्रह्मदिन % 
बीच में ga: २ नहीं उत्पन्न होते) और प्रश्नियो (शुद्ध अथात्‌ SR से रदित) 
az A ९७ = 
तथा मन और नेत्र आदि इन्द्रियों की एकाम्रतारूपी तप करते हुए, महाशयों के अमिसुख a 


Si ~ ¢ sy, ry अ 
„7 ARNA हो कर “आनधेत्‌? (आते हैं) यही उन महाशयों में aire है क्‍योंकि Ee 


= 4 ? तु भिमु ° X < A 
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सामान्यंकाण्डश्य qaia: ३६९ 


ग्रहीतुम्‌ अभ्यानपेत्‌' आभिपुड्येन प्रत्यक्षमागच्छति (कालतामान्ये SNARE 
इति Se) (AA? तस्मात्‌ ऋषीगतावितिधात्वर्थानुगमादितियाबत्‌ ऋषयोऽभवन्‌ ऋंपयो- 
भवन्ति (GATS) तहृषीणाशृषित्वम्‌ अनयैव ब्युत्पत्त्याउन्येपापपि ऋषित्वं सम्पद्यते इति। 
| बेदव्यासो$पि-- | | 

युगान्ते$न्तहितान्‌ वेदान्‌ सेतिहासान्‌ महषयः। लेभिरे तपसा पू मनुज्ञाता! सवयम्भुवा ॥ इति। 

इयं च स्शृतिः “ अतएवच नित्यत्वम्‌? (शा० अ० १ पा० ३ qo २९) इतिसूत्र भाष्य 
भगवत्पादेरुदुता । | 3 

मनुरपि-- | 

प्रजापातिरिदंशाखत्रतपसेवासरजत्मभु! | तथैवबेदानपय-स्तपसाप्रतिपेदिरे (अ.१ १ छो.२४३) इति . 

नच बृद्धड्यवहारावगतपदाथोनुसारणेव संभवन्त्यामास्माकीनायां मन्त्राथप्रतिपत्तो 

कौतस्कुतीयशृपिप्रत्ययबछापेश्षेति वाच्यम्‌ | आपाततो मन्त्रार्थंबोधेडपि मन्त्राथेत्वावधार- 

णस्य ऋषिसम्भदायालुसारेणैव साध्यत्वात्‌ । आपेस्मरणादिदशंनस्य चानुपदमेव निवेदितः 

त्वात्‌ । तथाच वातिकम्‌ ' पत्ययहृढत्वा्थमेव चापेस्मरणमिति' एवं स्थिते पृ पक्षोक्तानां 

सृण्येवेत्यादीनां श्रयाणामपि मन्त्राणामर्था बार्तिकमा भ्रित्यार्षोपार्यानसूक्तमन्त्रपदच्छेदपदा- 
थोपपत्तिवाकयाधैक्रमेण ब्याख्यायन्ते । तत्र ‘स्येव’ इत्यादि भूतांशस्याषेम्‌ | 

एवमुपाख्यानं स्मरन्ति यथा फिल भूतांशो नाम कश्चिदषिजेरामरणमोक्षा्थी रुण्येवत्या- 

॥ भाषा ॥ ; 

` वे ऋषि कहलाते हैं चाहर वे किसी समय के हों, निदान परजह्म, मलक्ष हो उने महांशयों को 

ति। 

oo Le yea" “iy = Zo Ho १ पा० ३ ae इस सूत्र के भाष्य में 
i उद्धृत यह IgA का aara है [के कप 

> ps अपन के हक (प्रलय) में गुप्त हुए, इविहाससहित बेदों को, पूर्व 


~ 


| स Raat की एकाग्रता से 
ही (आदिसृष्टि के समय) नादेव की aga पा कर अपने मन और aaa की एकाग्रता ९ 


a छिया T fa l le g 2 
. x i ew = 


A 


शास्र ( लक्षाध्यायी पितामहस्ट्रति ) की रचना किया और ऋषियों ने भी तप ही से, (गुप्त) बेदों 


को fea ति | ग 3 k ~ : है 
ne a ae असे ठौकिकवाकयों का अर्थ, ब्यवहारों के द्वारा समझ मे आला दे न 
दरार 7 


६ ~ 0 
= | ; कल्पना का क्या प्रयोजन ह? । 
सन पी. तब ऋषिसंप्रदाय की कल्पना का हे 
mat का अथे भी, यपि सामान्यरूप से APA का बोध, पूर्वोक्त. अन्य उपायों से भी हो सकता 
है तथापि Be के तत्त्व का विशेषरूप से निश्युय, ऋषिसंप्रदाय ही के अनुसार हो सकता है 
र $ 2 aay eee ~ `, \ ; eat 
और मन्त्रा भी उसी से दृढ होता है ER ही 
Msn विधाते ८ सृण्येव ” इत्यादि... तीन मन्त्रों का AT, बातिक के अनुसार sirata- 
a T mE पदार्थ की उपपत्ति और वाक्याथ, के. केम से संस्छृतभागी t 
, सूक्तमन्त्र, द्‌, पद ल 
Restar गया है, उसका AAT यह हे कि-- | ड 
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३७० सनातनधर्मोद्धारे-८ 


A ` AA (0०००: अन्ते ¢ भूः > ञ्ज 
दिना सक्तेनाखिनों स्तुतवातिति’। आखिनंच सूक्तम्‌ । अन्ते ' भूतांशो अथिनोः काप; 
TOA __ _. ... a | 
मन्त्रः-सृण्येव TAA तुफरीतू नताशव तुफरा पफराका | 
उदन्यजेव जेमना मदेरू ता मे जराय्वजर मराडु ॥ 
पदच्छेद!-स्रण्या इव जर्भरी तुर्फरीतू. नेतोशा इव THI पफरांका | उदन्यजा ry 


नमना मदेरू ता मे जरायु अजरम्‌ मरायु | oe 
पदार्थापपात्तिः-( BI) छणिरछुशः; सरणसाधनत्वात्‌ तमहन्ता तत्रसाधू बा goa 


अर्थात्‌ FAT आकारइछन्दसिद्विचनादेशः ताविव (जर्भरी) अत्यर्थं जुम्भमाणों चत्वार 
पादाः ट्वो दन्तौ शुण्डा पुच्छं चेत्येभिरक्र! प्रहारे ब्यापृतो (तुफरीतू) हिंसन्तौ ( नेतोशा ) 
नेतोञ्चतिबेधकर्मा बधकारिणौ योद्धारों नेतोशों ताविव (तुफरी) त्वरमाणौ हिंसको बा 
( उदन्यजा ) उदन्यातिः पिपासार्थः उदन्यशब्दस्य च चातकपिपासाकाल; प्र बूडिहलक्ष्यो5थे; 
तत्र जातो उदन्यजौ चातको (जेमना) उदकवाचिनो जेमशब्दात्पामादित्वलक्षणो मत्वर्थीयो- 
नमत्ययः जेमनो उदकवन्तौ ताविव (मदेरू) यथा MIA चातकावुदकळाभेन मत्तो भ- 
बतः तया मत्तो । यौ इति पूरणम्‌ (ता) तौ (मे) मम (जरायु--मरायु ) जरामरणधर्षकमू 
शरीरमितियावत्‌ (अजरम्‌) अमरंच कुरुतामितिवाक्यशेषः । 

_ वाक्याथः--यावङ्कुशचोदिताविब HU सर्वतो जृम्भमाणो शत्रुणां निहन्तारौ भवतो- 
Ramax हिंसनब्यापृती दाक्ष्येण शोभेते चातकाविव जललाभेन मदात्पीयेते तावुभावपि 
जरामरणयाः क्रपिताविवाणरत्वस्यामरत्वस्य च ग्रीताबजरममरं मे शरीरं बिधत्तामिति | 

a अम्यक्‌ सा ते इत्यगस्तस्याषम्‌ | तेन किलेन्द्रोऽमरत्वं धनं प्रार्थितः, उपरितन्या- 
मृचि “त्वं नून इन्द्र तं राय दा? इति रवणेन तस्थेवास्यामनुषङ्गात्‌ इयं च छन्दोमसञ्ब्ञकानां 
| भाषा ॥ 


> ` CA CC Se ¢ in 
मं० रृण्येब ao or oe a ह जेमना मदेरू ता मे जराय्वजरं मरायु॥ 
= as ० र मरण से अपने छूट जाने के अर्थ, भूतांशनामक ऋषि ने 
खिंनौ (अश्विनीकुमार दो देवबैद्य) की स्तुति को इति। और जिस सूक्त [मन्त्रसमूह] से स्तुति 
ae j सूक्त आश्विन [अश्विनीकुमार का] कहा जाता हैं उसी सूक्त का यह एक मन्त्र है । पदार्थ 
ste fen) gr fe id fl far) aon een 
a ग, : ह, ओर 'पार करते [तुफरातू ] मारते [नेतोशा] बध करने वाळे अथीत्‌ योद्धा 
फेरी] क्षिप्रकारी [उदन्यजा] aiee के चातक्र [इव] ऐसे Raa] जछवाले [मदेरू] दष 
की प्राप्त [ता] वे [मे] मरा [जरायु-मरायु] ज्ञरामरणवांळे (अजर ) अजर अमर | 
वाक्याथ | जो दोनों अश्विनीकुमार, अकुश से प्रेरित हस्ती के समान अंगों से ब्यापार 


l उपाल्यान.चह हे किः et | a 
5 ६ के अगस्यन्ऋषि ने इन्द्रदेवता से अमरलरूपी - धन की प्रार्थना, ईश 
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सामान्यकाण्डस्य पूवीद्धेः २७१ 


प्रयाणामन्हां मध्ये द्वितीयेऽनिहि, we मरुत्वतीयसङ्ज्ञके “महसित्वमिन्द्रयतएतानीतिसृक्तम्‌ ' 
इति श्रत्या विनियुक्ता ऐन्द्रं च सूक्तम्‌ | 
मन्त्र;--अम्यक सा त इन्द्र ऋष्टिरस्मे सनेम्यभ्वं मरुतो जुनन्ति | 
अग्निश्चिद्धि स्मातसे शुशुक्तानापो न std दधति प्रयांसि ॥ 
पदच्छेदः--अभ्यक्‌ सा त इन्दर ऋष्टिः अस्मे सनेमि अभ्बम्‌ मरुतः जुनन्ति। अग्निः 
fag हि स्म अतसे शुशुकान्‌ आपः न द्वीपस्‌ दधति प्रयांसि । 

पदार्थोपपत्तिः--( अम्यक्‌) साहित्यार्थोऽक्ययम्‌ अमाशब्दः यतोऽमात्य इर्ति भवति 
अमा सह अश्चति अम्यक्‌ आकारस्य छान्दसेन बर्णब्यत्ययनेकारः (सा) प्रसिद्धा (ते) 
तब (इन्द्र) (ऋष्टिः) पाणिक्षेप्यआयुधबिशेषः (अस्मे) अस्माकम्‌ (सनेमि) पुराणम्‌ः 
(अभ्बम्‌ ) जलम्‌ (मरुतः ) (जुनन्ति) क्षिपन्ति)। (आग्निः) (चित्‌) इव (हि) (स्म) एतो 
वाक्यालङ्कारे (अतस) Bat (शुशुक्वानं) दीप्तः (आपः) (न) इव (द्वीपम्‌) पुलि- 
नम्‌ (दधति) धारयन्ति (मयांसि) अन्नाद्यानि। अत्र प्रथमतृतीययो्वितीयचतुथयो्च पादः 
योरमिथः सम्बन्धः सत्यनेन तृतीयपादे यच्छब्द्‌ः कल्प्यः | तथाचायम्‌ वाक्यार्थः । हे इन्द्र 
ana दीप्तोडमिरिव या लक्ष्यते नित्यं तव सहचारिणी बलमा च ऋष्टिः सा तावत्‌ त्वत्म- 
सादेन अस्माकमेव | येऽप्यमी पुराणं जलं बृष्टिरुपेण क्षिपन्तः आप इव द्वीपम्‌ अन्नाधानि 
धारयन्ति तब प्रियसखामरुतस्तेऽप्यस्माकभेष स त्वमेवं साधारणद्रव्यः सन्‌ (रयिम्‌) 

अमरत्वं फेवर्ल नो (दा!) देहि शति | ' एकया प्रतिधा ' इत्यदेरन््रं सक्तम्‌ । 

gener मरतिधाऽपिवस्साकं सरांसि त्रिंशतम्‌ । इन्द्रः सोमस्य काणुका ॥ 

ggg: पष्टः | पदार्थोपपत्तिस्तु (एकया) एकेन (प्रतिधा) प्रयत्न (अपिवत्‌ ) 
(army) यौगपधेन (सरांसि) पात्राणि (त्रिंशतम्‌) (सोमस्य) पूणानि ( इन्द्रः) ( का- 
UET) कामयमानः काम्ुकशब्दस्य छान्दसो बणेब्यत्ययः आकारस्तु बिभकत्यादशः | अथवा 


काणुकेति सरांसि इत्यस्य विशेषणम्‌ कान्तम्‌ मियम्‌ कम्‌ उदकं सोमरसात्मक येषु तानि, 
- ॥ भाषा ॥ : | 
ममत्र के द्वारा किया | पदार्थ यह है कि (अम्यक्‌) साथ चछनेवाळी (सा) वह (ते) तुम्हारी 


(इन्द्र) हे इन्द्र (ऋष्टि ) दोधारा खड्ग (अस्मे) हमारा (सनेमि) पुराना (अभ्वम्‌) जळ (मरुतः) 
वायु ( जुनन्ति) फेंकते हैं (अग्निः) (चित्‌) जैसा (अतस ) सूखे an में (ggert) दीप्त (आपः) 
जर (न) ऐसा (द्वीप) द्वीप को (दधति) धारण करते हैं ( प्रयांसि ) भोज्यअन्नों को । वाक्याथे 
यह ह कि हे इन्द्र ! सूखे तृण में दीप्त अग्नि के समान ओर निल तुम्हारे साथ रहनवाली प्यारी 
RÈ तुम्हारे प्रसाद से हमारी हे ओर पुराने जळ को, बृष्टिरूप से फॅकते हुए तुम्हारे प्यारे बायु 
कि भोज्यान्न को ऐसा धारण करते हैं जैसे कि जळ, द्वीप को धारण करता है वे बायु भी हमारे 
री हें इस रीति से जिसका द्रव्य, सबैसाधारण हे सी तू मुझे केवळ अमर कर | 
मं० एकया प्रतिघाऽपिवत्साकं सरांसे त्रिंशतम्‌ | इन्द्र:सोमस्य काणुका | = 
( एकया) एक ( प्रातिधा) प्रयत्न से ( अपिवतू ) पीते हैं ( साकं) एक ही साथ (सरांसि) 


पात्रों को (त्रिंशतम्‌) तीसः (सोमस्य ) सोमलता के (काणुका) सोमरूपी छता के मीठे जळ से ' 


. भूर्ण (इनदरः) इन्द्रः । और वाक्याथ यह दै कि इन्द्र सोमलता के मीठे रस से पूण, तीस पात्रों 
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सनातनधर्मो द्वार — 


o Ly ~ 
कान्तकानी त्यादीनां निरुक्तीक्तानां गणा व्य क He | 
तस्मात्‌ केनचित्‌ प्रकारेणाभियुक्तान RR भावेऽपि fy. 
मेव मन्त्रवाक्यानामर्थवत्तम्‌ | तथाचोक्तसतांचर ध | 
सतः परमविज्ञानम्‌ ॥ ४९ ॥ हते | E 
SUAS सतः AVA अबिज्ञानम्‌ परस्‌ लय भथत्तरालस्यादातेशेष त्यरथः। 
(९ ) किंच बेदस्य सादितानिराकरणाबसरेऽघस्तादेवानित्यसयोगः परंतु श्रति- 
सामान्यमात्रम्‌” इतिस्तरश्ुपन्यस्य सुतरां निराकृत शत तदेवेहाबतेनीयसू | 
तथाचोक्तसत्रोत्तरं सूत्रम्‌ 
उक्तश्चानि्यसयोगः ॥ ५० Il इति । 
क अत्र बातिकम्‌ + | 
यजमानस्तावत्मार्थयिता इन्द्रथ माथ्येमानः सबेदाडस्ति । कीकटा नाम यद्यपि 
जनपदास्तथापि नित्याः | अथवा सलोकस्थाः कृपणाः कोकटाः, ममगन्दः कुसीदवृत्ति 
स हि प्रभूततरमागमिष्यतीत्येवं ददाति। नीचाशाखः षण्ढः तदीयं घनं नचाशाखम्‌। तञ्च 
सबमयज्ञाड़ भूत॑ तेषां कमष्यप्रवृत्तेस्तदस्माकमाहरेति । शेष गतार्थम्‌ इति । 
श्रतिसामान्यमात्रतां दशयति यजमानस्तावदिति० इति । 


न्यायसुधा च-- रता द्‌ 
| इति मन्त्रोपयांगः । 


॥ अथ मन्त्रादिलक्षणानि ॥ 

अथ मन्त्रस्य किं छक्षणमिति चेत्‌, अत्र २ अध्याये १ पादे जैमिनीयं त्रम्‌ 

तच्चोदकेषु मन्त्राख्या ॥ ३२ ॥ इति ॥ 

॥ भाषा ॥ ete | : 
को एक साथ एक ही प्रयत्न से पीते हैं इति । इस रीति से सभी मन्त्रों का अर्थ हो सकता ६ 
और पूर्वाक्तसूत्र के उत्तर, “सतःपरमबिज्ञानम्‌” || ४९ ॥ इस सूत्र से जैमिनिमहार्ष ने इक्त- 
बिषय को कहा है और सूत्र का अक्षरार्थ यह है कि “ सुण्येव” इत्यादि मन्त्रों का अर्थे अवश्य 
'होहै यह दूसरी बात है कि कोई पुरुष अपने अशाक्ति बा आलस्य से उन मन्त्रों के अथे को नहीं छमझता।. 
(९) उत्पन्न पदार्थ के कथन से बेद में अनिता की ङ्का का समाधान, “ परंतु ति 
सामान्यमात्रम्‌? इस (अथंवाद प्रकरण के) सूत्र ही पर हो चुका है इस बात को भी gal $ 
सूत्र के अनन्तर “ उक्तश्रानिससंयोगः ” ॥| ५० ॥ (अनित्य पदार्थ के कथन पर कहा जा चुका ६) 
इस सूत्र से जैमिनि महार्ष ने कहा हे | इसका यह तात्पर्य है कि “ किं ते कृण्वन्ति कीकटेडु TT 
इत्यादि मन्त्रों में कीकटआदिशब्दों का मगधदेशआदि नहीं अर्थ हे किन्तु कृपण दी आदिं 

है ( जैसा कि बापिककार ने कहा है और वह ane ऊपर संस्कृत भाग में उद्धृत भी दे ) 

| ॥ मन्त्रों का उफ्याग समाप्त हुआ ॥. = ee 
॥ मन्त्र, ब्राह्मण, आदि के लक्षण ॥ 

'मन्त्र का क्या लक्षण है! मीमांसादशन अध्याय १ . पाद १ 
ˆ ८ तच्चोदकेषु मन्त्राख्या ' ॥ ३२ ॥| इस सूत्र से मन्त्र का लक्षण कहा है । इस सूत्र का 
_ तात्पर्य we दै कि कतेव्य क्रियाओं के स्मारक उन बेद्वाक्यों को मन्त्र कहते हैं कि जिन 
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३७२ 


अर्थ्‌ 


| में जैमिनिमदा+ 
अर्थ अं मर 


के fs 


सामान्यकाण्डस्य पूवा द्ध . ३७३ 


| शावरम्-- 
मन्त्रगतो भाषश्षब्दो विधायको न इति परीक्षितम्‌ । कोऽयं मन्त्रोनाम इति 
उच्यते अज्ञाते मन्त्र ANA भावशब्दः कर्थं विचारितः इति इदमर्थतोऽधिकरणम्‌ पूरव द्रष्टव्यम्‌ 
कथंलक्षणो मन्त्र इति तश्चोदकेषु मन्त्रार्या अभिधानस्य चोदकेष्वेबंजातीयकष्वभियुक्ता 
उपदिशन्ति मन्त्रानधीमहे मन्त्रानध्यापय्रामः मन्त्रा बतैन्ते इति | प्रायिकमिदं लक्षणम्‌ अन- 
भिधायका आपि केचित्‌ मन्त्रा इत्युच्यन्ते यथा बसन्ताय कपिञ्जलानालभते इति। न शक्यं | 
पृष्ठाफोटेन तत्रतत्रोपदेष्टुमिति लक्षणमुक्तम्‌ | ऋषयोऽपि पदार्थानां नान्तं यान्ति TATRA: | 
लक्षणन तु सिद्वानामन्तं यान्ति बिपश्चितः। उदाहरणम्‌ मेधोऽसि इत्यवमादयो5स्यन्ता: इषः 
तबा इत्येवमादयस्त्वान्ताः आयुदा आसि इत्याशीः अस्निमूंद्धा इति स्तुतिः | सङ्ख्या, एको मम 
इति । ्रझापितम्‌, अक्षीते इन्द्र पिङ्गले दुलेरिव इति। परिदेवनम्‌, अम्बे अम्बिके इति। मेषः, 
अग्नीदममीन्‌ इति | अन्वेषणम्‌, कोऽसि कतमोऽसि इति । पृष्ठम्‌, पृच्छामि त्वा इति । आ- 
ख्यानम्‌, इयं बेदिः इति । agg: अच्छिद्रेण पवित्रेण इति । प्रयोगः) Ja चातुः- 
AIA | सामध्येमभिधानम्‌ तचेतडत्तिकारेणोदाहरणापदेशेनाख्यातम्‌ | एतदपि प्रायिकमेव 
असिमध्या अपिच मन्त्राभवन्ति, इड्यश्रासि ey बाजिन्‌ इति । त्वामध्याश्र, तत्त्वा 
यामि इति। SAAT पपि, सोऽकामयत प्रजाः समेयइति। स्तुतिरपि, बायु क्षेपिष्ठा देवता 
इति | प्रलापो, AMARA ब्राह्मणा वा स्मोऽब्राह्मणा स्मो बा इति | परिदेवनम्‌, ये माम- 
gaea ते मां प्रत्यमुखन्त इति। मेषः, अतः सोममाहर इति | अन्वेषणम्‌, इह बा स इह वा 
इति । प्रश्नः, बेदकणेबतीं समम्‌ इति । प्रतिवचनम्‌, बिद्यो बा इति | अनुषङ्गः, हृदयस्या- 
zaraa जिह्वाया अथ वक्षसि इति | प्रयोगः, त्रैखर्यक्वातुःसखर्य्व इति। सामध्येम्‌, AAT 
अवद्यति द्रवेषु इति | लक्षणकमेणि प्रयोजने प्रसिद्धत्वात्‌ न वक्तव्यम्‌ लघोयसी प्रतिपत्ति- 
लेक्षणन 6४ आक्षिपष्वपवादेषु प्राप्त्या लक्षणकमणि प्रयोजनं न वक्तव्यं यञ्च कृत्वा प्रबत्तते ” 
MATT पूत्राषिकरणस्य प्रयोजनम्‌, अपवादेषु उत्सर्गस्य, माप्त्यायुत्तरविवक्षा, कृत्वाचिन्तायां- 
पूर्वा ध्रिकरणस्य प्रयोजनम्‌ | अस्ति बेदे FAUST यस्यायमर्थ; परीक्षितः “अहे निय मन्त्र मे 
गोपाय यमृषग्रल्नेविदा विदुः | ऋचः सामानि यजूषि” इति । 
Eee अन्न ATI ee ही 
'सश्चोदकोष्वाति तत्‌ अभिधानम्‌ चोदकं योजक येषामितिबहुजी हिः अ्थमदशनः | 
मात्रार्थे तु षष्ठीकथनं भाष्ये RATATAT चेदं प्रायिकचिन्हयुक्ते लक्षणं छाघवा- 
aT धरणिगतानकद्र॒व्यप्रलकानरा प्रा हक aR पृष्ठ कुटिलोक्रियत इत Bs 
XA Fal न्त्र्हे न्त्र है? ऐसा अनादि ब्यवहार चला आता है। 
आ es र : =A a लष है तथापि ' aoa क्रियाओं के स्मारक 
इतना अश आवश्यक नहीं हैं बरुक इस अंश में यह दोष भी है कि वसन्ताय काप खळानाळभंत 
(बसन्तदेवता के अर्थ कर्पिजळ अथोत्‌ पक्षिविशेष से यज्ञ करे) यह वाक्य मन्त्र न कहलावगा 
TUS यह. मन्त्र, यज्ञक्रिया का बिधायक हे न कि स्मारक | > 
प्रभ--यह लक्षण सब मन्त्रों में तुरित नहीं ज्ञात हो सकंता किन्तु जब जिस वाक्य 
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३७४ सनातंनर्धरमोद्वारे-“7 


[कोटाभिधानम्‌ छोक॑श्व द्रष्टव्याः ५ “1 9 कक 
य हि oe नान्तं यान्ति पृथकत्वशः । लगन g सिद्धानामन्त यान्ति बिपश्चित 
बृत्तोलक्षणमेतेषामस्यन्तत्वान्तरूपता । आशिष्टि'स्तृतिसच्छ्य च TRNG ॥ 
मेषान्वेषणपृषठाल्या-नानुषङ्गपरयोगिताः । सामेर्थ्यचेति मन्त्राणा बिस्तरः मायिकोमतः ॥ 
दुळारिवाते । दुलिःकच्छपः । अतिपुनातुसब्दमच्छिद्रेणपवित्रेणेत्यनुपज्ञ; । साम 
अभिषानशक्तिः | येमां दुग्धवन्तस्त एव मां [ARTETA seal; TRATH अगुत; 
सोममाहरेति सौपणोंपाख्याने बिनतया गरुत्मानमृताय॑ प्रेषितः । कणेवर्ती सूर्मिम । aii: 


स्थूणा इति | 


‘| 
| 


अत्र शास्रदीपिका — a 
न्यायानौपयिकेनापि मन्त्रशब्देन पूर्व ब्यवहृतमिति तंत्मसज्ञाद ` हे वुझिय मन्तरं पे 
गोपाये? त्यादिवेदप्रयुक्तस्य मन्त्रशब्दस्याथोनिरूपणार्थं मन्त्रलक्षणं क्रियते | यानि प्रयो- 
गकाले5चुष्ठानौपयिकार्थाभिधानस्वंरूपाणि वाक्यानि तानि मन्त्रशब्देनोच्यन्ते प्रायिकमि- 
दमभियुक्तप्रसिद्ध्युपलक्षणायम्‌ यत्राभियुक्तानां TASS स मन्त्र इत्यर्थः इति । 
माधवीयन्यायमालायामपि २ अध्याये १ पादे ७ अधिकरणम्‌ 
अहे GAT मन्त्र मे इति मन्त्रस्य लक्षणम्‌ । नास्त्यस्तिबाऽस्य नास्त्येतदब्याप्त्यादेरबारणात्‌॥ 
याज्ञिकानां समाख्यानं लक्षणं दोषबार्जतमू | ते ऽनुष्ठानस्मारकादो मन्त्रशब्दं युञ्जते ॥ हति 
॥ भाषा ॥ 
के बिषय में बैदिकों का मन्त्रशन्द से ब्यबहार, ज्ञांत होगा तब उस वाक्य में यह लक्षण भी 
| ज्ञात होगा | और लक्षण का AE खभाव नहीं होता जैसे गौ का लक्षण, एक ही गो में ज्ञात 
| होने सें सब गोओं i ज्ञात हो जाता है, तब यह लक्षण केसे ठीक हो सकता है ? 
उत्तर--बेदिको का मन्त्रशब्द से ष्यवह्दार भी अनेक प्रकार के मन्त्रों में गो के लक्षण 
ऐसा एकांकार ही होता है इसी से उक्तंळक्षण उचित ही है और जैसे अन्यलक्षणों का ज्ञानळाधव 
प्रयोजन है वैसे ही इस लक्षण का भी, अथात्‌ प्रत्येक मन्त्रो में प्रथक्‌ २ मन्त्रता के निश्चय करने 
में एष्ठाकोट (पीठ टेढ़ी कर २ देखना) से गौरवं हेता हे और उक्तलक्षण से मन्त्रता का निश्रयं 
, सहज में हो जाला है | इस सूत्र पर भाष्यकार और बािककार के ब्याख्यान का प्रशत में 
| उपयोगी सारांश यही है जो कि कहा गया | | 
| 


और इस सूत्र की शास्त्रदीपिका go पार्थसारथिम्िश्र ने यह कहा है कि मन्त 

का व्यवहार, पूर्व में आ चुका है और ' अहे gia मन्त्र में गोपाय ? इत्यादि मन्त्र 
“मन्त्र? यह शब्द है इस से सन्त्रशब्द के अर्थज्ञान के लिये मन्त्र का लक्षण कहा जाता है छि 
यज्ञकाळ में यज्ञ के उपकारी अर्था के स्मारक वाक्य, सन्त्र कहलाते हैं । और यह लक्षण भी साद 
BAT नहीं oe एस भी सन्त्र होते हे ज्ञो स्मारक नहीं होते किन्तु बिधायक gia a 
“ सन्ताय कपिखलानालभते ! इत्यादि । तस्मात्‌ मन्त्र दिकों का ब्यवहार दी मर 
का साक्षात्‌ लक्षण है और उक्तलक्षण, इस se bn ह a = हु 

„7 _  न्यायमाछा अध्याय २ पाद १ में माधवाचार्य ने तो saga का व्याख्यान धिक 
रूप से किया है बह सात ७ वॉ. अधिकरण अब दिखछाया जाता g- 
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सामान्यकाण्डस्य gala: २७५ 


~ A 


आधाने इदमाम्नायते | ss SA : 
TATAIA 'अहे बुघिय मन्त्रं मे गोषा? a Mo 
अन्याप्त्यतिड्याप्योबी र येर र सव्थ मे गोपायेति ।ततर मन्त्रस्य लक्षणं नास्ति, 
नि भरायतुमशक्यत्वात्‌ व्रिहिताथाभिधायकोमन्त्र इत्यक्त * सन्त 
RAABAN? इत न्त्र्स्य जि here TE 
कपिः et मन्त्रस्य विधिरूपत्वादव्याप्तिः । मननहेतुर्मन्त्र इत्युक्त ब्राह्मः 
sary: दान्तो मर 
ण5तिब्यापि! । एवमसिपदान्तो मम्त्रश्‍त्यादिलक्षणानां परस्परमब्याप्तिरितिचेन्मवर्म | याज्ञि- 
OPN नि AUTOMATE | तच्च समांख्यानमनुष्ठानस्मारकादीनां मन्त्रस्वं गमयति। 
बहला, त्यादया्युष्ठानस्मारका अग्निमीले पुरोहित ? पित्पादयः स्वुतिरूपाः इषेत्वा 
ऽद्यस्त्वान्ताः अभ्नआयाहिबीतय इत्याद्य आमन्त्रणो पेता; ' अग्नीदग्नीन्बिहरे › त्यादयः 
॥ भाषा ॥ 
बिषय-आधान के प्रकरण F— 
अहू ga मन्त्र मे गोपाय यसृषयस्नीविदा विदुः | 
भचा यजूषि सामानि सा हि श्रीरमृता सताम ॥ (Fo ब्रा० १।२।२६ ) 

kog yi हे जगत्‌ के आदि में उत्पन्न आवसथ्य नामक daat aa ! तू, जिसको तीन 
बरदा के ज्ञाताछोग RH, साम, यजु, जानते हैं मेरे उस मन्त्र की रक्षा कर क्‍यों त्पुरुषों 
|; | कि व 

की नित्य लक्ष्मी हू । ् OR 

संशय--इस बेद्वाक्य में मन्त्रशब्द का जो अर्थ है उसका लक्षण कोई नही है 

अथवा है ? | 
_ पू्थपक्ष-मन्त्र का कोई लक्षण ठीक नहीं है क्योंकि यदि यह कहा जाय कि अन्य वेद- 
वाकय से ब्रिधान किये हुए अर्थ का बोध कराने वाळा वाक्य मन्त्र है, तो ' वसन्ताय कपि- 
जळानाळभते ° ae, मन्त्र नह कहळावगा क्‍योंकि यह दूसरे वाक्य से बिहित, अर्थ का बोध नहीं 
कराता किन्तु स्वयम्‌ बिधान करता है । और यदि यह कहा जाय कि जिस वाक्य से किसी अर्थ 
का मनन अथोत्‌ ध्यान किया जाय वह वाक्य मन्त्र है, तो ब्राह्मणभाग के वाक्य भी मन्त्र 
केहळावेंगे क्योंकि ` तत्त्वमसि? आदि वाक्यों से भी परमेश्वर आदि अर्था का ध्यान किया जाता 


हे x ~ ~ ४३ में 
है । और यदि यह कहा जाय कि जिस वाक्य के अन्त में ' असि शब्द हो वह मन्त्र है जेसे R 


“मेघोडसि ! इत्यादि, तो ‘svar? आदि, मन्त्र नहीं कहलावेंगे क्योंकि इनके अन्त में “ता? है | 
एसे ही जिसके अन्तमे “त्वा? हो वह वाक्य मन्त्र है, इत्यादि लक्षण भी नहीं हो सकता क्योंकि 
तब aris? आदि मन्त्र नहीं कहलाबैंगे | निदान “अहे gha मन्त्रं मे? इस पूर्वोक्त 
मन्त्रवाक्य में कहे हुए मन्त्र का HE लक्षण उचित नहीं हो सकता | 

र सिद्धान्त--याक्षिफों का नियत किया हुआ “मन्त्र! यह नाम ही मन्त्र का लक्षण निर्दोष 
हे क्योंकि वे क्रियाओं के अनुष्ठान का स्मारक आदि वाक्यों में अनादिकाळ से मन्त्रशब्द का 
भ्रयोग करते आते हैं । उदाहरण | “उर प्रथस्व? (हे पुरोडाश अथात्‌ देवताओं के लिये देयद्रव्य, 


तू फेल जा ) इत्यादि मन्त्र, अनुष्ठान के स्मारक हैं । “'अभिमीळेपुरोहितम्‌! (AREA के उपयोगी > 


अभिदेव की प्रशंसा करता हूं) इत्यादिमन्त्र स्तुतिरूपी हैं । ' अभआयाहि ' (हे अभे आप आइये ) 
रैयादि मन्त्र, आवाहनरूपी हैं | ८ अभ्रीदझीनाबिहर! (हे अग्नीध्‌ ऋत्तिग्‌ तू अभि का बिहरण क्र) 
इत्यादि मन्त्र, प्रैष अथीत्‌ प्रेरणारूपी हैं । 'अधःस्विदासीदुपरिखिदासीत्‌' (नीचे है बा ऊपर ) 

BC se 
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» Arn: ' अधःस्विदासीदुपरिखिदासी ' 


. अनुगंत कोई अन्य धर्म नहीं है कि जो मन्त्र का लक्षण हो सके इसी से ' मन्त्र 


` ने. इन तीनों का लक्षण क्रम से तीन सूत्रों में कहा है उन में प्रथमसूत्र * तेषासरग्यत्राथेव 


ध्नातनंधर्मीद्धारे 7 ee 
दित्यादयो बिचाररूपा: 'अम्मे अम्बिके अभक 
ने! त्यादयः परिदेवनरूपा' “पृच्छाम त्वा, EEN इत्या- 
र न शमाहःपरमन्तंपुथिव्या’ इत्यादय उत्तरख्या* एवमन्यदप्युदाह्ायेम | 
ae oe a EE aioe मन्तरेण नान्यः कश्चिंदनुगंतो धर्मोडस्तिं यस्य लक्षण- 
SEIT TN TT सया en seg ; 'ऋष योऽपि पदाथीनां नान्तं यान्ति TART | 
त्वमुच्येत | लक्षणस्यो पयोगश्र ATT AAA i BUTS! वताना ane i 
लक्षणन तु सिद्धांनामन्तं यान्ति विपश्रित इति । तस्मादा भु | 
ख्यानं छक्षणम्‌ इति | Ser शनिः A 
TE aan seat, सामानि, यजूषि, इति । एषा च उक्त 'तश्योदकेप्वि’ | 
सत्रोत्तरसत्रद्योत्तरम ऋमेण ढक्षणसूत्राणि यथा 
ire . तेषामृग्यत्राथेवशेन पादब्यवस्था ॥ २५ i 
o RÛM o 
बैदंभागयोम॑न्त्रजाह्म णयो ैक्षणधुक्तम्‌ | तत्र मन्त्रभागस्थापरो5वान्तरविभाग ऋगा 
दिरूपो .लोके बेदे च प्रसिद्ध हे giles aA में गोपाय TETTA RTRT: साः 
मौनि यजूंषी ति तत्र को भाग ऋकरब्दनेच्यते को बा सामशब्देन को बा यजुः 
शब्देनेति तत्परिज्ञान।यं ऋंगादिक्षणञुच्यते | यत्राथवशन पादव्यवस्था सा WR aft | 
॥ भाषा ॥ -- 
इत्यादि मन्त्र, बिचाररूपी हैं “अम्बे अस्बिके अम्बालिके न॑ मार्नयंतिं कश्चन j : (गो अपने मातो 
से रो कर कहती है कि हे माता मेरा मान, कोई नही करता अथीत्‌ जो लोग मेरे दुग्ध को बहुत 
काळ तक दोहन कर चुके हैं वे ही लोगों ने मुझे निकाळ दिया) इत्यादि मन्त्र, बिळापरूपी ह 
- ‹ घच्छामि त्वा परमन्तं प्रथिव्याः? (तुम से मैं प्रथिवी का परम अन्त पूछता हू ) इत्यादि न्त्र, ee 
हैं। ` बेदिमाहुःपरमन्तप्रथिव्याः' (यज्ञ की बेदी को प्रथिवी का परम अन्त कहते हें) 
अन्त्र, उत्तररूपी हैं | इंसी प्रकार से अन्यान्य पृदाहरण भी देना चाहिये । ऐसे २ Ta 
बिळक्षणरूपं और बिलक्षणअर्थ वाले मन्त्रों में “मन्त्र! इस समाख्या (नाम) को छोई सत्र 
? यह समाख्या 
हो मन्त्र का ढक्षण है क्‍योंकि मन्त्रं के विषय में यही शब्द, याशिकों के ब्यवहार में अनादि काढ 
से प्रचलित है इति । इसी से मन्त्राधिकरण के पूर्व हीं जैमिनिमहूर्ष ने मन्त्र का लक्षण 
कहा क्‍योंकि “मन्त्र! यह नामरूपी लक्षण तो सिद्ध ही है।. : sa 
मन्त्र तीन प्रकार के होते हैं। १ ऋक्‌ २ साम ३ यजु | अध्याय २ पाद १ Pi 


दो भाग है 


३७६ 


{eh न मानयति कश्च 


वस्था? ॥ ३५ ॥ यह है । इस का तात्पथे, शा्रदीपिका में यह कहा है कि “ बेद के भाग है 
१ सन्त्रभाग २ ब्राह्म॑णभाग, जिनका लक्षण पूबे में कहा गया है और मन्त्रभाग में aa 
१ ऋक्‌ २ साम ई ag । ये तीन भाग लोक में और ' अहे. बुश्चिय मन्त्रं में गोपाय ब gat 
(बरिदु: ऋचः सामानि यजूंषि’ इस वेदवाक्य में भी प्रसिद्ध ही हैं । उन में से प्र्येक T “वि 


- अहम जाता है कि ऋकू उस मन्त्र को कहते हैं जिस में पादों की ब्यवस्था हे. । द्वितीय 
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सामान्यकाण्डस्य gate! ३७७ 


गीतिषु सामाख्या ॥ ३६ ॥ 
TE दी० | 
$ ie T ? लोम भियुक्तानां तथापि नाय़हीतबिद्वेषणेतिन्यायेन 
: क शापपत्तश्च गातेरेव सामेति सप्तमे सूत्रकारः स्वयमेव 
वक्ष्यति । इह तु मन्भरबिभागमात्रं विवाशितम्‌ तद्‌ यद्यपि प्रगीतों मन्त्र: साम यदि बा 
mss कग्यसुभ्यामन्यत्सामेति बिभागसिद्धेने बिभागाय प्रयत्यते । सप्तमे तु 
रथन्तरयुत्तरयोग ती ' त्यादय तिदेशौपायेकस्वाद्िमागे न प्रयोजनमस्तीति ada वक्ष्यमा- 
णावष्ठम्भेन गीतिः सामस्शुक्तम्‌ | यच्वत्र भाष्यबातिकयोगीतिवाचित्बं सावितं तद्रक्ष्यमाणमेव 
प्रसङ्गादिति द्रव्यं न छत्रार्थतया, माभूत्साप्नमिकस्य पौनरुक्त्यम्‌ ॥ इति ॥ 
शेषे यजुःशब्द्‌ः ॥ ३७ II 
शास्र दीपि० 
ऋक्सामाभ्यां यदन्यत्माश्छिष्पठितं मन्त्रजातं तद्यजुः इति | 
माधबीयन्यायमालायामपि २ अध्याये १ पादे १७ | ११। १२ | अघिकरणानि- 
नक्साभयज्ञुषां SET ARAN WRI | पादश्च गीतिः IPEN इत्यस्त्वसङ्करः। इति | 
बिस्तर! 
शदमाञ्जायते ' अहे घुभिय मन्त्रं मे गोपाय यमृषयख्नैबिदा fag: ऋचःसामानि यजूं- 
षी ? ति । श्रिषिदां संबन्धिनोऽध्येतारख्रेविदाः ते च यं मन्त्रभागमृगादिरूपेण त्रिबि- 
wares त॑ गोपायोति योभना । सत्र त्रिविधानामक्सामयजुषां ब्यवास्थितं लक्षण नास्ति। 
॥ भाषा ॥ 
सामाख्या! | ३६ ॥ है शास्रदीपि० “यद्यपि गानयुक्त ऋक्मन्त्रों ही को सामान्य IRIAN साम 
कहते हैं तथापि ' फधतीषु रथन्तरं गायति? ( कबती ऋचाओं में रथन्तर नामक” साम को गान करे) 
इत्यादि श्रुतियों से ag निश्चित है कि साम, गानरूप ही हे न कि बणेरूप, अथीत्‌ गानमात्र ही को > 
साम कहते हैं और गानमात्र ही साममन्त्र है तथा जिस कऋकूमन्त्र में जो साममन्त्र, गाया जाता 
वह्‌ RQA उस साममन्त्र का योनि कहळाता है।इस बात को सप्तम अध्याय में जैमिनिमहरर्षि 
स्वयम्‌ कहेंगे ” | तीसरा सूत्र ‘शष यजुःशाब्व्‌ः ' ॥ & Il शाखवदी ० RR और साम से अन्यजो ` 
न्त्र हें बब ay कद्दलाते हैं | 
इन SRA को न्यायमाळा अध्याय २ पाद्‌ १ में माधवाचाये ने।१०।११।१२। अधि- 
फरणों से were फिट 
बिषय“. भहे gia मन्त्रं मे गोपाय ae पूर्वोक्तमन्त्र दै | i 
संशाय--इस में फहे हुए ऋक्‌, साम, यजु, का निर्दोष लक्षण है बा नहीं ! 
पूर्षप०--इसका कोई छक्षण निर्दोष नहीं हो सकता । क्योंकि यदि यह कहा जाय कि 
अध्यापकों के व्यबहार अनुसार, जो मन्त्र, ऋकसंहिता में पढ़ा है वह ऋक्‌ है इत्यादि, तो यह्‌ 
दोष है कि “देवोब:सबितोस्पुनात्वच्छिद्रेण पवित्रेण बसो: सूयेस्य रदिमिभिः ae मन्त्र यजुर्वेद में यजु ° 


wt के मध्य में पढ़ा है परन्तु यजु नहीं है क्योंकि इसके ब्राह्मण में ' सावित्र्यची! इस वाक्य से 


R मन्त्र ऋक्‌ हे | और “यह साम गाता Q’ ऐसा कह कर “अक्षितय्सि ! ' अच्युतमासे “प्राण+ 


s% 
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a चक्तव्यम्‌। तच aging “देवो बः सा 


३७८ सनातनभरमोंद्धारे 
ध्यापकप्रसिदेकबेदादिष पाठितो मन्त्र इति हि लक्षणं 
वितोत्पुनात्वछिद्रिण पवित्रेण वसोः सूयेस्य रश्मिभि- 
ar wendy पठितः नच तस्य यजुश्टमास्ति, तहाह्मणऐे 
RA” अयं मन्त्रो agi संभातिपत्नयजुर्षा मध्य पाहत e ASR, तड़ाह्मणे 
id एतत्साम गायन्नास्ते” इति परतिज्ञाय किंचित्साम 
* साविञ्यर्चे ? त्युकत्वेन ब्यवहूतत्वात्‌ | एतत्स Co ee 
a merged: त्रीणि AST AMIS NTAN- 
यजुर्बेदे गीतम्‌ “ आक्षितमस्यच्युतर्मास प्राणशसि a = a 
A N भूता कचः साम्रद समाञ्नायन्त तस्मान्नास्त 
तान | तथा गोयमानस्य साल्ल झव actin नला 
लक्षणमिति चन्न । पादादीनामसङ्ीणलक्षणत्वात्‌ | ANT ". om ath 
मन्त्रा ऋचः, गीतिरूपा मन्त्राः सामानि | ब्रुत्तगातर्वाजतत्वेन ASEM HAT ASH 
त्युक्तं न सङ्करः इति | ine Sy RUS 
एवम्‌ ब्राह्मणलक्षणमप्याहोक्तमन्त्रलक्षणानन्तरमत भगवान्‌ जामान; 
शेषि ब्राह्मणशब्दः ॥ २३ ॥ इत | 
 शावरस्‌ ser 
अथ किंलक्षणम्‌ ब्राह्मणम्‌ ? मन्त्राश्च ब्राह्मण च बेद! तत्र मन्त्रेलक्षणे उक्ते 
aa नीयं नेनेवसिद्धम॑ यस्यैतछक्षणं न भवति 
पारिशेषसिद्धत्वाद्राह्मणलक्षणमवचनीय मन्त्रलक्षणवचननवास डस TIN ji 
तद़ाह्मणम्‌ इति परिशेषसिद्धं ब्राह्मणम्‌ | बृत्तिकारस्तु RARA TAAA | इति- 
करणबहुलम्‌ इत्याहोपानिबद्धम्‌ आख्यायिकास्वरूपमू | तुः, AIT Gallet तन Ta तत) 
इति । निवैचनम्‌,(तत्‌ द्धो दधित्वम्‌) निन्दा (उपबीता बा एतस्याप्रयः) प्रशंसा (AIA 
क्षेपिष्ठा देवता इति) संशयः (होतव्यं गाहपत्ये न होतव्यम्‌ इति ) विधि: C यजमानसम्मिता 
औदुस्बरी भवति) परकृतिः (माषानेव मह्यं पचाते इति ) पुराकल्पः TYRE स्म पूरे समा* . 
sag: इति) ब्यवधारणकल्पना (यावतोडश्वानप्रतिग्रदणीयात्‌ इते ) । हेतानवचन निन्दा 
प्रशंसा संशयो बिधिः । परक्रिया पुराकल्पो ब्यवधारणकल्पना | उपमानं दशते तु बिधया 
ब्राह्मणस्य TITAS सबेबेदेषु नियतं बिधिलक्षणम्‌ | एतदपि प्रायिकम्‌ | इति करणबहुला 
मन्त्रोऽपि कञ्चित्‌, इति बा मे मनः इति । आहोपनिबद्धश्र, भगं भक्षीत्याह | आख्यायिकास्वर- 
qa, रुग्रो ह थुज्यम्‌ इति | हेतुः, इदं बो बा मुशन्ति हि। निवेचनं, तस्मादापोनुस्थना v 
निन्दा, मोघमन्नं बिन्दते अप्रचेताः इति । प्रशंसा, अग्निमूद्धो इति। संशयः, अधः TATE 
ठुपरिस्विदासीत्‌ इति । बिधिः पूणीयादिन्नाधमानाय इति । परकृतिः, सहस्रमयुताददर 
पुराकल्पः, यज्ञेन यश्चमयजन्तदेवाः इते । परिशषसिद्धत्वाइ!ह्मणलक्षणमवचनीयमिति 
न ॥ भाषा ॥ 


~ ~ A 


शसितमसिं? ये तीन यजुमेन्त्र सामबेद में पढ़े हे । और सामसहिता में सामों की योतिभूत ऋषा 
पढ़ी हैं तो ऐसी दशा में अध्यापकों के व्यवहार से कैसे प्रथक्‌ २ शुद्धलक्षण, ऋकू आदिं रे al 
सकते हैं जब कि यजुमैन्त्न को भी ऋक्‌ कहा जाता है और यजु में भी साम का गान दीत oe 
तथा सामसंहिता में भी यजुमेन्त्र पढ़े हैं और सामगान ऋचाओं में होता है । 

सिद्धा०-ये लक्षण ऋकआदि के निर्दोष हें कि लौकिक mat के नाई जो m 
giaa और पादव्यवस्था वाळे X वे अक हैं तथा गानंमात्ररूपी मन्त्र, साम हैं और ई > 


कुतः | साइयेस्य दुष्परिहरत्वात्‌ | अ 


स भिन्न, प्ररिकष्टपाठ वाळे गद्यरूपी मन्त्र, यजु हैं। 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


सामान्यकाण्डस्य Gata! ३७९ 


सूत्रामदवनार भ्यामात प्रातिभाति | तत्र शेषशब्दप्रयोगालक्षणानभिधानाच सत्रब्याख्यान- 
मेवेदर्मिति द्रष्टव्यम्‌ । HHA पुन!सूत्रमारभ्यते ? नारभ्येत यदि मन्त्रत्राह्मणात्मक एव बेद 
इति aati मसिद्धं भवेत्‌ । येपां स्वप्रसिद्धं तेषां तृतीयादिमकारानिराकरणार्थ ्वेराइयमेव 
बेदस्योत मतिपादयितुमाह शेषे ब्राह्मणशब्द इति । एकपुरुषकतृकयुपाख्य़ानं परकृतिः बहु- 
कळक पुराकल्पः । यत्रान्यथाऽर्थःप्रतिभातः पौर्बापर्थपयालोचनेन ब्यवधाय्यान्यथा कल्प्यते 
स व्यवधारणकलपना । तदयवा प्रतिशृद्दणीयािति श्रुतं प्रतिग्राहयेदिति कल्पयिष्यते | बिधि- 
लक्षणामत्यत्र ब्राह्मणवाची AAT: ॥ इति । 
शासत्रदीपिका 
्वावभागस्थ बदस्य एकस्य भागस्य मन्त्रात्मकस्य SANJE तत्मसङ्गा “देतड़ाह्म- 


शान्त TA ANE (ते बेदमयुक्तत्राहणशब्दाथ परिज्ञानार्थ ब्राह्मणछक्षणकथनस्‌ अवशिष्ट 
ब्राह्मणमिति इति । 


माधबीयन्यायमाला 
नास्त्यतद्टाह्मणत्यत्र BAT बिद्यतेऽथवा | नास्तीयन्तो बेदभागा इति क्लप्तेरभावतः ॥ 
मन्त्रश्च ब्राह्मण चाति द्वो भागो तेन मम्त्रतः। अन्यह्न।ह्मणमित्येतद्भवेद्‌ त्राह्मणलक्षणम्‌॥ इति। 
बिस्तरः 
चातुमोस्येष्विदमान्नायते ' एतड्राह्मणान्येव पञ्च हवींपी › ति तस्य ब्राह्मणस्य लक्षणं 
नास्त | बेदभागानामियक्ताइनवधारणेन ब्राह्मण भागेष्वन्यभागेषु च लक्षणस्याब्याप्स्यति 


व्याप्ताः शोधयितुमशक्यत्वात्‌ पूर्षोक्तोमन्त्रभ।ग एकः भागान्तराणि च कानि चित्पूवैरुदा- 
॥ भाषा ॥ 

एसे ही भी० qo अध्याय २ पाद १ Gah मन्त्रलक्षण के अनन्तर ब्राह्मण का लक्षण 

भा “शष म्राह्मणश्दः ? हस सूत्र से जैमिनिमहार्ष ने कहा हे | इसका अक्षराथ यह हे कि मन्त्रो 

स भिन्न gaea ब्राह्मण कहलाते हैं इस सूत्र के शावरभाष्य ओर वार्तिक का प्रकृत में उपयोगी 


जो तात्पय है ब्रहृ संक्षेप से इसी सूत्र क शाख्जदीपिका में कहा है कि बद के दो भागों में, मन्त्र का _ 


लक्षण कहा गथा उसी के प्रसङ्ग से ब्राह्मण का लक्षण कहा जाता है और जैसे “अहे gia मन्त्र 

मे? इस ag में ' मन्त्र? शब्द कहा है वैसे ही “एतद्रा्णान्येव पश्च हवीषि? इस बेदवाक्य सें 
ब्राह्मण geg भी हे इससे भी राह्मण का लक्षण कहा जाता है कि ब्राह्मण उस बेदभाग को 

कहते हैं कि जो, मन्त्रभाग से भिन्न है इति । न्यायमाला अध्याय २ पाद १ में माधवाचार्य ने भी 

ब्राह्मण के लक्षण को अधिकरणरूप से कहा है जो कि अब लिखा जाता हू | 

ब्षिषय--चातुमास्ययज्ञ के प्रकरण में “एतद्‌ जाह्मणान्येव पश्च हवींषि? (इसी राह्मण 
` भ पांच हनि हैं.) | 
सशय--इस श्रुति में कहे हुए त्राह्मण का लक्षण कोई नही हे अथवा ह? 


पूर्पक्ष-त्राह्मण का लक्षण कोई नहीं ह क्योंकि ' तेन ह्यन्नं क्रियते (FANS उस से अन्न,भोजन ' 


फे योग्य har जाता है यह हेतु है | अमेध्या बे AIT: ? ( उद्‌ ) यज्ञ के योग्य नहीं हैं यह निन्दा 
l ' तद्दो दधित्वम्‌ ?( धारण करने से Fal दांध कहछाता है) यह शब्दार्थ हे | “बायुर्बे क्षपिष्ठा ? 


{ वायु क्षिप्रकारी हे ) यह प्रशंसा दै । ' होतव्यं गार्हपत्ये न होतव्यम्‌ (गाहप आभ्नि में होम करे 
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३८० सनातनधर्मोद्वारे 


इह संशदीतानि ' हेतुनिवेचननिन्दा प्रशंसा संशयो RA: र परक्रिया Jea wah 
५ रणकल्पना इति ।तेन ननं क्रियते इति हेतु! । नो दाथित्वामा [वला en माषा 
इति निन्दा । बायु क्षेपिष्ठा इति प्रशंसा | होतर्व्य गाहपत्येन e a5 eet 
संमितौदुम्बरी भवतीति बिधिः | माषानेव मष पचतीति परकृतिः पुरा ब्राह्मणा अभैषु 


रिति पुराकल्पः | यावतो$्वान्मतियृद्षणीया त्तावता बारुणांश्रतुष्कपाला झिवेपेदितिबिशेषाव- 
ए `a 
धारणकल्पना | एवमन्यदप्युदाहायेस्‌ । नच दत्वा 


दीनामन्यंतमं ब्राह्मणस्‌ | मन्त्रेष्वापे हेतुः 
त्वादिसञ्गावात्‌। तथाहि। इदं बो बा मुशन्तिहीति RT! उदानिषुमेहीरिति तस्मादुदकगरुच्यते 
इति निर्वचनम्‌ | कर्पिजळानालभत इति बिधिः । सहस्रमयुता STATS परतः । यज्ञेन 
यज्ञमयजन्त देवा इति JURET: | इतिकरणबहुळं ब्राह्मणमिति VA | इत्यददा इत्ययजथा 
इत्यपच इति ब्राह्मणो गाये? दिव्यस्मिस्त्राह्मणेत गातव्ये मन्त्रेऽतिष्याप्तेः | इत्याहेत्यनेन 

. AL भाषा tl as ; Aged 

~ बान करे) यह संशय है । “यजमानेन सम्मितौदुम्बरी wale’ (यजमान के तुल्यप्रमाण, अ 


अथीत्‌ गूळर की शाखा बनावै) यह विधान है । ' माषानेव मझ पचति ? (मेरे लिये माष ही पकाता 
हे) यद परकृति अथात्‌ एक की क्रिया है । “पुरा जाह्मणा अभैषुः ' (प्रथम जाह्मण डरते हैं) यह 
पुराकल्प अथात्‌ अनेकों की क्रिया है “ यावतोऽश्वान्प्तिगृह्णीयात्तावंतो बारुणांश्चतुष्कपालाञ्जिवपेत्‌ ? 
(जितने seat का प्रातित्रह करै उतने बारुणचतुष्कपाळयज्ञों को करे ) यहद विशेषावधारण की 
कल्पना है अथोत्‌ यद्यपि इस वाक्य में प्रतिप्रह करने वाळे को यज्ञ करना बिहित क्षात होता È 
तथापि पूबेमीमांसादशन में यही निश्चय किया गया है कि यह यज्ञ, दाता को करना चाहिये । 
ऐसे ही और उदाहरण हें इन अनेकजातीय ब्राह्मणवाक्यों में अनुगत, और मन्त्र में न रने वाढा 
कौन धघंग है जो लक्षण हो सकता है ? यदि यह कहा जाय कि इन हेतु आदि प्रकारों में फिसी 
एक प्रकार का जो बेद्वाक्य है बह त्राक्षण है, तो भी नहीं लक्षण बन सकता, क्योंकि ये प्रकार 
मन्त्रों में भी होते हैं जैसे 'इद्म्बो षा मुशन्ति हि? (यह तुम्हारा है क्‍योंकि तुम्हारे ळिय इसका 
च्चाइते हैं) यद हेतु है “उदानिषुमेहीरिति तस्मादुदकमुच्यते” (gedt को उदानित अर्थात्‌ आहे 
किया saa उदक कहलाता है) यह शब्दार्थ है । “कपिजलछानाछुभते” यह बिधान है | ‘see 
अयुता ददेत्‌? (Bee अयुत देता है) यह परगति È ada यज्ञमयजन्त देवाः? (प्रथम, देवता, 
यक्ष से विष्णु का पूजन करते हैं) यह पुराकल्प है । इन सब बिळक्षण २ शब्द और अर्थ ATS वार्क्यों 
में कोई ऐसा धर्म एक नहीं है कि जो अन्य शब्दों में न न रहता हो और यह भी नहीं कद सकते [कि जिस 
वाक्य में “इति? शब्द कई वार आता है वह बेदवाक्य आहण है, क्योंकि 'इत्नद्दा इययजथा इत्यपच 
इति जाह्मणो गायेत्‌? इस श्रुति का यदृ अर्थ है कि 'इत्यददा! [तूने यह दिया] इसयजथाः? [यह यश 
किया] इत्यपचः' [ae पकाया] इस मन्त्र को बिप्रजातीय पुरुष गावे और इस श्रुति के अनुसार 
गाने के योग्य इस उक्तमन्त्र में भी अनेकबारु इतिशब्द आता है इससे यह मन्त्र ANET 
हो जायगा | और यह भी नहीं कह सकते कि जिन बेदवाक्यों में इत्याह? ag शब्द आता है वे 
ब्राह्मण हैं, क्योंकि ' राजाचिद्यंभगंभक्षीयाहू! Cat ar रक्षा:शुचिरस्मीत्याह 7 इनदो मत्त्रो में | 
> “इत्याह! शब्द R । झार यह भी नहीं कह सकते कि बेद्वाक्यों के जो समुदाय आख्यायिकार्शपी 
हैं वे ब्राह्मण कहे जाते हैं, क्‍योंकि मन्त्रभाग में भी यमयमीसंवाद . आदि बहुत से सूक्त मिल 
समूह] आख्यायिकारूप होते हें । a 


| 
|“ 


A 
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सोन ग व | 
Een eee a कारूप ब्राह्मणामेति चेन्न । यमयमीसंवादसू- 
FoR l ॥ह्मणलक्षणमितिमापते बूमः मन्त्रत्राह्मणरूपी द्वाविव बेद- 
गी व्‌ । मन्त्रलक्षणस्य पूबेमभिहितत्वादवशिष्टो बेदभागो ब्राह्मणमिति 
छक्षणं भवतीति | | 
सर JHA मन्त्रं मे गोपाय? इति मन्त्रस्थमन्त्रपदस्य ‘ एतहा- 
झणान्येव पश्च हवींषि यह्ञाझणानीतराणि ' इति ब्राह्मणस्थब्राह्मणपदस्य चार्थमुपदशय ता 
भगवता नेमिनिना माडू मन्त्राणां पथा ब्राह्मणानां लक्षणं स्त्राभ्याय्मपदार्शतम्‌ “ तचचो- 
दकेषु मन्त्राख्या ' ' शेषे ्राह्मणशब्द ! इति । तत्र प्रथमे लाघवात्‌ “तच्चोदकोमन्त्र ! इत्येव 
बाच्ये$भ्यधिकस्याख्याशब्दस्योपादानादाख्या ब्यवहाराख्या छक्षणमिति लक्ष्यते | एवञ्च 
मन्त्री मन्त्र इति याङ्षिकाधभियुक्तपरिशी लितानुगतम्यत्रहारस्तत्सिद्धो मन्त्त्वाख्यो धर्म- 
बिशेषो षा मन्त्रलक्षणम्‌ अन्येषाशचुत्तम/मन्त्रणादीनामग्याप्त्यादिग्रस्तस्वादिति फलितम्‌ । 
सच धर्मो जातिरखण्डोपाधिभेत्यन्यदेतत्‌ | हितीये तु शेपइत्यनेन लक्षणमुच्यते तचच वेदत्वे 
सति मन्त्रभिश्षस्यम्‌ कर्पसूत्रादिश्रारणाय सत्यन्तम्‌ | नच ब्राह्मणं ब्राह्मणमिति ब्यवहार- 
स्तसिद्धो MAMTA धर्म एव बा छक्षणम्‌ | मन्त्रलक्षणं तु बेदत्वेसाति ्राह्मणभिन्नत्व- 
॥ भाषा ॥ 
सिद्धाग्त--घेद के दो भाग मन्त्र और ब्राह्मण, जब प्रसिद्ध हैं ओर मन्त्र का लक्षण 
qe में फा जा थुका है तब आप ही से आप ब्राह्मण का यह ढक्षण निर्दोषसिद्ध है कि मन्त्र से 
भिन्न, Agan, ma हे । इति । : | 
wet इस बिषय पर ध्यान रखना चाहिये कि “ मन्त्रज्ाह्मणयोर्बदनामधेयम्‌? [मन्त्र ओर 
म।क्षण का बेद नाम है] इस आपस्तम्ब आदि महार्षियों के वाक्याचुसार बेद क, मन्त्र ओर त्राह्मणरूपी 
दो भागों के क्रम को अनुसरण कर 'अहे बुध्निय मन्त्रं मे! इस मन्त्र में मन्त्र” शब्द के और 
' एतद्वाह्मणान्येव ! इस त्राह्मणवाक्य में “ब्राह्मण” शब्द्‌ फे अर्थ को बणेन करने के fea जामिनि- 
RR ने प्रथम, मन्त्रों का और पश्चात्‌ ब्राक्षणों का लक्षण, ' तश्वोदकेषु मन्त्राख्या? “शेषे ज्राह्मण- 
शब्दः? इन पूवोक्त सूत्रों से बर्णन किया। इन में प्रथम सूत्र फे स्थान में ' तश्चोदको मन्त्रः? [अनुष्ठान के 
समय, क्रिया के स्मारक बेद्वाक्य मन्त्र हैं] इतनेमात्र से काम चलने पर भी महार्षे ने जो 
“आख्या? [erage] शब्द अधिक कहा उस से यह स्पष्ट ही निकछता है कि ब्यवहार at सन्त्र 
का लक्षण हे और इस सूत्र फा अवशिष्ट भश उसी का उपलक्षणमात्र है अथात्‌ याज्ञिकों का 
‘wer? २ यह झनािष्यषहार अथवा इस ब्यवहार से सिद्ध सन्त्र॑वरूपी धमे, सन्त्र का लक्षण 
है क्योंकि अन्य कोई छक्षण निर्दोष नहीं हो सकता। और दूसरे सूत्र का यह अर्थे है कि ब्राह्मण 
का यह छक्षण है कि मन्त्र से भिन्न बेदभाग जाण है । यहां यादि ' बेदभाग र यह शब्द न कहा 
जाय तो कहपसूत्रादि भी ह्मण कहूला जायंगे क्‍योंकि चे भी मन्त्र से भिन्न हीं El 28 
| प्रभ--पूर्धोक्त से बिपरीत ही ऐसा क्यों नहीं खीकार किया जाय : कि .जाह्मण' २ 
यह याशिको का ब्यवहार अथवा इस ब्यवहार से सिद्ध तराह्णलरूपी धर्म दी आहा का ख 
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कत्पत्सत् वैपरीत्यमेब कृतो न स्यात बिनिगमनाबिरहादिति वाच्यस्‌ । AAT तान्त्रि 
== सू g = Ae न्त्राण प्र s mad 
aa बेदत्वाभावेनाब्याप्तिमस ज्ञात्‌ | नचेष्टापत', वल टन FE RE 
SE न्मात्रस्य ल यत्वे$नन्तरोक्तवेपरीत्यापत्तदुःसमाधानत [7 WUT RTI 
दिति वाच्यम्‌ | तन्मात्र ६5 TAT TAT मन्त्र इति व्यवहार 
z A तात्पथ्यस्याव RED A i 
aan ह ते तु पौरुषेया इति बिशषेऽप्यणुकायपथिव्यो} 
रस्य तेष्वप्यबिशेषात्‌ | अपोरुषया ईप) 3 | 
A ॥ भाषा ॥ 


३८२ 


A 
a ~ A ~ न्त्र | 
हे और मन्त्र का लक्षण यही है किं बाह्मण से भिन्न TANITA है 


~ ` 3 ` ay >> 
sarai ऐसा बिपरीत कदा जाय तो यह. दोष पड़ेगा कि.-तन्त्रोक्त, पुराणोक्त आदि 
Ja ~ Ww. _, had | 
मन्त्र, कदापि मन्त्र नहीं हो सकेंगे क्योंकि वे संब बेदभाग में पठित नहीं हैं र. 
; प्रश्र--तन्त्रोक्त आदि, यदि मन्त्र न होंगे तो उस से हानि ही क्या हि : क्योंकि प्रकृत 
__ तन ; 

a ° 
में af रो ण किया गया है | | $ 
में बेदिक ही मन्त्रां का लक्ष मज्जा 2 

उत्तर--यदि पुराणोक्त आदि, मन्त्र नही हें तो पूर्बोक्त बिपरीत स्वीकार के प्रश्न का 


उत्तर ही नहीं हो सकता l ` ~ ee A A No Or 6) A 
प्रश्न--यदि उत्तर नहीं हो सकता तो न हो, क्योंकि बिपरीत स्वीकार म हान हा क्या है ? 


A A_ AAA ct ` 


उत्तर--यह प्रतक्ष ही हानि दै कि जैमिनिमहापे के कहे हुए क्रम के साथ बिरोध 
° >>> 

दुबार हो जायगा | शि ह ss द a Heme 

प्रभ--जब उक्त बिपरीतरीति में कोई दोष नहीं है तो जमिनि के उक्तक्रम ख बराय 
क्या कर सकता हे? eae 
उत्तर--किसी शब्द के अर्थ का निश्चय, बिना बृद्धब्यवहार के नहीं हा सकता, ph 
है कि छोटे से बाळक को प्रथम २ Gel के ब्यवहार ही से घट, पट, दण्ड, गो, गदभ, आदि 
ऐसे 2 ९ ~ © AL > = 
शब्दों के अथै का निश्चय होता है ऐसे हदी “मन्त्र शाब्द के अथ का निश्चय Fal हा क ही 
cs À , Nr e = 

से होना चाहिये । इसी तात्पय से जैमिनिमहार्ध ने “मन्त्र! २ इस बेदिक Tal के es 
को मन्त्र का लक्षण बतलाया है और बैदिक, लौकिक, सब Gal का, तन्त्नोक्त आदि 4 हे 
खर A a` EN A zae 
बैदिकमन्त्रों के नाई वही “मन्त्र? २ ब्यवहार प्रसिद्ध है इसी से तन्त्रोक्त आदि भी 
~~ © € 2 A a AAA ec A n c A ति ~ भव अर युक्त क 
के अर्थ अथीत्‌ मन्त्र हैं । इसी से जामेनिमहार्ष की. कही हुई रीति, लोकानु 
~ ~ A an ~ ~ ~ A ण्‌ पस निश्चित हक 

अनुसार दृढ आर डाचत हे । तथा इसी रीति के कहने स यह भी पूणरू aa 
pe मः An ~ ~ ` गकि यदि ऐसा a हाता 
तन्त्रोक्त आदि मन्त्रों की मन्त्रता, जमिनिमहार्षे के अत्यन्तसम्मत हूँ क्या nat 
A ~ २७ A 7 A A d | 
तो महार्ष जी पूर्बोक्त बिपरीतरीति को क्‍यों न स्वीकार करते, Geet ने इसी कारण बिपरीतर्रीति 


ae a A A ~ ` -^ al al 
'को स्वीकार नहीं किया कि उसके स्वीकार में यह दोष अवश्य पड़ेगा कि तन्त्रोक्त आदि मन्तो व 


A 


मन्त्रता, [जो कि A के अनुसार छोकानुभव और युक्ति स सिद्ध है] न बन सवा 
निदान प्रओक्त बिपरीतरीति, छोकानुभव और युक्ति से सिद्ध तन्त्रोक्त आदि मन्त्रों की 
और जैमिनिमहार्ष के बिरोध से बहुत ही दुष्ट है ।॥ ee itt 

प्रश्न--बैदिकमन्त्र पौरुषेय नहीं हैं इस से उनका मन्त्र होना उचित है परन्तु ४ 
आदि मन्त्र जो पुरुषरचित हैं उनका मन्त्र होना कैसे उचित हे ? 


ry ‘> : `~ A qah 
.उत्तर--जैसे प्रथिवीद्रव्य दो प्रकार का होता है एक नित्य, जैसे प्रथिवी का. 
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पृथिवीत्ववत्‌ ध्वंसात्यन्ताभावयोरभावत्ववच्चेभयेपामपि मन्त्रत्वाभ्युपगमे बाधकाभावात्‌ | 


आह्यणामीति ब्रह्मति च ब्राह्मणभागस्य श्रुत्युक्ते सज्जे, 'एतड्राह्मणास्येवे त्युक्तशुतेः। ATTA > 
SENET च सषि TA चानुब्यचलन्‌(अयवेकां ०१५ अ०१ सू ०६ ) इति मन्त्रवणोच । 
अतएव बअह्मच्छन्द॒स्कृते चव’ (अ० ४ छो० १००० ) इति मनु) । कुल्लूकश्च ' ब्रह्म ब्राह्मण › 
मिति ब्याख्यत्‌ । बायसराक्षसांदिबच ब्राह्मणमिति खार्येडण्‌। टिलोपस्तु न, सब्ज्ञाभज्ञ- 
आयात AT चद न ब्राहझमणलक्षणङ्गमयति किंतु तदाभिधानस्यानाबश्यकत्वमेव, मन्त्रलक्षणे 
कृते तद्रहितत्वेन परिशेषादेव भन्त्रातिरिक्तवेदभागे ब्राह्मणपदमतिपाद्यतायाः सुप्रतिपदत्वात्‌। 
उपन्यस्तभाष्यबातिकोपक्रमस्वरसो$प्येवमेव । एवंच पूवैसूत्रस्य फलब्याख्यानमेवोत्तरं सूत्रम्‌ | 
. नचेवावता जाहझणलक्षणमपहूयत इत्येतावन्मात्रेण तु शास्रदीपिकादाबुत्त AAT- 
ह्मणळक्षणोपपादनमप्युपपद्यते | प्रवचनाविशेषेषपि च बिहितकर्मादों स्वेन रूपेण शब्दबि- 
थया चोपयोगान्मन्त्रो मन्त्र इत्यनुगताभियुक्तब्यवहारसिद्धमन्त्रत्वलक्षणधर्मसंबन्धान् 
मन्त्राणां SAT ्राह्मणवसिष्ठन्यायादेव महर्षिणा पृथक सूत्रितम्‌ ।. सबेएवच बदिका मन्त्रा ,, 
उक्तकग्यजुषान्यतरलक्षणेनाक्रान्ता एव भवन्ति। ऋद्मन्त्रबृत्तित्वोपक्क्षिताश्व गानावेशषा एव | 
तातीयीको मन्त्रभेदः सामार्यः | बणांत्मकेषु तेषु साममन्त्रत्वब्यवहारस्तु सामसंवन्धि- 
॥ भाषा ॥ | 
दूसरा अनिल, जैसे घटादि, वैसे ही मन्त्र भी दो प्रकार के होते हैं एक अपौरुषेय, जैसे बेदिक- ' 
मन्त्र, दूसरा पौरुषेय, जैसे तन्त्रोक्त आदि मन्त्र । तात्पये यहद है [कि एकजातीय पदार्थ भी कोई 
fia और कोई अनित्य अथात्‌ रचित होते हैं इस में कोई बिरोध नहीं है ta ही सन्त्र भी 
कोई पौरुषेय और कोई अपौरुषेय हैं इस में कोई बिरोध नहीं है “ब्राह्मण” और “रह्मन ये दोनों 
eq, मन्त्र से अन्य बेदभाग का बेदोक्तताम हैं जैसा कि “पतद्वाह्मणान्यव पश्च हवीषि यद्राह्मणा- 
नीतराणि ? [चातुमौस्ययज्ञ के प्रकरण में] तथा “ तमृचश्च सामानि च यजूंषि च ब्रह्म चानुब्यचळन्‌ ' | 
[anio का० १५ सू० ६ Ho ८] इयादि बेदवाक्यों में इन दोनों शब्दों से व्यवहार किया at | 
ओर मनु ने भी 'जह्मच्छन्दस्कृत॑ चव’ [अ०४ ro १००] “अद्मन्‌! शब्द से मन्त्रमिज्ञ बेदभाग को 
कहा है । तथा agente के टीकाकार [कुल्लूकभट्ट] ने भी ‘rere’ शब्द का त्राह्मणमाग अथ 
किया है । और उक्त द्वितीय जैमिनीयसूत्र भी ब्राह्मण के लक्षण को नही बतलाता किन्तु उसका `” 
यही तात्पर्य है कि ब्राह्मण के लक्षण कहन की भावश्यकता नहीं है क्योंकि मन्त्र का poi जब 
कहा जा चुका तब आप ही आप यह्‌ निश्चय gl जाता है कि मन्त्र ara बेदभाग ही ARIES 
का अर्थ है क्योंकि बेद के दो ही भाग हैँ १ मन्त्र २ जाह्मण | यद्यपि eal STAT के नार 
च अनादिकाळ से करते आते हैं क्योंकि अध्यापन में उन्हीं का अधिकार हे तथापि “मन्त्र! २ 
ही पुरुष अनादि स्त्रत्वरूपी धर्म को छे कर और इस विशेष पर ध्यान दे कर कि ' जाह्मण- 
इस ब्यवद्वार से सि a "पयोगी नहीं होता किन्तु मन्त्रभाग ह का यज्ञ के समय में शब्दपाठ 
भाग का शब्दपाठ प्रायः ARITA न LER : और बैदिक बणीतमक मन्त्र 
उपयोगी द्वोता है? जैमिनिमदधि ने मन्त्र के क्षण का सूत्र Tae बनाया भ र दे ae 
थवा AG का पूर्बोक्तछक्षण अवश्य रहता ६ तंथा ऋकू क 


~ ~ ५७ = अ 

जितने हैं सब ही में यथायोग्य ऋकू £ 2 es 

ज़ितने & र दोष न्त्र तथा इंन्दी ऋक यजु मन्तरं 
अक्षरों से उपजे हुए अथवा ATA गानविशेष को खामसन्न TEN ६) तया 
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सनातनधंमोद्वारे 
टॅ y ४ 
eee -्रादिवेतानि anand जञान्त्यभिचारांदिग्रद्यकर्मोपयिकेषु WATT 
त्वादेव । अमिहोत्रादिबेतानिकर ˆ _4मस्त्रत्वन्यवहारः | समार्याचेयमथबेपरबच्च- 
जेव कतिपयेषु वेदिकानां ढौकिकानां चा = जवेन न परिगणितो 
ष्वव FE षु ह त अतएवचायं भेदस्तुरीयत्वेन न TCT महषिणा | 
त ज्येतंदाभिमायक एवं) एवच ऋगादि शब्दा अ TAR WaT- 
दिशवब्दास्तु ऋगादितर्तबन्धित्राह्णणो EET oe z TAT मन्त्र 
भे गोपाये त्यादौ पूर्बोक्तमन्त्रे बेदशब्दो न दय दि 3 ae ; eae बा अरे 
महतो भूतंस्य निःश्वसितं यदयमृग्बेदो Wag इत्यादिशतपथछ ee q बिस्तरे- 
En तेपसम्रति्षेपमघंडके पडपड स्फुटीकरिष्यत इत्यछमिह TINT ति। 
a X A इर è qai < 
E हता प्रवन्धेन “वेदोऽखिल” इत्यादेः Mina “अ- 
खिल?” इति अक्षरोऽशः पूर्वतर॑ ब्याख्येयत्वेन प्रतिज्ञातो ब्यास्यातः । ातिपादितं च 
i ‘4 
बेदस्य भागशः ग्रांमाण्यंशुपयोगश्च । र ~ 
` जच heer gerd इत्वम्‌, बिभागो, हासश्च बण्येते तथाहि 
थ चेदस्य न्थतोऽयेतश्चं महत्त्वम्‌, n K EE | 
` जोह जिमिरायुमित्रहनचर्यपवास | TATA स्थविर STATA 
ie Sere किमनेन कुया इति ब्रह्मचयेमेनेन चरेय- 
इन्द्र उपत्रज्योबाच। भरद्वाज! यत्ते चतु्थमायुदैचयाम्‌, किमनेन SATS 
E ॥ माषा ॥ प्रक an : 
भेंजे तिपयमन्त्र ऐसे हैं कि जिनका उपयोग अग्निहोत्र आदि यज्ञा में नहीं होता किन्तु न्ति 
: on = X ae होता है = ही मन्त्रो को अथबे कहते = अथबानामक अनादि- 
r : sae Sie 25.2 MRS: ` LAA मे 
ऋषिवंश के कृत अध्यापन के कारण उन Ara! अथब कहते हैं. जसे काठ आदि नाम gs 
re an S 7 विक में अथबेमन्त्र ऋक्‌ ओर WH भ है 
अनादि हैं वैसे हो.अथबे नाम भी दे | वासविक में अथर न 
इसी अभिप्राय से जमिनिंमद्दार्ष ने अथबेमन्त्रों को चतुथभेद मान कर EAR © के बाचक 
और यह भी प्रसिद्ध सिद्धान्त है कि ऋक्‌, यजु, साम, TTT, He ब्राह्मणभाग, इन 
और ऋग्वेद आदि शब्द तो ऋक्‌ आदि मन्त्रभाग तथा उसका सम्बन्धी वह २ Sn 


~ 


= हो कहता 
दोनों के समूह को कहते. हैं। ऐसे ही “बेद! शब्द भी मन्त्र ओर ब्राह्मण के सडा 
हे । इस बिषय में इस अवसर पर अतिसंक्षेप से व्याख्यान समाप्त किया जाता हदै अ 
न तो ऊपर चले पो के मत के खण्डन में किया जायगा | 
पूबेक व्याख्याने तो ऊपर चले कर खामी के मत के खण्डन में किया ६ ES 
यहां तक बेद के भागों की बिशेषरूप से प्रमाणता ओर प्रयोजन सिड 
मन्त्र आदि का लक्षण समाप्त हुआ | 
अब बेद के शब्दबिस्तार अथबिस्तर, बिभाग ओर KIARA के प्रमाण एकत्रि 
RATARI . . क gs ; out 
८ भरद्वा०” अथीत भरद्वाज, अपने तीन जीवनकाछों [३०० वर्षे] से we ah 
जब तृतीथजीवन के अन्त में वह अतिबृद्ध और अतिशिथिलं हो, पड़ा ही रहता व. ei 
[परमेश्वर psa समीप आ करं पूछता है कि यदि मैं तुमको 'चतुर्थजीवन दूं तो उस क. fd 
“करोगे १ भंर० “उस से में ब्रद्माचये ही करूंगा” तदनन्तर इन्द्र, भरड्राज के eats 
qia दिखळाता दै और अपने हाथ से तीनों पतों से ge २ मात्र प्रस्तर ताड 
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मिति होवाच lage त्रीन्‌ गिरिरूपानबिद्ञातानिव दर्शयांचकार, तेषा श्रह्मकेकस्मान्यरष्टि- 
gag । स होवाच भ्रद्वाजत्यामन्त्रय । वेदा वा एते, अनन्ता बै वेदा; एतद्वा एतखिमि- 
राइुभिरन्ववोचथाः अथ तइतरद्नवूक्तमव इति (Ho ब्रा? ३. १०. ११. ३. ४.) ˆ 
वेदान्ताः के रघुश्रष्ठ बत्तन्ते कुत्र ते बद । हनूमन्‌ शृणु वक्ष्यामि बेदान्तास्थितिमञ्जसा ॥८॥ 
।नः-वासभूता मे बिष्णोबेदा जाताः सुविस्तराः | तिलेषु तेलवद्वदे बेदान्ताः सुभतिष्ठिताः ॥९॥ 
राम बदाः कतिविधा स्तेषां शाखाश्च राघब। तासूपनिषदः काः स्युः कृपया वद तत्वतः ॥१०॥ 
भीराम०ऋग्वेदादिषिभागेन बेदाअत्वार ईरिताः । तेपां शाखाद्यनेकाःस्यु स्तासूपानेषदस्तथा ११ 
WATS तु शाखाःस्यु रेकाबेंशातिसडख्यका; | नवाधिकञ्चतं शाखा यजुषो मारुतात्मज॥१२॥ 
सहस्र सङ्ख्यया जाताः शाखाःसाम्नः परन्तप। अथवेणस्य शाखाःस्युः पश्चाशद्भेदतों हरे ॥१ ३॥ 
एककस्यास्तु शाखाया एकेकोपनिषन्मता | इति ( गचक्तिकोपनिषदे . 
अत्र श्रीरामहुमदादिशब्दा न कृतकाथका बर्षरादिशब्दवदिति वेदापौरुषेयत्वादि 
मरकरणेष्बधस्तादुक्ता उपपत्तयो न कथंचन सुमनोभिर्निजमानसादवरोपणीयाः । i 
एवम्‌ ब्रह्मसूत्रमाष्योपक्रमे सप्रमाणोपन्यासम्‌ श्रीमाध्याचार्यचरणाः 
द्वापरे ada ज्ञान आंकुलीभूते तन्निणयाय बह्मस्द्रेन्द्रादिभिरथितों भ्रगवान्नारायणों 
| व्यासरूपेणावततार अथेष्टानिष्ठप्राप्तिपरिहारेच्छूनां तद्योगमबिजानतां तज्ज्ञापनार्थ बेदधुत्सन्नं 
| 
| 


॥ भाषा ॥ 
कि हे भरद्वाज ! ये तीनों पबेत बेद ही हैं बेद अनन्त ही हैं तुमने व्यतीत तीन जीवनों में इतने 
| भाग का अनुवचन [गुरुसुख से अध्ययन] किया हे जितना कि मैंने तीन मुष्टियो में यह निकाला 
है और अवशिष्ट ये तीनों पबत तुम्हार अपठित ही हैं इति। | 
श्वेदान्ताः ko’ इत्यादि मुक्तिकोपनिषद्‌ में श्रीराम के प्रति हनुमान्‌ का प्रश्न, हे रघुवंशियों 
में dog ! बेदान्त [उपनिषद्‌] कौन २ और कहां दै ? श्रीराम का उत्तर “हे हनुमान बेदान्तों की 
वास्तविकस्थिति सुनो मैं कहूंगा। बेद बड़े विस्वर वाळे, श्वास के तुल्य स्वाभाविक मुझ विष्णु से 
CN प्रकट होते हैं और Rat में जैसे तेल रहता है aa adi में aqra स्थित है । प्र० हे राम ! बेद 
कितने और उनकी शाखाएं कितनी और उन शाखाओं में उपनिषद कितनी है १ यह EITE 
ठीक बतळाइये | Fo ऋणग्वेदादिबिभाग के अनुसार बद्‌ चार हैं और उनकी अनेक शाखाए ओर 
* ज्ञाखाओं में उपनिषदे भी अनेक हैं | ऋग्वेद में शाखाएं २१, यजुबेद से Rise Se 
` में शाखाएं १८०० और अथबबेद में शाखा ५० हैं और पूर्बोक्त HPS ESS उपनिषद । 
यहां हनुमान. आदि शब्दों का कोई अनिलब्यक्ति अथीत्‌ बानरबिशेष अथ नी है किन्तु 
प्रकती और उत्तरदाता का कर्पितनाम आर कापतविशेषण कड कर: बेंद के भर के पात 
द्वारा ae आख्यायिकामात्र है और इसकी उपपात्ते भी बबेर आदि शब्दों के ऊपर पूडखण्ड के 


A 


` ` र 
रण में जो कही जा चुकी है ऐसे अवसर पर उसको अवश्य स्मरण रखना चाहिये इति । 
: तथा बेदान्तदशैन के भाष्य में साध्वाचाय का उद्धृत स्कन्दघुराण _' नारायणाद्विनिष्पनन ? 

अथीत्‌ नारायण से प्रकट बेद, सुग में पूणएखरूप से स्थित रहा | तदनन्तर धीरे ae 
ः | | AG में भी क्‌ प्रचार का न्यून होना) का 
Sie जत गा । द्वापर में भी बहुत वर्षां तक हास (प्रचार ' | 
.. से उसका प्रचार न्यून दान ढगा | SE 
\ u में उसका न्यून 


. अथेवादप्रक 


i F s A 
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ack सनातनधर्मो द्वारे — 
ै | Ye € n 
eee agf (oe धा सहस्रधा द्वादशधा च एवं तदर्थनिणयाय 
अंतर्धा ब्यभंजव च शतिधा एकशत A a Ñ- 
RET चकार का ee बः शापाज्ज्ञाने त्वज्ञानतां गते। सड्डीणबुद्धयी दे 
चतायां टापरे स्थितम्‌ | गोतमस्य BT शापाउज्ञान तश बुद्धयो देवा 
था जातंत्रेतायांद्रापरं प र पितका पैसत सालय 
ब्रह्मरुद्रएरःसरा:। शरण्यं शरणं जग्पुनांरायणमनामयस्‌ ' ते a x WIR TTS) 
अदतीणों पहायोगी सत्यवत्यां पराशरात्‌। उत्सन्ान्मगवान्बंदाच U: स्वयम्‌। चतुधा 
à x A 
व्यमजतांश् चतुर्विशतिधा पुनः । शतधा चेकधा चेव तथव च सहस्तधा | कृष्णी SRI चेव 
Ss 3 स्‌ he अट र्‌ 
पुनस्तस्यार्थवित्तये । चकार ATTAIN तेषां स॒तरत्वमज्ञसा | अस्पाक्षरमसन्दिग्पं सार- 
तुम्‌ । अस्तोभगनवर्ध च सत्र सत्राविदो बिदुः | निविशषितस्रत्ं ब्रह्मसत्रस्य 
अत जा ब्यासत्वमेकस्य कृष्णस्यान्यविशेषणात्‌ | सबिशिपणसूत्राणि हपराणि 
बिदो बिदुः । मुख्यस्य निर्विशेषेण शब्दोऽयं बिशेषतः | इति बेदाबदःभा हुः शब्दनः 
è i oO ax, ai TE Ae हे 
Sara: सत्रेषु येषु सर्वेषु निंणयः समुदीरितः | शब्द ताक र ay Ferns जिवास 
एवंविधानि सूत्राणि कृत्वा व्यासो महायशाः । ब्रह्मर्द्रादिदवषु UJNIN | ज्ञानं 


च 


संस्थाप्य भगवान्‌ क्रॉडते पुरुषोत्तम इत्यादीनि । : 
० तथा श्रीमद्भागवते १२ स्कन्धे ६ अध्यायेडप्युक्तम्‌ । 
सूत० समाहितात्मनो TA AAT qia: | हृदाकाशादभूलादो कर न न 
यदुपासनया ब्रह्मन्योगिनोमलमा त्मनः | दरव्यक्रियाकारकाख्यं घूतवा यान्त्यपुन म्‌ Wet 
तंतोड्भूलिबृदोंकारों ASARTA TY कग भगवतो ब्रह्मणः का हे 
अणोति य इमं स्फोटं सुप्तश्रोत्रे च eis येन ae यस्य ब्यक्तिराकाश आत्मनशी 
यही क्रम रहा । तदनन्तर द्वापर ही में गोतमऋषि के शाप से जब बेद SAAT हो गया तब 
उसी कारण से संकुचितबुद्धि हो कर ज्या, रुद्र, आदि देवगण, नारायण क शरण मे गए । उन 
_ विज्ञापन से पुरुषोत्तम महायोगी, ने पराशरकषि से सत्यवती में अवतार ळे कर अथात्‌ कृष्ण 
द्वेपायन व्यास हो कर GA बेदों का ख॒यम्‌ उद्धार किया | उस उद्धार का प्रकार यह है. कि x 
का १ ऋग्वेद agi ३ सामबेद ४ अथबेबेद यह. चार विभाग किया । और णेत 
agia में १०१ सांमबेद में १००० और अथबेबेद में १२ बिमाग पुनः किया । और बेद च 
निर्णय के लिये ब्रह्मसूत्रो की रचना किया, ऐसे सूत्रों को बना कर व्यासरूपी agare m a 
ब्रद्मरुद्र आदि देवों में ओर मनुष्य, पितर और गरुड आदिं पक्षियों में बेदका प्रचार कर ह्‌ 
ल | 
करत ह. ae श्रीमद्भागवत १२ स्कन्ध ६ अध्याय में यह कहा हे जो लिखा जाता है be 
* समाह्वितात्मनो०? अ० सूत ने कहा कि ब्रह्मा क ह्दय में जो आकाश है उस ह 
(अव्यक्तशब्द) प्रथम प्रकट हुआ जो कि कणरंध्र को रुद्ध करने से मनुष्यों को 
देता हे और जिस नाद की उपासना से योगी लाग आत्मा के सब दोषों को नाश कर ee 
हैं, उस नाद से परमात्मा. का ey (साक्षात्‌ वाचक) Genet, आप à आप fe 
ओंकार प्रादुभूत हुआ इस ओंकार का.वाच्य परमात्मा वही हे कि जो जीर्वो के सुषु 
जडप्राय हो जाने पर इस स्फाटे (अव्यक्त आकार) को अवण करता है | तात्य यह दै j 
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मूल और बेदों 


तामान्यकाण्डस्य पूर्वाद्धे ३८७ 


स्वधाज़ी जह्मण: साक्षाद्वाचकःपरमात्मनः | स सभमन्त्रोपनिषद्गेदर्षाजं सनातनम्‌ ॥ ४१ 
तस्य MAA घर्णा अकाराद्या Bye | धारयन्ते यै सयो भावा गुणनामार्थबृक्तयः Hee + 


॥ भाषा if 


कालं (MENART) में जीव किसी शब्द को नहीं सुन सकता क्‍योंकि उस समय उसकी सब इन्द्रिया लीनः, 
रहती हैं जैसे मृतकों की, और शब्द सुन कर जीव का जग जाना बहुत ही प्रसिद्ध है। अब विचार 
ag है कि त्र इन्द्रिय के लीन होने से जीव aas के नाई उस समय, शब्द को कदापि नहीं सुन 
सकता और यदि सुने बिना भी उसका जम जाना स्वीकार किया जाय तो शब्द होने से gas 
क्यों नहीं जग जाता ? इस से अनन्यमति हो कर यही निंणेय करना पड़ता है कि जीवों से अन्य, 
सदा चतन कोई अवश्य ऐसा है कि जो सुषुप्तिकाळ में, शब्द को सुनता È और सुन कर जीवों को 
उनके प्रारव्धकर्मो क भनुसार सुख दुःख भाग के लिये जगा दिया करता है और मृतकों के तो 
प्रारब्धकर्म का भोग पूणे हो गया रहता है इस से उनको नहीं जगाता | और वह चेतन. जब 
ऐसा है कि अनन्तजीवों के अनन्तकमों .का बिबेक कर इस काम को सदा ही करता रद्दता द्वै > 
तब उसके सर्वेश, नित्य और अधिष्ठाता होने में संन्देह ही क्या है ? यह सुषुप्तिकाछ एक दृष्टान्त- 
मात्र कहा गया है मूछो, प्रलय, महाप्रलय और सृष्टि आदिं फाळ में भी यही व्यवस्था हे । तथा 
शब्द का सुनना भी एक उदाहरणमात्र है किन्तु जिस २ प्रकार से gaha जगाया जाता है. 
उन सब प्रंकारों फा ज्ञान उस समय जीवों को कदापि नहीं हो सक्रता किन्तु उसी चतन को होता 
हे । और उस चेतन को वास्तबिक में सुषुपि, इन्द्रिय, भादि जीवधमे, कदापि नहीं होते क्योंकि 
यदे ऐसा स्वीकार किया जाय तो उस चेतन को जगाने वाळा एक दूसरा चेतन और उसको भी 


' जगाने बाळा तीसस और तीसरे को जगाने वाला चौथा स्वीकार करने की रीति और युक्ति से 


सनन्तचत्तनों फे भनवस्थादोष में गिरना पड़ेगा | और यदि इस अनवस्थादोष के भय से दो 
चार वैसे चेतना के अनन्तर इस चेतनधारा को तोड़ दिया जाय तो जिस चेतन में इस 
धारा का विच्छद-होगा वह चेतन जड़ ही हो जायगा क्योंकि उसका जगाने वाळा कोई नही है 
और जब वह जड़ हुआ तब उसके पूषे २ चेतन. भी उसी के तुल्य जड़ हो जायंग और जब वे 
जड़ हुए तब संसार के यावत्‌ जीव जड़ हो जायंग इस रीति से जगत्‌ ही अन्ध हो जायगा और कोई 
ब्यवहार नहीं चळ सकैगा । इस से यह अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा कि वह अन्तिमचेतन, 'स्वप्न- 
काश, सदा चेतन और खतन्त्र है तो ऐसी दशा में अनेकचतनों में भटकना sai ही है और उचित _ 
यही है कि प्रथम ही अधिष्ठाता एक चेतन को सदा स्वप्रकाश और खतन्त्र तथा सर्वशक्तिमान्‌ और 
सर्बज्ञ स्वीकार कर लिया जाय । इतने व्याख्यान से जो चेतन पूर्णरूप से सिद्ध होता है उसी का नाम 
परमात्मा हे निदान यदि परमात्मा नहीं है तो सोयों को कदापि नहीं कोई जगा सकता यह तात्प 


“णोति य इभे स्फोटं GAMA च ATH’ इतने अक्षरों का है । (परमात्मा के साधन में ऐसी दृढ- 


युक्ति अन्यप्रन्थों में कम है) ओर ओंकार वह हे कि जो ब्रह्मा के भीतर आकाश में परमात्मा 
से प्रादुभूंत हुआ जिस से कि सब वाक्यों का प्रादुभोव होता है और यह ओंकार अपन आश्रय 


~ ~ 
` परब्रह्म को और उनके अंशरूप समस्तदेवताओं को भी कहता हे तथा सब सन्त्रों का सूक्ष्मरूप 


का बीज सनातन है । इसी ओंकारं के अ, उ, म, इन तीन qt से सत्व, रज, 
तम, और आक, यजु, साम प्रादुभूत हुए। तथा भूः, सुवर्‌ खर्‌, छोक आर SA, खमन, 'सुषुप्ति, 
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. अस्मिन्नप्यन्तरे AAT l 
-  पराशरात्सत्यवल्यामंशांशकलया बझ De ay Crs 
उ मेक्ञः।-चतस्रः संहिताश्चक्र त्रेमेणिगणा इव ॥ ५० ॥ 


. ाज्ञवस्कयश्च तच्छिष्य आहाहा भगवन 


. परम्परा से चार युगों में बेद का. प्रचार द 
. महार्धिळोग, कलिकाळ के भविष्यत्‌ मनुष्यों 


`. अपनी कलामात्र का आश्रयण कर पराशरमहार्ष से सत्यवती में अवता 
(Part किया और जैसे रल्लपरीक्षक अनेकरल्रों की राशि से पन्ना आ 


होने रं ane ee j l Bisi 
Ela से अध्वयु तो कहलाते ही थे परन्तु अपन गुरू (बशम्पायन ) के आं 


सनातनधर्भोद्धारे-८ 


३ | अतस्थोष्मस्वरस्पशहस्वदी घोदिल क्षणम्‌ ॥ ४३॥ 
तेनासौ चतुरो yetagida: प्रभु | सन्याहूतिकान्सोझारांधातुई्रविवक्षया ॥ ४४ | 
पुत्रानध्यापयरत्तोस्तु ब्रह्मपीन्त्रह्मकोबिदान| ते ठ धर्मोपदेशारः स्वपुत्रभ्यः समादिशन्‌ BY h 
ते परम्परया माप्तास्तचच्छिष्येदतनतेः | IVT ब्यस्ता द्वापरादी मह्षिभिः ॥ ४६ ॥ 
बेदान्त्रह्मषयों ब्यस्न्हदिस्थाच्युततनोदिताः४७ 


न्बीक्ष्य काळतः। 
क्षीणायुष १ क्षीणसत्वान्दुर्मेधान्बीश्य क्‌ 4 x ~ (y ` 
क्षीणायु र डोकभावनः।बरहम्ाचचळोकपाछेयाचितो धर्मपतये ॥४८॥ 


। अवतीर्णो महाभाग बेद चक्रे FATT ॥ ४९ ॥ 


३८८ 


सतोऽक्षरसमाम्नाय 'मंछजऊ्धगवानज 


ऋगथरबयजुं!साम्नां रांशीनुद्धत्य TA 


~ a on ~ SX A ÀA a 
तासां स चतुरः शिष्यानुपाहूय agmi: | एकैकां संहितां ब्रह्मन्नकंकस्म ददा बुः ॥५१॥ 


द a, ‘ 6 
तासा ८. या बहुचाल्यामुवाच इ। वैशम्पायनसब्झ्ञाय निगदाख्यं TIÅR ॥५२॥ 
पा तया च्छन्दागसहिताम। अथ्वाज्िरसी नाम स्वशिष्याय सुंमन्तबे४इत्यादि 
साम्नां नैमिनंये प्राह तथा च्छन्द 2 
ea ae तथा तत्रच RS 

व A x 
नरकाध्ववोऽभवन्‌.। यचेरुत्रह्महत्यांऽहःक्षपणं स्वगुरोजतम्‌ ॥ ६१॥ 


बैशम्पायनशिष्या बे चरक ee ae 
हो भगवन्‌ कियत्‌। चरितेनाव्पसाराणां aR ASR JAN ६२॥ 


॥ भाषा ॥ 
उत्पन्न हुए । तदनन्तर भगवान्‌ ब्रह्मा ने adat के अक्षरों को प्रकाशित किया और wet अक्षरों 
से उस चतुसुखजद्या ने यज्ञकर्मों के saad, AK सुवर्‌ आदि सात व्याहृति और भोंकार से 
सहित बेदों को प्रकाश किया । और अपने पुत्र मरीचि आदि त्रह्मषियां का बद पढ़ाया न ag- 
वयां ने अपन. पुत्रों को और उनके gat ने'भी अपने पुत्रों और शिष्यों को पढ़ाया ऐसी ही शिष्य 
गे गया किन्तु हृदयस्थित परमेश्वर की इच्छा स प्रेरित 
को अल्पायु अल्पबळ और अल्पबुद्धि समझ-कर प्रत्येक 
बिभाग) करते आये' हैं. । और इस अन्तर ra 
रुद्र आदि लोकपालों की प्रार्थना से भगवान्‌ न 
र ळे कर बेद का चार 
द्रिक्षो को निकाल DE 


वैसे ही बेदो में स्थान २ पर पठित KF, 
र की संदिताएं बनाया और चार 
हिता दिया अथोत्‌ प्रथम. बहूचनामर 

छन्दोगसंहिता" 
gad क 


agya के anaa, में बेदों का ब्यास ( 
चेवखतमलु कें अन्तर में भी धमरक्षा के लिये ब्रह्म रु 


, एक २ जाति के मणियों की राशि प्रथक्‌ २ लगा देता है 
' यजु,-स्राम, अथवनामक मन्त्रों को एकत्रित कर चार प्रका 
शिष्या को पास बुळा कर एक २ को एक २ प्रकार की से 
ऋग्मन्त्रसंहिता, पैल को और निगद्नामक यजुन्त्रसंहिता, बैशम्पायन को तथा 


नामक साममन्त्रसंद्िता, जमिनि को और अथर्बोङ्गिरसी नामक अथबमन्त्रसंहित) ` 
_ पढ़ाया इति । iit 
तथा ब्यास के जो यजुबदी शिष्य अनन्तरोक्त बेशम्पायन थे उनके शिष्यगण, S a 
रं से उन ने मह wae! 
“Pata के ठिये एक जत किया इससे वे चरक (जत का चरण अथीत्‌ अनुष्ठान FS वाढे) ह 
कहद जाने Bil इस कारण उन शिष्या की चरकाध्वथु संज्ञा भी हुई | एक | समय 
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| सामान्यकाण्डस्य Gate: ३८९ 


इत्युक्तो गुरुरप्याह कुपितो याह्यछं त्वया । विमावमऱ्त्रा शिष्येण मदधीत॑-त्यजाखिति ॥६३॥ 
देवरातसुतः सोपि छदित्वा यजुषां गणम्‌ | ततो गतोऽथ मुनयो, दहृशुस्तान्यजुर्गणान्‌॥३४॥ ॐ 
यजूषि तित्तिरा भूवा तछ्छोलुपतयाऽऽददुः । तैत्तिरीया इति यजु/शाखा आसन्सुपेशलाः॥६५॥ 
याज्ञवरक्यस्ततो ब्रह्मन्‌ चंदास्यधिगवेषयन्‌ | शुरोरबिद्यमानानि सूपतस्थेऽकैमीश्वरम्‌ ॥६६॥ 

छत एव स्तुत्तः'स भगवान्‌ वाजिरूपधरो हरिः | यजूष्ययातयामानि युनयेऽदात्मसादितः७३ 
यजुर्भिरकरोच्छाखा दशपश्च स AY: ।जगरहुर्वाजसन्यस्ताः काण्बमाध्यांदैनादयः।७४॥इति। 

। । an चरणब्यूहबृत्ताबुड्भते बिष्णुपुराणेऽपि 

{ ब्रह्मणा चोदितो ब्यासो बेदान्ब्यस्तुं प्रचक्रमे । अथ शिष्यान्स जग्राह चतुरो बेदपारगान,॥ 

| ऋग्वेदश्रावकं TS सञ्ग्राह महामतिः | बेशम्पायननामानं यजुर्वेदस्य चाग्रहीत्‌ ॥ 

TAR: सामवेदस्य तयैबाथबबेदवित्‌ । सुमन्तुस्तस्य शिष्यो भूङ्गेदन्यासस्य धीमतः ॥ शते । 
आद्यो बेदश्चतुष्यादः शतसाहस्रसम्मितः | ततो दशगुणः Heal यज्ञोऽयं सबेकामधुक ॥ 

! ` . त्रैव मत्सुतो व्यासः अष्टाबेंशतिमेःन्तरे | बेदभेकं चतुष्यादं चतुर्धा व्यभजत्मञ्चः ॥ इतिच . > 
| न ६ ॥ भाषा ॥ 

| शिष्य agaran (जिसने उक्त ग्रत को नहीं किया) ने अपने गुरू बैशम्पायनमहार्ष से 
| यह कहा कि भगवान्‌ ! इन अल्पसारऋषियों का किया हुआ ब्रत कहां तक अच्छा हो सकता है 
अब में अकेला ही इस कठिनन्रत को करूंगा | इसको सुन कुपित हो कर बेशस्पायन ने कहा कि तू 
| ब्राह्मणों का अपमान करता है तेरे ऐस शिष्य से मुझको कोई काम नहीं हे तूने जो मुझ से पढ़ा है 
| उसको तुरित ही छोड़ दे और यहां से चला जा | तब देवरात के पुत्र याज्ञवल्क्य ने यजुर्बद की 
| 


उन शाखाओं को (जिनको उन्हो ने बैशम्पायन से पढ़ा था) अपने योगबळ स वमन (उगळ) 

कर चले गये । और बैशम्पायन के अन्यशिष्यो ने उन शाखाओं को बमन के कारण, ्राह्मण- 

शरीर से अग्राह्य समझ कर तीतरपक्षी का खरूप दो प्रहण कर लिया इसी से बे शाखाएँ तैतिरीय 

कहलाने लगीं | और याज्ञवल्क्य ने यहद बिचार किया कि यजुर्वेद की जिन १५ शाखाओं में ब्यास 

ने मन्त्रभाग और ब्राह्मणभाग का बिभाग बिना किये पिण्डितरूप से मेरे गुरू वैशम्पायन को पढ़ाया 

g“ है और इसी कारण मेरे गुरू जी को उन शाखाओं में बिबक ठीक नहीं हे उन शाखाओं में ga 

को बिबेक उतपन्न करना चाहिये जिस से कि में गुरू जी स बढ़ जाऊं | और ऐसा बिचार कर » . 

| सूयभगवान्‌ का आराधन किया | सूयेभगवान्‌ ने भश्वरूप धारण क खाज (बेग) खे उंन १५ 

शाखाओं में मन्त्र और ब्राह्मण को एथक्‌ २ समझा कर याझवल्क्य का द्‌ द्या । याज्ञवल्क्य ने 

उन १५ शाखाओं में १५ संहिता और १५ ब्राह्मण का बिभाग कर अपने शिष्य काण्व, 
'माध्यन्दिन हो पढ़ाया इति । : 

हळ. ae की महिदासब्त्ति में उद्धृत बिष्णुपुराण, “ जह्मणा० , परमेश्वर से प्रेरित 

ब्यास ने बेदों का बिभाग करना आरम्भ किया तम्वा बासि ल 

शिष्यों को संग्रह किया अथात्‌ ऋग्वेद सुनने के लिये पै को, agia सुनने के i बेशम्पायन 

| ` को, सामबेद सुनने के लिये जैमिनि को, ओर AIT सुनन के let GG क सग्रह T 

> इति | तंथा gate चरणब्यूहब्रात्ति में पुनः उद्धृत, बिष्णुपुराणीय, Re oes त डा os 
|»  अशदिदास के व्याख्यान से सहित, ।.'आद्यो' बिभाग से Tes EIT क है 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


= 


aye अनन्तसंख्यावाळा एक ही बेद था। इस में प्रमाण 


सनातनधर्मोदारे 


अस्याः शौनकमहर्षिमणीते चरणब्यूहपरिशिष्टे २ da TAR यजु साग. 
बेदो$थर्बबेदश्ेति' ३ इवि सत्रसुपादास क न्या 

आद्यो बेद! । बेदबिभागातूर्वकालि qi ATM ऋ दा दिचतु्टयसमू 
सूपः शतसाहस्रसंमितः अनन्तसङ्ख्याक' aa at aed शतान TRE Tia 
Sq अनन्ता बै बेदाः” इति Ee । ततो बदात्मड्त Jae दशयुणः दशबिध; “स॒ 
एप यज्ञ: पश्वविधो5मिहोत्रे दर्शपू्णमासौ mian पश्ुसाम इति ay “पश्च वा 
एते महायज्ञा? इत्युपक्रम्य “ब्रह्मज्ञो देवयज्ञः ATTA TTT मठुष्ययज्ञ इति at 
बैतानिका gma दश यज्ञाः | अत्रान्तर वेवस्वत्तमन्वन्तर aT मे द्वापरयुगे इति शेप) 
मत्सुतो न्यासः कृष्णद्वैपायनः चतुर्धा व्यभजत्‌ ऋग्वेदादि रूपेण चतुधा बिभक्तवान्‌ इति | 
| चरणब्यूहपरिशिष्टे र खण्डे . 
सामबेदस्य किल सहस्रभेदा भवन्लष्वनध्यायेष्वधीयानास्त शतक्रतुना बज्जेणाभिः 


हताः शेषान्ब्याख्यास्याम इति । 


३९० 


-ag PRERE , 
किळेति प्रसिद्धौ सहस्रभेदा आसन्‌ सहस्रभेदमध्ये शक्रेण बज्जणाभिहताः नष्टः | 
‹ अनध्यायेष्वधीयाना श्रियन्ते Beat ag? इति शेषान्‌ शाखापाठकान व्याख्यास्याम इति) 
एवम्‌ वात्स्यायनीये कामसूत्रे साधारणाख्ये १ अधिकरणे शाख्रसङ्घहार्ये १ अः 
ध्याये जयमङ्गलाख्यबृत्तिसहितानि सत्राणि | 
carats? इत्यादिनाऽऽगमविशुद्धर्यं शुरुपूर्बकक्रमलक्षणं सम्बन्धमाह । 
qo ्रजापतिहिं प्रजा! agi तासां स्थितिनिबन्धनं त्रिबग स्य 
साधनमध्यायानां शतसहस्रेणाग्रे प्रावाच'॥ 


f 


` /» प्रजापतिहीति। हि शब्दो यस्मादर्थे | आबिपरीतो$यमागमो शुरुपरम्परयाऽन्वास्याः 
` `. यते यतः | स्थितिनिबन्धनमिति । प्रजानां तिसो5वस्था!, सगेस्थितिमलयलक्षणाः | तत्र 


॥ भाषा ॥ i 
Cam दश तच्छतं दश शतानि तत्‌ 


साहस्रं तत्सर्वम्‌ अनन्त! बै बेदाः? यह श्रुति है उस बेद से दश प्रकार के यज्ञ प्रचलित हुए इस 
में प्रमाण “स एष यज्ञः पश्चबिधोऽग्निहोत्रंद्पूणेमासौ चातुमौस्यानि पशुःसोमः? ` पष्य T एत 
महायज्ञा:! ‘east देवयज्ञः पिठ्यज्ञो भूतयज्ञो मनुष्ययज्ञः ? ये श्रुतियां हैं । इस pe 
के अठाईसवें द्वापरयुरा में मरे पुत्र कृष्णद्रेपायन ब्यास ने उस एक बेद का आरबेदादिरूप T 
बिभाग किया इति | तथा चरणब्यूहपरिशिष्ट ३ खण्ड में “साम०? सामबेद्‌ के १५०५ ले के 
(शाखा) प्रचलित थे उनमें से बहुत से भागों के पढ़ने वाळे को अनध्याय में बेदपाठ T 

अपराध के कारण इन्द्र ने aM (बिजुडी) से मार दिया इससे जिन भागों के पाठक T 

उनको हुम कहते हैं इति । 


: अध्याय 
i =n = 3 १ 216. 
हे तथा वात्स्यांपनमहाष के प्रणोत कामशाख १ आधकरण, साघारणतामर्क 


डर 3 a > ~ ~ > अनन के अ 
शाख्संप्रहुनामक में प्रजापाताह?० ब्रह्मा ने प्रजाओं की सृष्टि के अनन्तर उन शुभ 


क A A ` ` ~ ~ => zr i È me a 
के भोग की अवस्था के लिये घम, अथे, काम, के उपदेशाथ, बेद के armit. को . सर्प 
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सामान्यकाण्डस्य पूती दधः ३९१ 


संगोदृध्व प्रब 
A प्रबन्धेनावस्थान स्थितिः सा हि द्रिबिधा, शुभा चाशुभाच । त्रिवगोऽपि द्विविधः) 


| 
| 
| वहत पूर्वा Tiss: काम इति । द्रितीयोऽप्यधर्मोऽनर्थो au इति । तत्रे 
| लक अधमोदशु भा | अर्थादिहैव परिभोगो धर्मप्रवतन च। अनथात्किष्ट- 
TTT । कामात्सुखमू प्रजोत्पत्तिश्न | ्षान्नोमयम्‌ । तस्य च निःसुखस्या- 
मनस्य iea स्थितिः | इत्येवं स्थिते्तिबगों निबन्धनम्‌ । तस्योपेयाजुपेयस्य प्राप्तिपरि- 
हारो नोपायं विनेति पदुगायशासनत्वाच्छास्र च सम्यगुपचारात्तन्निषन्धनम्‌ | शतसहस्रेण 
BAT अग्रे प्रोवाचेति तदानीं झाखान्तराभावादिदमेवाग््यमिति | श्रातिरापि सवेजनविषयेति 
पाम हादस्थामचुसाचिन््य सांघारणभूतं a प्रकर्षेणोवाच । 
Ho तस्थकदाशक Ag: स्वायंञ्चुवो धमाधिकारिकं पृथक चकार ॥ 
< तस्यात | पजापातिमो क्तस्येकदेशास्रयः, तत्र यत्र घर्मोऽधिकृतस्तन्मनुः पृथक्‌ चकार 
lx यत्राथस्तद्‌ TENA । यत्र कामंस्तन्नंम्दीति । स्वार्यसुव इति वेवस्वतनिवृत्त्यथेम्‌ | TAT 
4 कारिकमिति । धर्मप्रस्तावो यत्रास्ति ag धर्मशास्त्रमित्यर्थः । 
| To बृहर॑पतिरथाधिकारिकम्‌ ॥ 


अथाधिकारिकंमिति । अथशञा्नं चकारेत्ययः । द्रयोरप्यनयोरमस्तुतत्वान्नाध्याय- 
सङ्ख्या प्रदर्शिता | 


Ge महादेबाचुचरश्च नन्दी सहस्रेणाध्यायानां पृथक्‌ कामसूत्र पोवाच ॥ 
महादेवेति | महादेवमनुचराति यः । नान्योऽयं नान्दिनामा कश्चित्‌ तथाहि श्रयते 
दिव्य बषशहस्रसुमया सह सुरतसुखमनुभवति: महादेवे वासग्रहद्वारगतो नन्दी कामसूत्र प्रो 
वाचेति | अश्राध्यायसङ्र्यानदचुक्तम्‌+ शास्रस्य भस्तृतत्वात्‌ । 
qo तदेव तु पञ्चभिरध्यायशतेरोहालांकिः शवतकेतुः संचिक्षेप ॥ 
तदेबत्बिति | नन्दिप्रोक्तम्‌ | तस्येकदेशस्‌ | तुशब्दो बिशेषणार्थः। आंद्दालकिरित्युः 
USAT यः Th: | 
Rae सू० तंदेव तु पुनरध्यर्धेनाध्यायशर्तेन साधारणसांप्रयोगिककन्यासंप्रयुक्तकभाया- 
* |® धिकारिकनैशिकौपनिषदिकेः सप्तभिरधिकरगेबाभ्रव्यः पाञ्चालः संचिक्षेप ॥ 
ital तदेवत्विति | यदेवोद्दलाकैस प्षिप्तमूं | पुनरथेतो ग्रन्थतश्च संचिक्षेप | पूबेत्र परदारा- 
भिगमनं साम्मन्येन प्रतिषिद्धम्‌, इह तु AMAT पारदारिकमत्रोक्तम्‌ । अध्यर्धेन पञ्चाशः 
दृषिकेन | तत्रोत्तरेषामधिकरणानामस्य साधारणत्वात्साधारणम्‌ । संप्रयोगः प्रयोजनम- 

; I 

= हल qaaa की अपेक्षा प्रथम, लक्षांध्यायी ( PA ही अंध्यायों को) स्मृति बनाया । 

४ उसमें सँ धर्मसंबन्धी AM को एकत्रित कर ब्रह्मा के पुत्र स्वायम्सुवमलु ने प्रथक्‌ स्मृति 
बनायां। और बृहस्पतिं ने उसी लक्षाध्यायीं के नीति आदिरूपी अथ के संबन्धी अंशो को एकत्रित कंर प्रथक्‌ 
adaa बंनांयां। शिवजी के अनुचंर नन्दी शेर नें उसी SATA से कामसुखसंबन्धी अशो की एक- 

! त्रित कर सहंख्रोध्यायी (१००० अध्यायो का) कामशास्त्र, पथक्‌ रचना किया | उसके अनन्तर उद्दा- 
लकं के पुत्र प्रतकेतुमहार्षे नें नन्दीश्वरंत सहाध्यायी का संक्षेप प्वशताध्यायी (५०० अध्यायो की) 
कामां बनाया । उस से पीछे पंन्चोलदेंश के बांभव्यमहीर्ष ने उस पंचरताध्यायी का संक्षेप, 


wo 
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संनातनधमोदारे 
संभयुक्त संप्रयोगो यस्मिन्निति कन्यासंमयुक्तकम़ | me 
धिकारि रिकम्‌ | वेशो a 

१ ai यस्मिन्नस्तीति भायोधिकारिकस | TT पारदारिकम्‌ । वेशो mg 
याडघेकारणा a iS शिकम्‌ | तथौपनिषदिकम्‌ । उपानपद्रहरुपस्‌ | साधारणाहपादान 
रुपापनार्थम्‌ एताबन्तोऽथीः शाख इति । आचार्योऽपि तथव स्वशास्रमतः संचि- 
TERT i जङ्रियन्ते प्रकरणाथों योष्वित्याधिकरणानि । बाभ्रव्यो 
क्षप सप्तभिरिति नियम TR ai 
qata यः पाञ्चालः मधुबम्बरः रत यञ्‌ 
Bo तस्य पष बेशिकमधिकरण पाल 

` तस्येति | बाश्रव्यसंक्षिप्तस् 
पाठादेव सङ्ख्या लब्धा | at चाल 
Ry नाम नगरं तत्र भवा हत 
पाथरी ब्राह्मणः पाटलिपुत्रे वसाति चकार | IN” पुत्री जातः तसः 
ताली तत्रान्यस्थे MÀ तं पुत्रत्वेन TAT काछेन लोकान्तरं गतः । ब्राह्म 
त. ean: पुत्र इत्यनुगतार्थमेव नाम चक्र | सच तया सम्बादधितोऽचिरेण कालेन 
सबा बिद्याः कळाश्वाधीतवान्‌ | न्याख्यानश्ीलत्वाइत्तकाचाये इति पतीतिप्तुपागतः । 
एकदाच तस्य चेतस्येवमभतत्‌, लोकयात्रा परा ब्ञेयाऽस्ति | सा ATTA बेश्यासु स्थितेति । 
a । था तां बिभद यथा स एवापदेशग्रहणा- 


Ce 
z परिचयपूर्बक प्रत्यहम्रपागम्य तथा ता (१५ ae : 
ततो बेश्याजनं WATT ततोऽसौ बीरसेनाप्रसुखेण गणिकाजनेनाभिहितः, अस्माक 


यास्य प्रायेनीयोऽभूत्‌ | ततोऽसा È र 
पुरुषर्जनसुपदिश्यतामिति । तज्नियोगात्पूथक्‌ चकारत्याश्नायः अन्यस्तु अद्धामपिगम्य 
युक्तियुक्तमाह यत्र mamai दत्तकनामा तत्पदावधूतेन भतिशारयत्रन यक्षेण a 
स्री बभूब पुनश्च कालेन लब्घबरः पुरुषोऽभूत्‌ तेनोभयञ्गेन TAR कृतामेति । याद वा 


॥ भाषा ॥ $ 
अध्यडदाताध्यायी (१५० अध्यायों का) कामशास्त्र रचना किया जिस स स ४ peel n 
` साधारण (ऊपर के प्रकरणों का उपयोगी) (२) साम्प्रयोगिक (खी पुरुष के भोग का प्रकार) | 
(कन्यासम्म्रयुक्तकत (कन्या से बिवाह का 


उपाय) (४) आार्याधिकारिक ( भागों के pe 
(६) पारदारिक (परख्री के बिषय में) (६) बैशिक (बेश्याओं का Tara) M 
(काम के उपयोगी औषध आदि ) । उसके पश्चात्‌ दत्तकनामक जाह्मण के का तैसा प्रथकू 
' की प्रेरणा से उस अध्यद्धेशताध्यायी के छठें अथात्‌ बेशिकप्रकरण को सा का we 
कर far | इसका इतिहास यह है कि मधुरावासा एक जाह्मण पटन में जा कर वास oe 
द्धावस्था में उसको एक पुत्र हुआ पुत्र होने के अनन्तर ही उसकी खी का पा | 
बुद्धजाह्मण ने एक ब्राह्मणी को अपना पुत्र दे दिया और कुछ दिन. पीछे आप x 
ai गया । ब्राह्मणी ने उस दत्तकपुत्र का दत्तक ही नाम रखा और दत्तक थोडा यर 
सब बिद्या पढ़ कंर»उत्तमब्य़ाख्यान देने ळगा इस से लोग उसको दत्तकाचाय कह. a 
समय. दत्तकाचाय के हृदय में यह ध्यान हुआ कि लोकयात्रा ( ळौकिकब्यवहा 2 प्रतिदिन: 
जानता, और लोकयात्रा, प्रायः बेंश्याओं में खित है । परिचय के द्वारा बेश्याओं के ह उस रे 
बुळवा २ कर उनकी बाता के द्वारा छोक़यात्रा में ऐसा निपुण हो गया कि AIL 


३९२ 
स्योति सांप्रयोगिकम्‌। कन्याया ' 


i 
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सापान्यकाण्डस्य TAG! ३९३ 


व्योक्तमेव पृथक कृतं किमपूसवसूत्रेषु aud येनोमयरसक्ञता कल्प्यते | यदि चायमथः 
शास्नकृतोऽप्याभिमतः स्यात्तदानी नियोगादुभयरसज्ञो दत्तक इत्येवमभिंदध्यात्‌ | 
सू० तत्पसज्ञाच्चारायण; साधारणमायैकरणं पृथक्‌ प्रोवाच ॥। सुवणेनाभः सांप्रयो- 
गिक्रमू | घोटकमु खः कन्यासंमयुक्तकमू ॥ गोनदीयों भायोधिकारिकम्‌ ॥ गोणिकापुत्रः 
पारदारिकम्‌ ॥ कुचुमार औपनिषदिकामिति | एवं वहुभिराचायैस्तच्छा्रं खण्डशः 
प्णीतपुत्सन्नकरपमभूत्‌ । तत्र दृत्तकादिभिः प्रणीतानां शाख्रावयवानामेकदेशत्वात्‌, महः 
दिति च wadage दुरध्येयत्वात्‌, संक्षिप्य सप्रमथमह्पेन ग्रन्येन कामसूत्रमिदं प्रर्णतम्‌ ॥ 
दत्तकेन वैशिकं पृथक्‌ कृतामित्येतत्मसङ्गाचारायणादयोऽपि पृथक्‌ भकर्षेणाचुः | 
THA ग्रन्थेषु स्वमतप्रक्राशनस्‌ | तच्च स्थानस्थानेषु स्वशाखे प्रदशेयिष्यति 
एवमित्यादिना। MGT प्रयोजनमाह TTS बाश्रव्योक्तम्‌ | खण्डश इति खण्ड खण्ड 
कृत्वा । उत्सन्नकल्पमीषदुत्सन्नामेव | कचिदृश्यपानलात्‌ । नन्य़ादिमणीतसुत्सननमवे 
त्यर्थोक्तम्‌ । तत्रेति । शास्रमस्थाने | शास्त्रावयवानामिति अवयवभूतानामंकदेशाथतवाच- 
कामाज्ञीभूताशेषवस्तुपरिज्ञानम्‌ । बाञ्रवीयस्येति । बाश्रन्यमोक्तस्य सम्पूणशाखस्याप्रयो- 
जनमाह तस्य सम्पू्णस्यापि महदिति कृत्वा दुःखनाध्ययनम्‌ | तत्सप्षमिरधिकरणः स्तः 
सहस्राणि ( सप्तशास्राणि ) संक्षिप्य सबेम्थमस्पेन ग्रन्थेनेति सम्पूण्ता स्वध्येयतां च 
दर्शयति | इदमिति बुद्धिस्थमाह | प्रणीतामिति समाप्तमाशंसते ॥ इति 
१ अध्याये मनुरपि | 
इदं शास्त्रं तु ऋत्वाउ्सों मामेव स्वयमादितः | i 
बिधिबदू ग्राहयामास मरीच्यादास्त्वह झुनीन्‌॥ ५८ ॥ शते 
अन्न कुल्लूकः ड Š 
असो ब्रह्मा इदं शाखं कृत्वा सुष्य्यादों मामेव बिषिवत्‌ शास्रोक्ताङ्गजातानुष्ठाने- 
å H 


i ए दि पढ बेश्याओं ने दत्तकाचाये 
उपदेश की प्रार्थना करने लगी अथात्‌ बीरऐेना आदि पटने की प्रसिद्ध ae i i 
से कहा कि हम को पुरुषरजन (पुरुषो के अनुरक्त करने का उपाय ) उपदेश कीजिये तब दत्तेक 
ने वैशिक अधिकरण (प्रकरण) एथक कहा | और उसकी देखी देखा से चारायण चे साधारण, 
प्रयोगिक, घो कन्यासम्प्रयुक्तक, 
सुबणनाभ ने साम्प्रयोगिक, घोटकमुख ने कन 
न सार्याधिकारिक, गोणिकापुत्र ने पारदारिक और कुचुमार ने औपतिषादिक as ale ma 
एक २ ग्रन्थ रचना किया । और इन प्रन्थो के प्रचार से पूबाक्त आका be 
' बाई तब मैं (वाल्त्यायत) ने यह बिचार किया कि दृत्तकाचाय आदि कभ अध 
एक के पढ़ने से सातों प्रकरणों का अथ नहीं ज्ञात हो सकता ओर सातों Gee 7 
ध्यायी का अध्ययन IRET से साध्य है । ऐसा बिचार कर ज थो 
शता रू ~~ ho YA =i | 
; -म्रन्थ' कामसूत्र को मैने बनाया इ 
~ अ सक्षप कर इस छोट ग्रन्थ का H sake 
ee ल अध्याय ? में खायम्मुवमनु ने स्वयम्‌ कहा है कि ' इदे शाख g oe 
-सरीच्यादीस्त्वह 7 ॥ ५८ ॥ Aes 
मेव रू : यामास मरीच्यादीस्लहं मुनीन्‌ | 
अको आल सवा मा व्याख्यान किया है कि त्रह्मा ने इस 
टीका HATTA में कुल्लकभट्ट ने शल we का यह 
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गोनर्दीय ( व्याकरणभाष्यकार पतञ्जलि) ~ 
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३९४ - सनातनधर्मोद्धारे-- 
नाध्यापितवान्‌ | अह ए मरीच्यादीनध्यापितवान्‌ | नु ्रह्मकृतत्वऽस्य शास्त्रस्य 
मानवत्वब्यपदेशः । अत्र मेधाताय' | शास्त्रशब्देन WAT विधिनिषेध 


उच्यते तं ब्रह्मा मजु ग्राईयामास मनुस्तत्मांतपादक ग्रन्थ कृतवानात न 1बराधः । अन्ये 
बह्मकुतत्वे$प्यस्य Weal प्रथम मरीच्यादिभ्य स्वरूपताऽथतश्च मकाशतत्वान्मानवत्व 
ब्यपदेश! बेदापोरुषयत्वडाप काठकादिब्यपदेशवत्‌ हाते | इद्‌ तूच्यत | 

ब्रह्मणा शतसाहखामंद TAMA कृत्वा मनुरध्यापत आसात्‌ | ततस्तन स्ववचनेन 


संक्षिप्य शिष्येभ्यः प्रतिपादितामत्यांबेरोधः तथा च नारदः VRASE ग्रन्थ! इति 


स्मरति स्म इति । z 
आचारकाण्डे भगवान्न पराशरोऽपि 
नं काथचेद्वेदकता च बंद स्मृत्वा चतुषु’ । तथैव धर्मान्न स्मरांत मनु, कल्पान्तरऽन्तर्‌ ॥ इति 

अस्य च व्याख्यानं माधवपाराश्रीयं बेदापोरुषेयत्वन्याख्यानावसरे Yigg- 
स्तमिह स्मत्तेव्यम्‌ | इति 
= ॥ भाषा ॥ 

Se ` ¢ 
शास्र को बना कर आदिसृष्टि के संमय मुझ (स्ायम्सुवमनु ) ही को बिधिपूबक प्रथम पढ़ाया 
मरीचि आदि मुनियों को तो उसके अनन्तर मैंने यह We पढ़ाया | 
प्रभ--जब यह TAMA ब्रह्मा का रचित है तब मानव (मनु का रचित) क्यों कहा 


जाता हे ? 
उत्तर--(१) मेधातिथि पं० यह कहते हैं कि ब्रह्मा ने मनु को, शाख अथोत्‌ ae का 


- अर्थ (बिधान ओर निषेध का समूह) ही को समझांया। पश्चात्‌. मनु ने उस अथे के प्रतिपादक- 


ग्रन्थ ( ages ) की रचना किया इसी से यह धमशा मानव्र कहा जाता है । 

(२) ġo गोबिन्द्राज आदि यह कहते हें कि यह शास्त्र यद्यपि ब्रह्मदेव ही का रचित 
है तथाप्रि अथम २ मरीचि आदि मुनियों से मनु ही ने इस शाख के शब्द और अर्थ को प्रकाश 
किया इसी से यदद: शास्र मानव कहा जाता है जैसे अपौरुषेय Fe व्हॉ शाखा, आदिसुष्टि के 
समय कठकऋषि के SM प्रकाशम्रात्र होने से काठक कही जाती है | 

(३) प्रथम उत्तर से यह सिद्ध होता है कि ब्रह्मदेव ते किसी शाखाप्रन्थ की रचना नहीं 


. की थी और दूसरे उत्तर से यह निकलता है कि मनु त्ते किसी धर्मेशास्र की रचना तरही को; 


परन्तु वस्तुतः दोनों बाते मिथ्या हैं और sena का. ग्रधांथ उत्तर ae हे कि aac 4 
ळक्षाथ्यायीनामुक शाख को बना कर अपने पुत्र ANARI को प्रढ़ाया उसके WaT Ag के 
उस SUS के घमसम्बन्धी अशा को सक्षप कर इस मनुस्मातिरूपी THAT को अपने बाफयों स 
रचना कूर अपने शिष्या. को पढ़ाया | इसी से 'शतसाहख्रो्य qey:’ (१५०००० ASAN काः 


' युद्द ग्रन्थ È) यह नारद्स्मृति का वचन है इति । 


तथा परांशरस्मूति आचारकाण्ड में “न कञ्चिद्वेदकतो च्‌ बेदं eal agua: । त 


घनन. स्मरति स्नुः कस्पान्तरेऽन्तरे ॥ २१॥ रोक हे इसका अथे यह हे कि बेद का कर्ता काई 


न = Fas महाकल्फ (ब्रह्मा का जीवनसंमय ) के आदि में परमेश्वर कें दिये हुए भी. 
सिद्ध वेद को स्मरण कर इस बे में अनेक भिन्न २ खाननं प्र कहें हुए सामान्य, और बमा दिषो 
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सापान्यंकाण्ढस्य Gate! ३९५ 


अत्रायम्‌ प्रमाणोपन्यासाभिप्रायसड्क्षेपः | 
बेदस्य शब्दतो महत्त्वम्‌ | 


अनन्त एव बेदस्य शब्दबिस्तरः श्रृतितो युक्तितश्च तथाहि यथैवाविच्छिन्नशाखे . 


तरौ बस्तुगत्या बर्तेमानान्यापे दण्डसहस्ाणि पृथगबर्तमानत्वात्स्यूलइश्टिमिलॉकिकर्न 
गणयितुं शक्यन्ते, गण्यन्ते च तदात्वेऽपि Ray: तथैवाविभक्ते पिप्डीभूतेउ्नन्ते 
बेदे घतेमाना अनन्ता अवयवा जीवमातरैन पृथक्ल्वेन ग्रहीतुं शक्यन्ते नबा गणयितुमित्य- 
विभागावस्थायामेषेयमोपानिपदी बेदावयवसङूल्या * यो बै वेदांश्च प्रहिणोति तस्मै? इतिः 
zagaa सायं सावयबसाकल्याभिप्राया, ‘अनन्ता बै Far’ इत्युक्तश्रुतिविरोधप्रस- 
aig किंतु ऋग्ेद्स्थादिधमेपरिगणन।/भिप्रायेव नाग्रहीतविशेषणेतिन्यायात्‌ । उक्तवेदान- 
॥ माषा ॥ 

को विचारपूर्वक एकत्रित फर mente एक स्मृतिस्वरूप प्रन्थ बनाते हैं और प्रत्येक अवान्तरकस्प 
(aaka) का भागरूपी अपने मन्त्रन्तर में उसी प्रस्थ के अनुसार - स्वायम्भुबमनु, बेदोक्तधर्मा 
का स्श्तिमन्थ बनाते हैं ( जिसको मनुस्मृति कहते हैँ) इति । 

यहां तक इन प्रमाणों को एकत्रित करने का तात्पर्य, संक्षिप्तरूप से यह है कि- | 
(बिचार १) जैसे वृक्ष में छेदन के प्राक्‌ भी अन्योन्यमिलित सहं दण्ड रहते हैं परन्तु स्थूलद्ृष्टि लोकिक- | 
पुरुष उनकी गणना नहीं कर सकता किन्तु चतुर (गणितज्ञ) पुरुष उनकी गणना करते हैं वेस ही बिभाग 
के प्राक्‌ अनन्त एक ही बेद में बतेमान और अन्योन्यमिछित अनन्तशाखारूपी अवयवों को जीवमात्र 
पृथक्‌ २ नहीं समझ सकते न गिन सकते किन्तु उस अवस्था में बेद ही अपने अवयवों की गणना 
करता है जसे कि पूर्ोक्त सुक्तिकोपनिषदू में चार बेदों और उनकी शाखाओं की गणना है | तात्पर्य 
यह है कि वह गणना, अविभक्त पिण्डीभूत एक ही बेद के अवयवों की है ऐसे ही “यो ब वेदांश 
प्रद्दिणोति तस्मै? (जो परमेश्वर ज्मा के लिये बेदों को प्रेरित करत है) इस ेताश्वतरोपनिषदू में 


' क्षी, एक ही बेद में जो 'बेदों? यह age कहा गया हे वह भी पूर्वोक्त, दृक्षदण्डदृष्टान्व से आबिमत्त 


+ पक ही बेद में मिळित ऋग्वेद आदि चार बेद्रूफ अवयकों के ara से है क्योंकि पूर्वोक्त 
“समाहितात्मनो ब्रह्मन इत्यादि श्रीमद्भागवत के वाक्ष्यों से. अविभक्त दी बेद का ब्रह्मा के हृदय सें 
प्रसश्वर फी शक्ति से प्रादुभाव पाया जाता है, बे भागवत के श्लोक इसी Bz खेताशवतरउपनिषदू 
के ब्याल्यानरूप हैं. और इसी उपनिषवू' के अनुसार डन म्होको में जो मह्या के हृदय का आकाश: 
कहा दै बह परसेश्वर ही है और उन नहोफों में भी यह कहा है कि ओंकार का आश्रय Tee 
ही हैं । तथा यह्‌ भी ध्यान नहीं करना चाहिये. कि भुक्तिकापतिषद्‌ में जो बेद के अकयबां की 
संख्या कही है बह बेद के सम्पूर्ण wen की संख्या है, क्योंकि यदि ऐसा स्वीकार किया जाय 


तो am द॒श तच्छतं दश शतानि maga तत्सर्वम्‌ अनन्ता बै वेदाः ' (शत और सस्त आदिः 


E 


~ xà SoS = 
जहां तक संख्या हो सकती हे बह सब बेद के अवयवों में हे क्योंकि बेद के अवयव अनन्तसंख्याक , 


हैं) इस श्रुति के साथ मुक्तिकोपनिषद्‌ का बिरोध पड़ जायगा क्योंकि प्रसिद्ध दै कि जिनकी ` 


सख्याः अनन्त होती है उनका परिगणन नहीं हो सकता: और जिनका परिगणन होता है उनकी 
संख्या अनन्त नहीं होती, तो यदि युक्तिकोपानिषद्‌ के अनुसार बेद के अधयवों का परिगणन ठीक : 


है तो वे अनन्त नहीं हो सकते और यादि “अनन्ता बै वेदाः? इस श्रुति के अनुसार वे अनन्त हैं 
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३९६ सनातनधर्षोद्धारै-- 
न्त्य श्रतिस्तु ऋग्बेदस्वादितचद्वमार्लिः 


ङ्ितानामखेदा्यवयवानां संङ्ख्या Aa | 
प्राया । इत्थमेव च परिगणनानन्त्य ई | 


ने विव re तरर "उसो 
चरन्तीखरबुद्धय” इत्यादिकमपि सञ्जच्छतें | MCT ७ भगवज्ज्ञानसमा- 
नधी चासौ वेदः स कथमिवोपरिुद्धीनामप्यशेषतो आहः स्याद त शक्यते सेभाव- 
| दिय | अतएव च “ जाधो बेदतुष्पादः कतसाइहसी त ` इति ii. 
| बिष्णुपुराणबाक्यम्‌, “ आद्यो षदः बेदात्रिभागात्पूबका NE ३ चतुष्पादः ऋषे- 
| दादिचतुष्टयससूहरूपः शतसाहखसंपितः Si ead हत माहदासङृत तमाः 
| ख्यानं च साधु सङ्गच्छेते । अत्र हि शतान च तांन तात तात BST Ita 
| समासः । सचानन्त्यश्चुतिप्रमाणकलादानन्तयतात्प्यकः, Siji बेदानन्य्यापपादनसभवात्‌ 
| l महिदासस्याशयः | शाखासंख्या त्वॉपनिषदी जीवग्राजे 
| जवं ऋगेदादीनां भेषु घ्या, बेदानन्लयश्वलयविसेवादातुरोधादेव सा च eTA 
FERS दभागावयवरूपधमिपरिगगनाभिमायेव. । इद्‌ घामपारमणनमाप चाविभागावस्थायामेब . 
| | भाषाह 
| तो परिगणन नहीं हो सकता | इस बिरोध - के परिहारार्थं यह अचइय कहना उचित है कि 
सुक्तिकोपनिषद्‌ में जो परिगणन है वह केवल जाति का परिगणन हैं अथात्‌ वेद के अवयव चार 
जाति के होते हैं तात्प्ये यह है कि बहुत से अवयव ऋग्वेदजात्तीय और बहुत से यजुर्बदजातीय . | 
इत्यादि, जैसे जगत्‌ के अवयव दो प्रकार के होते हैं. एक जंगमजातीय दूसरा 'स्थावरजातीय | ।: | 
और “अनन्ता बै बेदाः? इस श्रुति का यह तात्पये है कि बेद के अवयवब्याक्तियों के अनन्त 
होने से बेद अनन्त हैं जैसे जगत्‌ के प्रसेक इक्षादि अवयवों कें भेद से जगत्‌ अनन्त हूं निदान 
जैसे ` जगत्‌ के दो भेद हैं एक जगम दूसरा स्थावर? इस वाक्य का, “जगत्‌ के मनुष्य आदि की 
एक २ व्यक्तियों के भेद से जगत्‌ अनन्त है? इस वाक्य से विरोध नहीं होता वेस ही पूवाक्त 
सुक्तिकोपनिषद्‌ का, “अनन्ता बै बेदाः? इस श्रुति से विरोध नहीं है । इसी से पूर्वोक्त Regga 
में “आयों बेदः, शतसाहंखसम्मितः! यह कहा हे इसका यह अर्थ है कि प्रथम अथात्‌ अविभक्त, 
एक बेद के मिलितभागों की. संख्या, छाखों अथोत्‌ अनन्त हैं। और महिदास बृतिकार ने भी 
‹ अनन्ता बै बेदाः? इस श्रुति को लिख कर, “आद्यो बेद: ! इत्यादि उक्त पुराणवाक्य का Tel अभ, 
कहा है । तथा युक्तिकोपनिषद्‌ में ऋम्बेदादि के शाखाओं की संख्या जो कही है वह भी ATE . 
के उसी भाग की शाखाओं की संख्या है जो कि जीवों .के ग्रहणयोग्य है और ऋग्वेदादि क जा 
भाग जीवग्राह्य नहीं हैं किन्तु परमेश्वरमात्र के ग्राह्य हें उनके शाखाओं का संख्या afr 
में भी नहीं कही गई दै। क्योंकि ऋग्वेदादि के दोर भाग हैं एक २ जीबग्राह्म और दूसरे २ “a 
मात्र के ग्राह्य । इस में भी “अनन्ता बै बेदा:! यही श्रुति प्रमाण है क्योंकि यदि पूर्ण ऋगेदा , 
की झाखाए उतनी ही हैं. जितनी कि मुक्तिकोपनिषद भें परिगणित हैं. तो बेद की pee 
कदापि ठीक नहीं हो सकती मुक्तिकोपनिषद्‌ में जो झाखापरिगणन है वह भी ऋर्बेदादिपा 
के. समान, अविभक्त ही. बेद की अवस्था में है ओर इस बिषय में gaqve का दृष्टान्त qa r | 
द्या गया हे । “अनन्ता बै बेदाः ' इस श्रुति और पूर्वोक्त मुक्तिकोपनिषद्‌ क तात्पय की यह प्रय 
बर्णनरीति है । पक 


इत्यनन्तसङ्ल्याक इति वदतों 
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ऋग्वेद्त्वादिधमपारिगणनवत्‌ | यदित्वनन्तानाशग्वेदादीनामेवेयमवयवपरिगणना नतु जी- 
. चबद्यानां तद्भागमात्राणामिति बिभाव्यते तदात्वियप्मुपलक्ष णमेव | नच परिगणनं चोपळक्षणं 
चति बिरोध इति वाच्यम्‌ परिमेयविषयएव तस्य दूषणावहत्त्वात्‌ । अपरिमेये तु गणना- 
या डपलक्षणत्वं भूषणमेव | तत्र तस्या अवयवसाकल्यप्येवसायित्वाभ्युपगमे तस्य वस्तुनो- 
ऽपरिमेयताया .एवामासाणिकत्वापातात्‌ इष्ट्चायमेव सझख्योपादानपकार इतरत्राप्यान- 
न्लस्थळे | | 
तथाच श्रीभगवद्टीतासु १० अध्याये बिभूतिबर्णनस्यान्ते- | $ 

अथवा बहुनैतेन किं ज्ञातेन तवाजुन । विष्टभ्याहमिदं कृत्लमेकांशेन स्थितो जगत्‌ ॥४२॥ इति । 

 परिमितस्य. हि पदाथेस्य sm: परिमिता भवन्ति तेषामेकस्याभिधित्सायां सड 
ख्यावाचकेकपढ़श्वभावासिद्धद्रित्वादरिसडख्याब्यवच्छेदगार्भितनिद्धारणावाधिभूतसडख्य़ावाची 
नि पदान्युपादायेवैकादिपदं प्रयुज्यत इति नियमः, यथा “द्योरेकः त्रयाणामेकः? 
इत्यादौ । ये तु तदंशा न परिमेयास्तत्रांशसङ्ख्यानां दुरधिगमतया गतिबिरहादुक्तनिद्धा- 
रणावधिवाचिसङ्झ्यापदानां प्रयोक्तुमशक्यत्वासान्यनुपादायैव सङ्ख्यावाचीनि पदानि 
प्रयुज्यन्त इति नियमः, यथा “बिन्ध्यस्य स एकः परमाणुः, तो द्व ते त्रयः? त्यादो 
इत्थं च परिमेयस्य पदाथैस्यावयवगणनायामियं द्वयी गतिः। अनन्तस्य तु पदार्थस्यांश- 

॥ भाषा ॥ 

' अब दूसरी बणनरीति दिखलाई जाती दै कि यदि यह स्वीकार किया जाय _ कि अंनन्तक्छग्बेद 
आदि ही के अवयवों का परिगणन, मुक्तिकोपानिषद्‌ में है A कि wa के जीवमाह अयसा तर 
के. अवयवों का तब भी ag परिगणन उपळक्षणमात्र ह अथात्‌ बेद के सब अवार क he l 

प्रश्ू---पूर्ण बिभाग का परिगणन नाम ह उसको उपलक्षण कहना कस ठीक ह! 
उत्तर--परिमेय (जिसके अवयवों की संख्या गिनने के शक्य है) ही के अवयवों का 
गणन उपलक्षण नहीं होता और अपरिमेय (अनन्त) के अवयवो का गणन तो उपलक्षण ही ani 
' हे क्‍योंकि यदि उसके सब अवयवों का पूणेगणना al जाय तान et E 
MM S अवयवों के गणन में यही रीति बसा गई ह जज [र 
भगवद्गीता १० अध्याय ४२ AE “अथवा बहुनतेन ॐ ज्ञातेन तवाजुन । बिष्टभ्याहसिदे Te 
भेकांशेन स्थिता जगत? ॥ दै । इसका यह अथे है कि हे अजुन अथवा इन पूर्बाक्त GEGEN a 
ज्ञान से तुमको क्या काम है ! तुम यही निश्चय करो कि में (परमेश्वर) इस सब जगत्‌ 


= x A ~ 2% 
अपने केवळ एक बंश से धारण कर स्थित हूं । यहां भगवान्‌ न यह नही कहा 1 कितने अशा 
में एक अदा स में जगत्‌ का धारण करता हू, क्योंकि भगवान्‌ ता निरवयव ( निरंश ) और अनन्य 
हैं उनमें उ ii की कल्पना, उनके मायामात्र से होती हे इस से कल्पितअशों की 
हैं उनमें अशों (अवयब ) ' पक व शत गम 
संख्या भी अनन्त ही. है जिसकी पूर्णगणना नहीं है और ऐसी दशा में यह कसे कहा त 

है कि इतने अशो में से एक अंश, इस से यह, एक अश को गणना, अपूर्ण अथात्‌ उपलक्षण ही 
हे । तात्पर्य यह दै फि जो पदार्थ परिमेय (अनन्त नहीं) है. उसके अवयवो को गणना मेंदो 
चाहें हैं । एक यह कि जिसके सब अवयरों की संख्या निश्चित होती है वहां कहा जाता है कि 


are eS AETA `A 
“इंतनों में इतना? जैसे 'दो में एक” “अथवा तीन में एक? इत्यादि । दूसरी चाल यह हू कि जिस 
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गणनायांपंक्षांनामपरिमेयत्वनियमानिद्ीरणावधिवाची संख्यांशब्दी AT प्रयुज्यत aft 


द्वितीयैव गतिरनन्यगतिकत्वादाश्रीयते । एवंच श्रीभगवता श स्वस्यानन्त्याद्‌ द्रितीयामेद 
गतिमड़ीकृत्य निद्धीरणावधिवाचिनं संख्याशब्दमनुपादायवकाशनत्युक्तस्‌ । एवमेव च 
बेदस्यानन्तस्यांशानामप्यानन्त्यस्यावश्यकतथा कतिष्वंशिष्वेकबिंशतिरित्यादिरीत्या निद्धाः 
` ्णात्रवितानियामिकानां संस्यानामवधारणमंशक्य॑मेवेल्युक्तीपानेषद्यापे पारंगाणितोक्तधमो- 
ऋन्तबेदावयवसंख्याबर्णनय्नुपलक्षणमेव | तथाच पारेगाणताभ्यः शाखाभ्योऽपरऽप्यसंर्ये- 


या भगवदेकबेद्या बेद भागाः सन्तीति WHAT | 
` किंच चतुबंगसाधनोपदेशपरायणस्यः बेद स्वापबगापयारगने तुर! यमशयुपानेषदत्मक 


AX a 


स्वसृष्टजगत्स्यितिप्रतिकूलत्वभातिसन्थांनादपेहाय' शिष्टमपि भागत्रयभादिसष्टिकालिकेरपि ¦ 
महामहिमभिम हार्षिभिदरवगाहमूहमानस्तद्भहणसौकथमनुसरॅस्तस्यार्थाखिवर्गोपदेशात्मना - 
ग्रन्थेन लक्षेणाध्यायानां स्वयमेव MAN भगवांन्‌ पितामहः | य ग्रन्थ ढक्षांध्यायी 


गपतामहस्मृति माचक्षते | सबस्मातपु च सवाथा स्मरतः प्रक्कातारवापरासा स्मृतामामू; या 
॥ भाषा ॥ 


धरिभेयपदार्थ के सब अवयवों की संख्या, निश्चित नहीं हे वहां यह नहीं कहा जा संकेता: किं 
इतनों में. इतना? किन्तु यंही कहा जाता है कि “इतना,” जेसे. “गृह का एक परमाणु दो तीन? 
इत्यादि । और अनन्तपदार्थ कें अवयवों की गणनां में तो अवयवों के अनन्त होने स किसी काळ. .. 
सें किसी को उन सब अवंथवों की सख्यां के न होनें, के कारणं, उन संख्याओं का निश्चयं होना i । 
असम्भव ही हे । इस से पूर्बोक्त प्रथमचाल इस बिंषयं में हो ही नहीं सकती इस कारणं अनन्तरोक्ते. ४: 
दूसरी ही चाल इस बिषय में होती है जिंसको कि उक्तं गीतावाकय में भंगचान्‌ ने खीकार किंया हे । 
प्रकृत में बेद भी “अनन्ता बे बेदाः' इस श्रुति के अनुसारं अनन्त ही हैं इस से जो शाखाओं की 
गणना मुक्तिकोपनिंषद्‌ में है वह उक्त दूसरी चाळ ही के अनुसार अथात्‌ Gor नहीं किन्तु उपलक्षण 
'ही है इंस से यह पृणरूप से सिद्ध होता है के मुक्तिक्रीपनिषंदू' में परिगणितशांखाँओं से अन्यै 
_ भी बहुत से बेदभाग हैं जो कि जीवग्राहं नहीं हैं किंन्तु इश्वरंभाह्यं हीं हैं। बैदिकप्रमाणं के अनुसार 
Fe के शब्दाबिस्तर का यह बंणेन हे। | 
अब अन्य प्रमाणों सें भी उंसंका बंणन किया जाता हे । ma के समयं wees 
ने यह बिचार [कया कि अथ, धम, काम आर माक्ष इंन चार बर्गो में मोक्ष, प्रजांआं को न्यून 
करता है इस कारंण, मेरे कतव्यसुष्टिकांये में हानिकारक है.इस से सृष्टि के लिये 3 : 
अथे आदि तीन ही R और प्रजाओं के हिंये इन हीं तीन के उपायों का उपदेश उपयोगी 
और बेंद के द्वारा कोई जीवं dia देवतां, ऋषि, मुनि आंदि भी gier से उक्त उपंदेशा FC 
at समझने में समर्थ नहीं हैं क्‍योंकि बेद के शब्दाबिस्तर अनन्त होने से यें ळोंगं उसकी पूणे 
नंहीं जानं सकते इंसं से मेरा ही यह कर्तव्य हे कि मोक्षभाग' अथोत्‌ बेदान्तों (उपनिषंदी ) कीं 
छोड़ कर बेद के स्थान २पर बिकीणरूपं से स्थित त्रिबर्गतांधन कें उंपदेशों सर तात्पयाँ को नि 
करं संक्षेप से एक ग्रन्थ प्रजांओ के लिये रंचना कंरूं । ऐसा बिचार कर ब्रंहदेंव नें mee? 
“ के समय लक्ष अध्यायों में बेद के त्रिंबर्गभांग का संक्षेपरूपी एक ग्रन्थ स्वयं रचना किया जिर 
ढक्षाध्यायी- और पिंतामहस्थृति *भी कहते हैं। यही. स्मरति, प्रथम बंनी और इसी के 
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कौ adare Rare ८ रि 

5५ ea greta ives AE त्र इत्र चित्‌ तस्याः पथानि गद्यानि चाद्यापि 
त ba E । थथा अत्रैव काण्डें तीथावुसरणमकरणे उद्धरिष्यष्यमाणेः 
न रन मित्र मिश्रेण Ragen समभ्युद्धताः “शुद्रराज्येडपि निवसेद्यत्र म- 
Ro दयः पञ्च कोकाः | तथा मेव बीर मित्रोदये बिवाहसंस्कारे सापिण्ल्यबि- 
nese sami 'तत्र त्राह्मणानमिकपिण्छस्वधानामादशमाद्व्मविच्छिततिर्भवति” 
शत्यादीनि etree TAT | stare चाइया।पैतामह्याःसंहिताया गद्यपद्यमयीत्वमपि Sag 
नो >.) तथै धमोन्स्मरति! इति Tirra पाराशरी स्मृतिरभि- 
याता चासो मार्धवपाराशरे तथैवं भाधवेन, त्च ञ्यार्यानमंस्माभिर्वेदापौरुषेय- 
3 ह l मयोगपांरिजातेऽपि “वसिष्ठो नारदश सुमन्तुश्च पितामहः ? . 
एत्युपक्रम्य T त स्परातिकतोर एंकबिंशतिरीरिता? हत्युपसंहतम्‌ | एवं पैंठीनासिनाउपि 
ae नारदो योगी बोधायनंपितामह” इति स्कृतिकारेषु पितामह उक्तः | उद्धतकुल्ल- 
कग्रभ्योपन्यस्ता ' शतसाइस्रोऽयं Hers? इति मारदीया स्मृतिरपि तामेव पैतामहीं' स्मृतिम- 
cara परिच्छिनाति | इयं च नारदोक्ता सङ्ख्या न छोकानां कितवध्यायानामेवेति तु 
प्रजापतिहि प्रजाः BE तासां स्थितिनिधर्धनं त्रिवर्गस्य साधनमध्याथानां शतसहसेणाः 

l ॥ भाषा ॥ i 

सेक्षेप से अन्यान्य सं स्मृतियां ब॑नी हैं। परन्तु इस समय यह लक्षाध्यायी नहीं मिळती अथात्‌ लु 
है किन्तु अब भी इस स्मृति के बहुत से वाक्य अन्यप्रस्थो में पितामहस्मृति के नाम से उद्धुत 
किये मिळते हैं जैसे ' शुंद्रराज्य5पि निवंसेवू at मध्ये तु जान्हेंवी” इत्यादि पांच शोक, बीरमित्रो- 
ga में पितामहनाम से उद्धृत हैं जो कि इस म्रन्थ के इसी काण्डं के तीथोलुसरणनासक प्रकरण में 
` छिंखे जायेगे तथा बीरमिन्नोदय ही में Rate के सापिण्ड्यप्रकरण में “तत्र ब्राह्मणानामकपि- 
. ण्डस्वघोनामादशमाद्धमोबिच्छिंत्तिर्भवति? इत्यादि गद्य (ade) स्वयम्भू ( त्रह्मा ) नाम से उद्धृतः 
हैं। और इसी से यह भी ज्ञात होतां है कि पूर्वोक्त छक्षाध्यांथी पितामहस्मृति गद्यपद्यमयी थी और 
ae भी अनुसधान के योग्य है कि जंब उक्तस्मुंति लक्ष अध्यायों की थी तो प्रतिअध्याय, सामान्य से 
Ro sata की भी संख्या ळंगाई जाय तो बीस लक्ष श्लोक उसके होते ६ जिस से यह निश्चय होता है कि 
ae स्मृति यदि न्यून से म्यूंन भी थी तो महाभारत की अपेक्षा बीस गुणों से न्यून न थी क्योंकि 
महं।भारत में केवल mal की संख्या लक्ष है और sa स्मृति में अध्यायों की, और एक २'अध्याय' 
में सेकेड़ों आहोको का सम्भव Ri इसी ठक्षांध्यांयी स्मृति के अभिप्राय से पूर्वोक्त ' बेदं स्मृत्वा 
Sader तथैव qaia स्मरति’ यह पराशंरस्प्रति का वाक्य है जिसका अथे पूर्व में कहा गया है 
और प्रयोगपारिजातनामक ser में भी धमेशाराकारो के नामगणना में “वसिष्ठो नारदश्चैव 
e Jaaa पितामहः? यह स्मृतिवाक्य उद्धृत है जिस से यह निश्चित हे कि पितामह (ब्रह्मदेव) ` 
ने ऐसा प्रन्थ बनाया जिस में धर्मोपदेश है।और वह मन्थ यही लक्षाध्यायी ही था। तथा पैठीनसिः 
a ने 'बोधापनपितामहौ ' वाक्य से स्पृतिंकारों में जह्मदष कों “पितामह शब्द से कहा है. 
और पूर्बोद्धत मंनुटींका मन्वर्थमुक्तावढी में कुळूकभट्ट का उद्धत 'शतसाहस्रोञ्यं झन्थः ? (यह 
Seo एक लक्ष अध्यायों का है) यह नारदंस्थृति का वाक्य है जो कि इसी टक्षाध्यायी को बतला 
'। ऐसे ही बहुत स्पष्टरीति से “ प्रजापतिर्ह प्रजां: संष्ट्रा तासां स्थितिनेंबन्धनम्‌ त्रिबगेस्य साधनम्‌ 
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भे भोवाच” इति वात्स्यायनीयसत्रादेव स्पष्टयुपळभ्यते । इदमेव च स्रम्‌ चतुरबगेत्यारेना- 
णम्‌ । इमामेव च स्मृति पितामहः HATA मठ ut मथमं बिधि- 
कृत्वाऽसौ? इत्यादिना AAT मञुः स्वयमेव मोवाच 
क्षिप्तेन खवाक्याने, सषा मानवी साहिता याव- 
दिदानीं भचरति । तदाह वात्स्यायनः ' तस्यैकदेशिकं मलुः स्वायम्हुवां धमाधिकारिकं 
पृथक्‌ चकार? इति | एतद॑शमाया एव चापरास्स | धर्मस्मृतयः । अथेभागमात्ं चास्या 
भगवान्बृहस्पतिः संजग्राह यदर्थेज्ञात्रमाचक्षते | तदप्याह वात्स्या? वुहस्पातरयोषिकारिः 
कस्‌? इति । सबोणि च सूदकरितुरगनिधिनतिकृषिबातांयन्जमातकाधारणमातृका5दिशा- 
स्नाण्यनकभेदानि साम्प्रतमपि यावछेशतः प्रचाळितानि बाहैस्पलस्यास्येवादत्वेञनुपळभ्यमा- 
नस्य MST संश्ेपरूपाणि । एवसुक्तायाः पितामहस्मृतेरेव कामभागमपि तत्तत्कालिकपु- 
रुषमनीषा5पकपैतारतम्यानुसारेण तदा तदा ते ते महाशयाः संक्षिप्य स्वस्ववाक्यानि 
जग्रन्थुः । तद्यथा । भ्रीशिवचरणानुचरो -भगवाननन्दी सहसाध्यायी, मोहाळाकेः खेतकेतुः 
` - पश्चशवाध्यायीं, पाञ्चालो बाभ्रव्य सक्षाथिकरणामध्यद्धंशताध्यायीं, ग्रन्थतोऽथतश्च यथा- 
क्रमं रचयामासुरित्यादिकुक्तेभ्यो वात्स्यायनीयसत्रेभ्यः सुलभसुपछम्भनी यस्‌ | एवचेबंः 
बिधा ळक्षाध्यायी पैतामही संहिताऽपि यदीयस्य तुर्याशरहितस्यांशस्य सूचीप्राया, तस्य- 
भगवतो बेदस्य.ग्रन्थतो महिमानं को . नाम महेन्द्रकरपोऽपि जीवकोटिनिरबिष्टो विशेषतो 


॥ भाषा |l : 3 
अध्यायानां शतसहस्तलेण अभ्रे प्रोवाच? यह पूर्बोक्त वात्स्यायनसूत्र भी ब्रह्मदव का रंचित ढक्षाध्यायी 


स्मृति के बिषय में प्रमाण है | 


5पदान्तरमेव मदुक्तेज्थे TAT 
बदध्यापिपदिति ' इदं WAT j 
जग्रन्थ चासावेवास्या धमेभागमात्रेण से 


और इसी लक्षाध्यायी को ब्रह्मदेव ने अपने पुत्र स्वायम्झुवमचु को प्रथम बिधिवतू _ 


पढ़ाया जैसा कि “इदं शाखं तु कृत्वाऽसौ? इस पूर्बोक्तहोक से खायंम्भुवमलु ने आप ही कहा 
है और उन्ही ने इस छक्षाध्यायी के धमेभाग का संक्षेपरूपी एक म्रन्थ भी रचना किया जो आज 

As = ~ A sale ` a Col os 
तक पूर्णे प्रचलित है जिसको मनुस्मृति और मनुसंहिता कहते हैं. ओर इस बात को ' तस्थेकदारार्क 


सजुः ? इत्यादि पूर्वोक्तसूत्र से वात्स्यायनमहार्ष ने भी कहा है तथा इसी ager के तात्पये को 


ळे २ कर आत्रिस्ट्रति आदि सबी धमैशा्न रचे गये हैं । पूर्वोक्त लक्षाध्यायी के राजनीति आदि अर्थ- 
संस्बन्धी भागों को छे कर इन्द्र के गुरू ब्रृहस्पतिमहार्ष ने अथेशासत्र बनाया जैसा कि ‘see 


थौधिकारिकम्‌? इस पूर्वोक्तवात्स्यायनसूत्र से स्पष्ट है । और सूदविद्या, गजबिद्या, NT .. 


आर 


निधिबिद्या, नीतिबिचा, काषाबद्या, बातो, (बाणिञ्यबिद्या? यन्त्रमातृका, (शिल्पबिद्या ) T 
धारणं पयो 


धारणमाठ्का “अध्ययन आदि की शिक्षाबिद्या' आदि बहुत से झाख उसी भर्थशाख के ता 


को ळे २ कर रचित हुए जिनके लोप होने पर भी उनकी शिक्षाप्रणाली कुछ: न कुछ आजतर्केः 


- भारतवासी ओर अन्यान्यद्वीपवासी मनुष्यों में बतमान & है और .अब भी उनमें सें pel 
‘grat के खण्डित २ अंश जहां dat मिळते. भी है | और उसी ळक्षाध्यायी के कामसम्बन्धी के 
5 , पुरुषबुद्धियों की न्यूनता देख, समय २ पर नन्दीश्वर, akg, बाभ्रव्य और दत्तक श 


“7 QR कर संक्षिप्त २ कामशास्त्रो की रचना किया ये सब बांते भी पूर्वोक्तवात्स्यायनसूर्वा पा 


हे । यहाँ तक पूर्वोक्त लक्षाध्यायी का शब्दकृत और aga महत्त्व ia हो चुका । अब 
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सामान्यकाण्डस्य पूवाद्धः ४०१ 


मनसाऽपि स्पष्ठमीष्टे कि्नुतापर बराका इति कृतबुद्धयो विदाहुवैन्तु । 
ह स अथार्थतो बेदस्य महत्त्वम्‌ । 

o अथंतो महत्तव च वेदस्य किमिव बणनीयं यतः सकलान्येव चतुर्दश विद्यास्थानानि 
प्रत्येकमनकग्रन्थगहनत्वात्स्ययमप्यनन्तानीव बेदाथस्येव ब्याउ्याभूतानि इति । 

os. | ic ee अथ बदबिभाग! 

: त॑ चैनमेकग्रन्थभूतमेव बदं भगवान्‌ हिरण्यगर्भः शैष्योपाध्यायिकया प्रचारयांवभूवेति 
“तेनासो' तक * चतुयुगेषु ' इत्यन्तेभ्य उक्तेभ्यः श्रीमद्भागवतवाक्येभ्यों ळभ्यते । 
तत्र ' चतुर्भिवेदन ' रिति तु शिष्याणां भूयस्त्वात्संघशः पृथक्‌ पृथगध्यापनामित्याभिभायेण, 
नतु बेदविभागाभिमायेण, तथासति तदनन्तरं तत्रैवोक्तस्य ब्यासकुतस्य बेदचतुर्धाबिभा- 
गस्यासङ्गतिर सङ्गात्‌ | एवमेव भागवत तृतीयस्कन्धे द्वादशाध्याये स्वयम्शुवः पूर्वा दिस्रुक्रमेण 
ऋगषेदादिखष्ट्यभिधानमपि षेद स्यैकस्य ऋरबेदादीनाम्पादानां ये येंऽशास्तत्र तत्र बिकीणास्ते- 
घां तेने तेन युखेनोधारणानियममाभिप्रे्येव, ag बेदबिभागामितिष्येयम्‌। सेषु च महाकल्पे- 
ष्यवान्तरकरपेषु चेयमब रीतियेत प्रत्यकद्वापरयुगावसानपयन्तमषिभक्तएवेकग्रन्थभूतो बेदो- 
ऽध्याप्यते | तदा यावदेषाबिभक्तबदाध्ययनयोग्यपुरुषबुद्धिसद्भावात्‌ | अतएव “ नारायणा- 

॥ भाषा ॥ i 2.» 
देना चाहिये कि यह छक्षाध्यायी, उपनिषदों से “dite जिस बेद का सूचीपत्र के समान अति 
संक्षप हैं उस बदभगवान्‌ के शब्दाविस्तर को, चाहा इन्द्र ही क्यों न हो परन्तु कोन जीव पूर्णरूप 
खे जान सकता È । ag TT का शब्दत: महत्त्व बाणित हुआ । 
(बि. २) बंद के अथ का बिस्तार | 

वेद के अर्थ के बिस्तार का भी कोन बणन कर सकता हे कि जिस के. अथे का व्याख्यान, 
ये पुराणादि १४ बिद्याएं हैं जिन में से एक २ बिद्या के ग्रन्थों का बिस्तार अनन्त है । | 

अब बेद के बिभाग का क्रम दिखलाया जाता है-- 

(बिः ३) तेनासौ” से ' चतुयुगघु ' तक पूर्वोक्त श्रीमद्भागवत के रहोकों से यह निश्चित है 
कि अबिभक्त एक ही Aq के अध्ययन अध्यापन का प्रचार ब्रह्मदेव का किया हुआ है और उक्तश्ोक 
से जो चार मुख कहा हुआ है उसका यह तात्पर्य नहीं है कि aq के चार होने से चार gai ? 
हारा बेद्‌ का प्रकाश किया किन्तु यही अभिप्राय है कि शिष्यगण : बहुत और पढ़ने के समय चारो 
दिशा में बैठते थे इस कारण चारो सुखों से ब्याख्यान किया, क्योंकि यंदि उसी समय बेद का 
विभाग माना जाय तो उक्त भागवतरछोक ही से जो ब्यासकृत चार विभाग बेद का कहा है उससे 
बिरोध पड़ जायगा ऐसे ही भागवत ३ स्कन्ध १२ अ० में ब्रह्मदेव के पूष आदि सुख के क्रम खे 
त जावया हो है. स्का भी बेद के बिभाण में तते नही कि यह तार 
है कि एक ही बेद में ऋग्वेद के वाक्य जहां २ आते थे वहां २ उनका-उच्चारप पून ही के मुख से 
'फिया इत्यादि । और प्रत्येक मद्दाकरप (ब्रह्मा का जीवनकाल)- और करप (mur का दिन) में 

"यही रीति है कि परक चतुयुंग में द्वापप्युग के कुछ शेष रहते तक अविभक्त एक TET I , 
अध्यापन होता है क्योंकि तब ही तक पुरुषबुद्धियों में Rien (Gia) वेद दे BS = = 
“३७ लनसिष्ट रहती है जैसा कि ' नारायणादू OTR? इतदि lH ra और “ब 
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४०२ ' सनातन aR. 
द्विनिषपनञं ज्ञाने कृतपगे स्थितम्‌ । किंचित्तवन्मथाजातं त्रेतायां द्वापरे स्थितम्‌ हाते. sie, 
< ते । तत्र हि ज्ञायते इ्नेनेतिब्युत्पक््या बेदबोधकाज्ज्ञानपदा२- 
qaiea: स्कान्दर्छोकः THe | तत Te masa सुत्पच्या z : ओत कि त 
कवचनं निर्दिश्यते अतएवच बिदमेकं चतुष्पाद ATM SAAT ता TTT roa 
सङ्गच्छते त्रेतायां दवापरे तज्ज्ञानं किंचिदन्यथाजातं ATT Alaa च सत्ययूगाः 
न्तमारभ्यैव शतैः शनैवेंदाध्ययनसस्मद्रायहासोपकसः सूचित: । एककार्मश्चावान्तरकर्प्‌ चतु- 
दश मन्वन्तराणि भवन्ति+ अतिमत्वन्सरं च द्वापरे परे व्यास एव बदानवयस्याति। व्यासः 
संज्ञा च बेदब्यसनाधिकारनिबस्थनेत्युक्त WH! GAS च मन्वन्तरड ववस्थता स्वतन्मन्वन्त्री” 
'यसप्र्बिशतितमडापरपयेन्तेषु प्रतिद्वाप्रात्तमन्याउन्य एव महुप्रब्यासास्पृदभार्‌ यथाययुँ 
बेद ब्यास्थत्‌। तथाच “अथ ब्यस्ता द्वापसदो महभिः । क्षीणायुषः क्षीणसत्वान्दुर्गधान्बीश्य 
काळतः | वेदान्महपयो ब्यस्यस' हृदिस्थाच्युतनोदिताः ' । इत्युदाहृतं श्रीमद्धागव॒बाक्यम्‌ 
| i 
अत्र च द्वापरादावित्यत्न द्वापरमादियेस्य तदस्त्यांशछक्षणस्य काळस्य तस्मिन्‌ Fe: 4 


ट्रापरान्ते बेदाबिभागमासिद्धेः शस्तनुसमका ळं ब्यासावतारप्सिद्धेशे ” ति श्रीधरस्वरामिनः ॥ ` 
; ~ स “A at S ZT ~ N wa मु त्स ` Q ty 
कलियुगान्ते च शक्तीनामिव बुद्धीनामप्यस्तम॒यदेशीयेस हासेन बदस्यात्यस्तञुर्सादे धमस, 


तुरीयं चरणमपि सीदस्तमवधाये “ध्मेसैस्थापनाथाय संभबामि युगे युगे’ इति स्वप्नतिज्ञाम 
सुरुध्यावतीर्णेन श्रीमगवता EREU कलिसपगमय्य भूयः स्थापिते सत्ययुगे पुनरपि पुण्य- 


- शालिनो पहाबुद्धीनध्युष्य पूर्ववदेवांबिभक्तवेदाध्ययनम AE: समुञ्जञम्भत इत्येषा शाश्वतिकीः _ 


मर्यादा | MAG वेबस्वतमखन्त्रेष्शंबिशतितमेनन्त्रे द्वापरेडशनावती्ों, भगवान्‌ कष्ण 
WA de 


मेकं चतुष्पदम्‌? इत्यादि बिष्णुपुराण रे सिद्ध है और इसी. स्कन्दपुराण से ag सी: सिद्ध दे. कि प्रकि ` 
S ` Nas ध्ययससम्पद्‌ at भी ` ae A gif 
घरेतायुरा के आरस्भ ही से बदू के भध्ययससम्म्रदाय की हानि का भी आरस्म होता g आर यह Elle 


पुरुषबुद्धियों में afegia से होती तथा काळ के: बळ सः धीर २ अधिक: ही होती जाती है ॥ तथा; 
प्रत्येककल्प. में १४ मणु द्वोते हैं और-एक age अधिकार जब तक रहता हे say समय को: 


HAR कहते हैं और एक: 'मन्वन्तर-मे ७४ चतुयुग होते हैं. और प्रति. आपरयुगमें: न्यास द्यौ 

` बेद्‌ का निमाय करते हैं तथा 'न्य़ाससंज्ञा, :क्रिसी एक पुरुष की. नहीं है ag aq के बिभास कणे 
x OS ~ ह I a 

- का अधिकारी .जिसः समय जो होता डे acy ज्यास क्रहा जाता! है यह पूर्व में कहा राया है इम 


खेतबाराइनामक कल्प BAER MER सन्वन्तर वैवसवतसन्वन्तर कहलाता आत AO 
खमय में विवस्वान्‌ :( र्यः) के पुत्र AGATA, ag a अधिकार हे ओर इस aaa 


FE २८ वां; agit है जिसका कळियुस इस समय है तथा अन्यवद्वित्‌ द्वापर के Ra TR 
“के २७ दवापरयुगों में -अन्यान्य Hagia Fae awa किया, जैसा:कि ‘I 


द्वापरावो? इत्यादि पूर्वोक्त: थारवतवाकय से सिद्ध है तया कलियुग के अन्त मे. पुरुषों की शनि 


और ह a न्यूनवा के कारण बेद के लुप होने Rahs बचे बचाए. Ge च. 
श्वरण को सी ae होते देख “घमेसंस्थापतायाग्र,झस्मत[मि युके युगे? ant के स्थापनाथे में के 


में अवतार देता हू) इस अप्रनी प्रतिज्ञा के अनुसार परसेश्वर ऋ्कितासक अवतार को ET 


कलियुग के साशद्वारा AUR Ga स्थापन करले हे.) तब सेः ers ही: मे a 
Fem होता. दै यही व्यद साती दै । और इस eta हापर में अवतार के करते 
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| 


सामान्यकाण्डस्य qatg: ४०३ 


AIA नाम व्यासो द नेऽपि त 
नन, ARAA? हत्यार ane a स्त्यारभ्य ` पुनस्तस्यायवित्तये? इत्यः 
au अता n रभ्य मन्वेमेणिगणा श इत्यन्तेन, ब्रह्मणा चोदितो ब्यास” ,. 
a aie oe ia अष्टाविशातिमे5न्तरे | ेदभेके चतुष्पादं चतुर्धा ब्यमज- 
भ तिन पराः च यथाक्रमयुक्तः। अत्रचा हाबिशतिमे द्वापरयुगे इति शेषः? 
इति महिदासोक्त स्मतव्यसू । तथाचायशुक्तशुराणत्रयेकवाक्यतासिद्धो दुक्तिकोपनिषदभिमेतों 
Aafa AET मथमस्तावत, मन्जत्रांह्मणस्वरूपक्रगेदादिबेदचतुषट्यस्य संग्रहरूपग्रम्थचः 
हुश्यानिमाणपयंवसितो बिभाग! । क्रमेण तत्तद्वेदग्रहीतारश्र पेलबेशम्पायनजैमिनिसुसस्तवोः 
ब्यासान्तेवासिनों महषयः | ततशरोक्तेषु WE ग्रम्येषु शाखाविभागः स्कान्दोक्तो द्वितीयः 
तत्र चोपानषदुक्ता एकबिशतिमृखेदशाखा, बोधसौकयमनुसरन्‌ भगवान्‌ कृष्णद्रैपायनः 
शार्खाशानामावापाद्वापाभ्यां चतुर्षिशातिधा fsa चतुर्विशति शाखाग्रन्थात्‌ संकलया- 
सास । यज्ुषदस्य तु नवाधिकशतसंख्यांकासूपसिपदुक्तासत तास्वष्टो शाखा अवदिष्टास्वेव 
स्थाने स्थाने प्रफरणालुसारेण योज़यित्वेक्राधिक शतं ग्रल्थान संकलितवान्‌ । सामबेदस्य तूप- 
निषदुक्ता यावतीः शाखास्तास्तथेव भचारयामास | अथबेबेदस्य तु भृत्युक्तातु TNT- 

॥ भाषा H ; 
कृष्णड्वेपायमनामक ब्यास ने जिस प्रकार ae क्रा विभाग किया बह भी पूर्वोक्त, “गौतमस्य ऋँषे:* 
से “पुनस्तस्मरथाबित्तये? पन्त स्कन्दपुराण और 'अस्मिन्नप्यन्तरे wey से ` मन्त्रैमीशियणा इव? 
पर्यस्त भागवत तथा ‘sta wea -ब्यास।? से “ager ब्यभजत्प्रभुः पर्यन्त बिष्णुपुराण 
f à पूष में स्पष्ठ ही कहा गया है | यहा तक के ब्याख्यान से अनन्तरोक्त तीन पुराणों से सिद्ध 
a पूर्वोक्त मुक्तिकोपनिषद्‌ का अभिप्रेत ब्रेदबिभाग का क्रम जो निश्चित हुआ सो यह है कि -- 
HUN व्यास ते उस एक अबिभत्त अथात्‌ एक हो बेद में स्थान २ पर 
भिलितरूप से बत्तमान मन्त्र ओर aoe .ऋ्चेंदादिसागों को A कर फऋएत्रेदादिनामक 
WC Feat की Gaon किया यह. बिभाग प्रथम है | ओर अप्रने छात्र a को पढ़ाया भी । 
उनमें से मुख्य छात्रों के जाम से. भ्यापरन का विभाग ग्रह है कि पेळ को ऋग्वेद, बैशस्पायंत्र को | 
` यजुर्बेत्र, Wa को सामबद. और सुमन्सु को अथबेबेद Tea इसके अनन्तर शाखाओं. का 
Renn किया यह द्वितीय विभाग है.जो कि पूर्वोक्त स्कन्दपुराण में कहा हे। झोर ये बिसक्त शाखा 
भी ऐसी of A प्रलेकशाखा में मत्त्रभाग.भर जाझणभाग प्रथक्‌ २ एकतित्त .नहीं धा fg 
'अथस दो चार सन्त्र, तब SA AWE का ANT, FAs दो A मन्त्र तब उनका ब्राह्मण, इसर , रीति 
से naaman का स्वप था और इस oral की संख्या इस रीति से ब्यास से anafea 
कि वक्त सुक्तिकोपनिबदू में कही 'हुई Ag की २१ शाखाओं में से कुछ २ मन्त्र और ज्ञाण के 
भागों को निकाल श कर ह्यधो के सुभीते के लिये ३ शाखा ओर बढ़ा कर २४ ETAT 
'को संकलित किग्रा gle agir की ६०९ शाखाओं में से ८ शाखाओं को अवशिष्टश्ााओं में 
ही प्रकरण के भचुस्तार ध्यान रे परं मिय कर ८ संख्या त्यून कर १०१ ही शाखामस्थो की सेकलमा 
किया तथा सामबेद्‌ छी १००७ शाखाओं की संख्या को तो जितनी की तितती ही रखा । इस भें 
Rare कारा है. कि पूर्म से. मत्त्रोपयोगबणैत के अवसर पर कहे इद्तरपरमाणों से यह सिद्ध 
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- बिभाग़ों के अनन्तर, ब्यास ने यंजुर्बेद की १५ शाखाओं से अन्य, अपने बिभाग 


७०७४ सनावनधर्मोद्धारे-- 


एखाग्न्यांश्रकार । मन्त्राणां च पूवो क्तमन्त्राधिकर- 


A 
च्छाखासु दादशैंव राक्षीन्कृत्वा दादश MATAAS Os à i 
णन्यायेन स्वरगानयुक्तस्वरूपपाठतोऽपि च्छन्दोदेवतादिज्ञान एवकमच कमेसूपयुक्तानां संस्कु- 


-तराणाि नेः बिनियुक्तानां पदक्रमजटादिभिरभ्यासपरिपा- 
तानां द्रव्यान्तराणामिव ब्राह्मणभागेः TAT बिनियुक्त [नां प दे परिपा 


a ° a RS ` १ स्वाबिभा ग 7 
टीभिरावड्यकात्यन्ताभ्यसनीयत्वं बुबोधायेषुभेगवाच. ET स्वाबभा datami 


॥ भाषा ॥ 


A aw ~ = र 
ह USA: अन्यमन्त्रो के समान अश्षररूपी नहा & किन्तु केवळ गान (नाद) रूपी अथात्‌. 
है कि सांममन्त्र, अन 2 > ॐ और उन साममन्त्रों का गान उन ऋकू? 
षड्ज, ऋषभ गान्धार आदि सप्तखरों के आबतरूपी हू र उन रू ack has 
मन्त्रों में होता हे जिनको कि योनि कहते हैं ऐसी दशा में साममन्त्रों में एक से दूसरे का सम्बन्ध बा 


~ ba ७५७ ७७ ` 
प्रकरणसाम्य हो et नहीं . सकता ओर एक . हा MAAA में यज्ञा क अवसर २ नर साम- 
रण, योनिमन्त्रॉ के अनुसार भी साममन्त्रा के Awa की 


A ` ` 
मन्त्रों का गान भी होता हू इस क की ee 
ज्यवल्या ठोक नहीँ हो सकती तथा सामवेद के AANA में भी उक्तकारण ही से अन्योन्यसम्वन्ध, 


प्रकरणबद्ध ठीक नहीं हो सकता इस रीति से जब नादमात्ररूपी साममन्त्र, प्रन्थरूपी नहीं दो सकते तष 
उनका और उनके ब्राह्मणों का जसा अनादिसम्बन्ध बेद में चढा आता & उसी को ठीक समझना 
व्वाहिये | इसी ध्यान से सामवेद की जितनी शाखाएं थीं ब्यास ने भी उतनी ही रहने दिया उनमें 
न्यूनाधिक नहीं किया, किन्तु इतनामात्र किया कि उन मनत्र्राह्मणरूपी शाखाओं T अबिभक्त 
'अथोत्‌ पिण्डितबेद से निकाळ कर एथक्‌ कर दिया | तथा अथबेबेद की ५० शाखाओं में प्रकरणा- 
नुसार अशों को अन्योन्य में योजना के द्वारा संग्रह कर १२ ही शाखामन्था का सकठना किया । 
अब तृतीय बिभाग कहा जाता है कि पूर्बोक्त मन्त्राधिकरण से यह सिद्ध हो चुका है कि ब्राह्मण 
की अपेक्षा मन्त्र में ये विशेष हैं. कि मन्त्र, ्राह्मणवाक्यों के नियोज्य हैं ada मन्त्र भी त्राक्षण- 


४ x १ ह aS £ ~ 
RÑ की आज्ञानुसार तण्डुल, यव, गोधूम, घृत, काष्ठ, सुवर्णे, रजत आदि द्वव्यों के नाई यक्षा 


में छगाएजानिवाले द्रव्य ही हें और आद्यणवाक्यों का पाठ बा जप प्राय: यज्ञ का उपयोगी नहीं होता 
किन्तु उनका वाक्‍याथेबोध ही यज्ञोपयोगी होता हे परन्तु मन्त्रो का पाठ और जप भी यज्ञोपयोगी 
होता हे अथोत्‌ पाठ बा जप के बिना, मन्त्रों से यज्ञा में कोई उपकार नहीं होता और पाठ भी 
अन्त्रो का तब ही यज्ञोपकारी . होता है जब वह खरों बा गानों. से संयुक्त हो । औरं उक्तगुण 3 
युक्त केवळ मन्त्रो का पाठमात्र भी यज्ञोपकारी नहीं है किन्तुं ऋषि छन्द और देवता आई 
ज्ञानपूर्वक ही मन्त्रपाठ यज्ञोपकारी हे अथोत्‌ जैसे प्रोक्षण, अवघात, पेषण, अवेक्षण ऑर उत्पवन 
आदि संस्कारों से संस्कृत हीं यव, घृत आदि द्रव्य यज्ञोपकारी -होते हैं वैसे दी अनन्तराक्ते सकळ 
गुणों से संयुक्त पाठरूपी संस्कार से संस्कृत ही मन्त्ररूपी द्रव्य, यज्ञोपकारी होते हें । तात्पये ` = 
है कि यज्ञक्रियाओं के अवसर पर मन्त्रों का बिधिवत्‌ पाठ आवश्यंक है इससे मन्त्रों को ae 
वस्था ही में भळी भांति रट २ कर स्वर बा गान से सहित कण्ठस्य करना चांहिये जिस से यज 

समय पर बेधडक और बिधिवत उनका पाठ हो सके इन्हीं सब बातों की सुभीता Ta 
की हुई परे 
तिशाख | 
gath 
साखा 


मन्त्रन्राह्म॑णरूपी शाखा में स्थान २ से उस २ शाखा के मन्त्रों को, निकाल २ कर 7 

आदि में एकत्रित कर २ दिया जिस से कि प्रतिशाखा में वह एकत्रित किया हुआ TS ' 
प्रथमखण्ड-ओ Al द्वितीयखण्ड हो गया । इ! > ase A १५ 

थमखण्ह और AAAS त्राह्मगभारा द्वितीयखण्ड हो गया । इस रीति से यजुर्बद 
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के लिये दो Te 


सामान्यकाण्डस्य gate: - ४०५. 


बेदानां पुनः स्वबिभंक्तसंगरतीताभ्य: शाखाभ्यो मन्त्रगणमात्रमुद्धत्योदधरत्य तत्तच्छाखीय- 
ब्राझणभागालुसारेण यथाप्रकरणं योजयित्वा प्रतिश्ञाखं संहिता निमाय ऋग्बेदीयाश्चतुः 
Ra साहिता बद्दरचाख्ययेकत्वेन ब्यवहल्योक्ताय piem dara, तथा यजुर्बेदी- 
यास्वकत्तरशतशाखासु पडशीतेरेव शाखानां षडशीति संहिता निगदाख्ययैकीकृत्स तथा भू- 
ताय बेशंपायनाय, एवं सामवेदीयाः aa संहिताइछन्दोगसाहेताख्यमैकत्येन प्रकल्प्य 
ताहशाय जामेनये, तथा अथबबेदीया द्वादश संहिता अथबीकिरसीनाज्ञैकत्वेन-. 
ब्यपादेश्य तथाबिधाय सुमन्तवे, च खशिष्याय ददो | संकळनया च बेदशाखानां प्रत्येक 
मन्त्रसंहिताजराह्मणात्मिकानां सप्तत्रिंशशताधिकसहस्रसंख्याकत्वेडपे बेदभेदापेक्षया चतुष्ट, 
बिंश्चतिंसख्यपूबेबणापेक्षया यमानां बिंशतित्वेऽपि ' चत्वार यमाः स्मृता? इत्यत्र वर्ग्यबर्ण- 
'चतुष्टयापेक्षया चतुष्टवत्‌ | एकस्याः संहिताया अनेकश्षाखीयसकळमन्त्रसङ्गाहकस्व तु तस्यां- 
_निरूढएकशाखीयत्वन्यपदेशो ब्याकुप्येत्‌। न संगच्छेत च बाजसनेयीनां संहितानां पाश्वदश्यम्‌, 
पश्चद्‌शशाखास्थानिखिळमन्त्रसङ्गराहिण्येकयैव संहितया निर्वाहात्‌ । पश्चाद्धि न्यासेन मन्त्रज्रा- 
ह्यणभागाभ्यामबिभक्तासु WW पञ्चदशञश्ञाखासु मन्त्रत्नाह्मणभागविभागों महषिणा 
WATT कृतः | आसामेव च शाखानां म्त्रसंहिताः पञ्चदश बाजसनेस्य इति ब्यव- 
ard षडशीति्षापरास्तेत्तिरीया इति श्रीमद्गागवताभिमायः | अनन्तरं च पैळादीनां 
॥ भाषा ॥ | 


को छोड़ कर प्रलेकबेद की प्रयेकशाखा, मन्त्रभागं और ब्राह्मणभागरूपी दो २ खण्डवाली हो गई 
और प्रत्यकशाखा में वह . प्रथम, मन्त्रभाग, संहिता कहलांने छगा और द्वितीय, ब्राह्मणभाग 
ब्राह्मण ही कहलाता है। और ब्यास ने ऋग्बेद की २४ सेहिताओं का एक ही “ बहूवृचसंहिता ! नाम 
रख दिया तथा इस बहवृचसंहिता को अपने ऋग्बेदपाठी शिष्या में प्रधान पेलनामक ऋषि के 
अधीन किया | तथा यजुर्बेद की ८ संहिताओं का एक “निगद्संद्वेता ” नाम रख कर उसको अपने 
यजुर्वेदी मुख्यशिष्य बैशम्पायन को दिया | ओर सामबद्‌ के १००० संहिताओ का एक नाम 
'छन्दोगसंहिता? रख कर उसको अपने सामबेदी श्रेष्ठशिष्य जैमिनि के अधीन किया । तथा 
अथर्वबेद्‌ की १२ संहिताओं का एक नाम “ अथबोक्षिरसीसंहिता? रख कर उसको अपने अथबे- 
बेदी उत्तमशिष्य सुमन्तु के अधीन किया | और इन १ AEA, २ निंगद, ३ छन्दोग, ४ saai- 
Rai नामक चार संहिताओ को इस छिये ब्यास ने भपने शिष्यों के अधीन किया कि वे ढोग 
अपनी २ बुद्धि के अनुसार अपने २ शिष्य, उपशिष्य आदि के a पद्‌, क्रम, आदि अनेक 
कल्पितपरिपाटियों से इन संहिताओं के कण्ठस्थ करने का सम्प्रदाय विर मे मनाए aa आर 
जो २ मनुष्य जिस २ शाखा के जिस संहिता का धारणयोग्य हो वह उसको धारण करे। इस 
रीति से प्रतिशाखा पीछे एक २ मन्त्रसंहिता हुई यही तीसरा बिभाग है । तत्पश्नात्‌ यजुबेद की 

sara ने मन्त्रभाग और ब्राह्मणभाग का बिभाग नहीं किया था उन मे 


Mamma स्‌ रों की १५ मन्त्रसंहिताए 
याज्ञवर्क्यमहार्षे ने उक्तविभाग किया जिस से कि उन्‌ सब शाखाओं की १५ म हताऐ 
3 हिताओं को बाजसनेयी कहते हैं और अवशिष्ट 


भोर हुईं, यह चोथा बिभाग हुआ ओर इन्हीं १५ से 
८६ संद्विताओं को तैत्तिरीया कहते है. Fe, पूर्बोक्त श्रीमद्भागवत का असिप्राय हे । उन १५ मन्त्र- | 
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Bok ,तभातनधेमौद्धोरे-` 


„ 'शिष्योपञ्ञिष्यपरम्परान्तःपातिभिमेहषिभिः ` शवस्वशिष्याध्ययनसाकर्थाय क्लँसेचरीभ्वः 
संदिताऽध्ययनपरिपाडीभ्यः प्रकारान्तराध्यापि गौणंशाखापदापदेश्यानि समभ्यूहितानीति. 
स्वन्यदेतत्‌ अतः सकर्ळममाङुलमिति | | nie | 

' `` अथ FRET | p 
एवम्‌ त्रेतायुगमारभ्यैव बेदस्याध्ययनाध्यापनसम्मदाय! शनेः शनेहसतीति ' कि 
चित्तदन्यथा जात” मितत्यांदिस्कान्दवाक्यळव्धमचुपंदमेचोक्तस्‌ | उपपादितं चेतत्‌-- 
न्यायाचायैः न्यायकुसुभाज्ळी २ स्तवक ` «० 
जन्मसंस्कारबिद्यादे शक्ते/स्वाध्यायकर्मणो। | हासदशनतो हास! सम्पदा यस्य मीयतार्भ्‌ १॥इति 
Ee: . “व्याख्यातं च हरिदासमट्टाचार्येग+- ` ` ° 
५ ` सम्प्रदायस्य बेदादिसम्मदायस्य ` हांसोऽलुमीयतास्‌ इतः RTN 
sana, बेदादिसम्मरदायोऽयमत्यन्तशुच्छिघते समानत्वात्‌ मदीपवत्‌। स्वरूपासिद्च्ा- ` 
रायाह जन्मेति पूर्व मानस्यः प्रजा! ततः पुत्रमात्रायिताप्रयुक्तमेथुनणाः सम्मति संभोगका- 
मिमडर्याबर्जितणन्मान इति अम्मह्ासेः । पूर्व चरुप्रशृतिषु संस्कारः ततो. गर्भे तत्तो' जनेः 
नानन्तरम्‌ इदानीं कथंचिदिति संस्कारहासः पूर्व सहस्रशाखस्य चतुर्ेदस्याध्ययनम्‌ तत 
| MR aii . :.. ' hae: 
संहिताओं को ८६ मन्त्रसंहिताओं में जोड़ने. से यजुर्बद की मन्त्रसंहविताएं १०१ पूर्ण होतीं हैं और 

उसके अनन्तर भी जो किसी २ ऋषि ने अध्ययन के सुगमतार्थ जो मवीन २ परिपाटियां निकाला 

उन परिपाटियों में भी “सिंहो माणवकः? के नाई शोखाशब्द का गौणप्रयोग होता है । यहाँ तके ' 

बेदबिभाग का निरूपण हो चुका । | | | -i 

(fre ४ ) अब बेद के gE का क्रम कहा जाता है । 
._अवनति को हास कहते हें। यद्यपि पूर्वोक्त थुक्तियो से बेद, नित्य सिड ही चुका है इस सै 

उस का हास नहीं हो सकता तथा बेद के पुसकों का न मिलना भी ga नहीं है क्योंकि 

पुस्तक जो इस समय मिळ सकते हैं उनमें से बहुतों का अंध्ययन अध्यापनरूपी प्रचार न होने सैं :.। 

उनका मिळना भी ae ही है तथापि बेद के अध्ययन अध्यापन आदि सम्प्रदाय के हासं दीको | 

बेद का हास कहते हे क्योंकि त्रेतायुग ही से लें कर बेद के अध्ययनअध्यापनसम्भ्रदाय का it र 

-हास होने ळगता है जैसा कि “किंचित्‌ तंदन्यथा जातं? इत्यादि पूर्वोक्त स्कन्वपुरांण के gai 

qa में कहा जा चुका है । और इसकी उपपंत्ति भी agara २ स्तवक में उंदेयंनाचाये में 

“ जन्मसंस्क्रारविद्यादेः शक्तेःस्वाध्यायंकर्मणो: । हासदेशेनतो sta: संम्प्रदायस्यं मीयताम्‌ ॥ X l 

इस Hie से किया है जो यई है कि पूर्वे में मन के संकल्पमात्र से प्रेजाप उत्पन्न होती थीं। 

_ पश्चात पुत्रमात्र की इच्छा से. मैथुन के द्वारा, और अबे रतिसुंख की इच्छा से मैथुन किया जाता 

> है प्रजा तो वस्तुखभाव से होती है, इंसे प्रकार जन्म कां होस अंथोत्‌ अंवनंतिं. होती है |. ऐसे 
संस्कार ae भी are दै अर्थात्‌ प्रंथमं चरु (देवता कों यदर्य) सें न्त्र से सर्कार होता था 

ओर धियां उसको भक्षण करती थीं Ria से बळी, बुद्धिमान्‌ और चिरंजीवी ya उत्पन होते थे। 

पञ्चात्‌ गभ स सस्कार होने लगा उस से भी पश्चात्‌ जन्म होने के अनन्तर और भब sid ४ 

संस्कार किसी का होता और बंहुंतों का नहीं भी होता है । पूर्व में सहसशाखायुक्त चारं बेदी की | 
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सामाम्यकाण्डस्यः Tare: ४०७ 


एकस्याः शाखाया इत्यादे क्रमेण विद्याह्मसः । बिद्यादेरित्यादिना बृत्तियमादिभग्रह+।। .» 

पूबसुञ्छाशलद्य तय: तताऽयाचेतबरृत्तयः ततः कृष्यादिश्वृत्तयः ततः ANJI इति बृत्ति 

हा 9: A तपाज्ञानयज्ञदानात्मकश्चतुष्पाद्वमः ततः त्रेतादी TERATE: कला च बिसंष्ठु- 

लस्खलद्दानेकपादिति धमेहासः | पूत्र यज्ञशषक्षजः तताताथःषश्रुजः ततः स्वःथमाथित- 

BA! ततः श्त्यादसहृश्चुजः TA JARIT: | स्वाध्यायस्य अध्ययनस्य कमणः यागा 

Wh: सामथ्यस्य, हासात्‌ अध्ययनरशक्तः कारणस्य द्रास Iq FAR: कायस्य द्रास हात 

पथङ्ानेद्‌ शः | इते । 

यद्यप्युपक्रमोपसंदारवशञात्मळरङ्गऽयवाहितचरमत्रियुगब्िषयकमेतत्‌ तथाप्ययं हासक्र- 

मोपक्रमः सकळत्रियुगाबेषयक इत्यत्र न किश्चिद्वाधकम्‌ | श्रीयत्कृष्णद्रेपा यन क्रत तजेदाबि भा- 

गात्पश्चात्सामबेदस्य AAT शाखासु IT - शाखाः शतक्रतुवञ्जयुक्तेनानध्यायावीयान- © 

पाठकनाशेनः नष्टा इति पूर्बोक्तचरणब्यूहपरिशिष्टवाक्यादेब लभ्यते | परिषिष्ठाश्च तच्छाखा 
| अन्यबदशाखात्र न्यायाचार्योक्तेन प्रकारण भारतापछाीवकातपयय्रवचााददपातळुत।पु- 
| ITARA हासता RAT हासष्यार्त च। सास्प्रत-तु ऋग्वदस्थकाबशातः शाखा; सबेथंव- 
| _॥.भाषा॥ 

अध्ययन होता था पश्चात्‌ प्रतिबेद एक २ शाखा का ओर अत्र एक शाखा में भी किसी अश का 

अध्ययन कोई करता हे ओर बहुतेर नहीं भी करते, इस 'क्रम से बिद्या का हास होता हृ । पूव ही 

उञ्छ (खेतों में गिरे हुए दान से जीविका) आदि बृत्तियां थीं पश्चात्‌ अयाचितबृत्तियां, उस से 

पञ्चात्‌ कृषि बाणिज्य आदि और अब सेवाबत्ति ही अतिप्रचलित हे । इस क्रम से बृत्ति का हास 

होता है । पूब में धमे के ४ चरण (तप, ज्ञान, यज्ञ, दान,) थे पश्चात्‌ त्रता आदि युग में क्रम से 
| एकर चरण का हास हुआ अब कलि में दानरूपी अन्तिम चरण ह सो भी दुर्बळ और काचित 
|... है: इस क्रम से धर्महास हैं । और इस. क्रम से भी धर्महास है. कि पू में यज्ञ से अवरिष्ट अन्न 

का, उस से पश्चात्‌ केवळ अपने उदर के अर्थ, साधित अन्न का और अब तो Wa आर म्लेच्छ 
' आदि के स्पञ से दुष्ट अन्न का भोजन होता है, | ईस रीति से अध्ययन ओर याग आदि तथा 
| पुरुषसामर्थ्यं के हास से बेदादिसम्प्रदाय का, ह्रास होते २ कलियुग के चतुर्थचरण में पूर्ण 
l इच्छेद्‌ हुआ करता है इति। और, ब्यासक्वत पूर्वोक्त बेदशाखाबिभाग के पश्चात्‌ अनध्याय सें | 
सामबेदशाखा WATS बहुतों को इन्द्र ने बझ से मारडाळा इस कारण सामबेद को बहुत सी 
। शाखा लुप्त ही हो गई यह बात पूर्वोक्तचरणब्यूहपरिशिष्ट a सिद्ध & । आर सामबद का अवशिष्ट- 
C शाखा तथा अन्यबेदों की बहुत सी शाखा सीं उदय़नाचाय के उक्तप्रकार ओर यवनादि- 
राजाओं क संस्कृतपुस्तकों को छकड़ी के स्थान पर जलाना, प्रथ्वीराज आदि के संस्कृत्तपुस्तकाल्या 
को जलाना, बेदपाठियों से ABT ओर उनको मारना, THAT को मिथ्या बतळा कर भय, लोभ 
| दे कर छल से भी त्रेबाणिको को बेदबहिष्कृत बनाना, बदबिरुद्ध मता का उपद्श करना, दवाळय 
। तीथ ब्राह्मण गो का प्रच्छन्न आर प्रसिद्ध उपाया स नाश करना, आर Aq का उलटा Feel अथ 
छाना, इत्यादि सहस्रां उपद्रवों स GA हा गईं आर GA हा भी रहा | तथा, OA aril सा | 
बतमानसमय में तो ऋग्वेद को २१ शाखा सबंथा छपत द्वा. चुका गो 


हे आर जो तीन १ शाकळी 
x 

| १ आश्वळायनीया ३ शांखायनाया शाखा AAS हैं वे भी पूर्ण नहीं हे किन्तु अद्धल॒ुप हैं। जसे, 

"र 
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४०८ सनातनधोंद्धारे 


BA, शिष्ठा अपि तिख्रो5द्धेलप्ता; ताश्च तिखा यथा) शाकळी आश्वलायनीया शांखायनीया 
` च्‌।तत्राद्यायाः शाकल्याख्या संहिता सेव च JRS, ब्राह्मण तु SAT! ।्तायायास्तु 
ऐतरेयाख्यं त्राह्मणं स्थितम्‌ संहिता तु उप्ता अतएवेतच्छाखाया अनन्यगततयः शाकळीमेव 
संहितामधीयते | तृतीयायाः झांखायनाख्यमेव ब्राह्मण स्थितय्‌ साहता ठु छता. एतच्छा- 
खीयास्तु शाकलीमेव संहितामधीयत ga पूर्ववत्‌, लुप्तानामेकाबिंशातिश्ाखानां मध्ये ब्राष्क- 
लशाखी ग्रसंहितायाः कतिपये मन्त्राः कत्र कुत्रचिद्यज्ञपद्धतिग्रन्थेपूपलभ्यन्ते पूर्वोक्तपिता- 
महस्पृति कछाका इव धमानेबन्थेषु | 
तदेवमृम्बेदस्यकाऽपि शाखा पूर्णा ATS AT साहता त्वेका शाकलीः छभ्यते 
अयोबिंशतिश्व संहिता gm, ब्राह्मणे आपि द्वे ऐतरेयक्षांखायने लभ्यत द्वार्बिशतिश्व 


+ ब्राह्मणानि छुप्तानीति निष्कर्षः । 
यजुर्बेदस्य apaa: शाखाः सर्बथेव ga: तिस्र एव स्थिताः तत्राषि माध्यन्दि 
नीया काण्वीया च द्वे शुक्रस्य, तैत्तिरीया चेकैव कृष्णस्य तस्य, त्रत्राधायाः संहिता, बाज- 
सनेय्याख्या ब्राह्मणं च शतपथाख्यम्‌ तदुभयमपि घुद्रितम्‌ द्वितीयायास्तुः काण्वीया संहितः 
काण्वं च ब्राह्मणम्‌ एवं तृतीयायाः पातिरीयास्येव संहिता  तैत्तिरीयाख्यं च ब्राह्मणस्‌ 
उभयमपि सुद्रितमेतत्‌ | - 


सामबदस्य तु Mealy साखासु छ& एव [स्यत काथुमीया राणायनीया च अन्या! 
॥ भाषा ॥ 


शाकळी की संहिता प्रचलित ओर मुद्रेत भी हे परन्तु उसका ब्राह्मण लुप्त है ओर आश्वलायनीया 
का ऐतरयनामक ब्राह्मण है किन्तु उसकी संहिता लुप्त हे इसी से अलन्यंर्गाति हो कर इस शाखा 
वाळे शाकळीसंहिता ही को पढ़ते हे । ओर शांखायनीया का शांखायननासक ब्राह्मण हे किन्तु सादिता 
इसकी भी SH दै और इस शाखावाळे भी शाकळी ही संहिता को पढते हैं ।'जो २१ शाखा 
ऋरनेद की प्त हों गई हे उनमें से केवळ बाष्कलशाखा की संहिता के कतिंपयमन्त्र, यक्षपद्धति 
के ग्रन्थों में जहां तहां मिळते हैं जैसे कि पितामहस्म्रति-के wie, धसेम्रन्थो Higa रीति से 
ऋग्वेद की एक शाखा भी इस समय पूणे नहीं प्रचलित हे और ऋमग्बेद की संहिताओं में भी 
केबळ एक झाकली का प्रचार इस समय हे ओर २३ संहिता लुप्त हो गई) तथा Ware 
ब्राह्मणों में भी ऐतरेय और शांखायन ये दो हीं ब्राह्मण, प्रचलित हें और २२ ब्राह्मण Ga हो गए, 
agag की उन ८६ शाखाओं कां कृष्णयजुबंद कहते हे जिसकी मन्त्रसाहिता, ब्यास ने WAS किया 
ओर उंन १५ शाखाओं की संहिताओं को शुछुयजु कहते हैँ जिनकी संहिता ओर त्राह्मण का 
बिभाग, याज्ञवल्क्य न किया । इन १०१ शाखाओं में ९८ शाखा सबेथा लुप्त हो गई ओर ३, & 
जिन में १ मांध्यान्द्नीया आर २ काण्वाया, शुङ्यज्ु को Salt १कृष्णयजु की हे जिसका aratta 
कहते हैं । इन तीन सं स माध्यान्द्नीया को साहिता बाजसनेयी ओर ब्राह्मण, शतपथ है T aa 
मुद्रित भी हे । आर कांण्वीया को संहिता, काण्वीया ओर ब्राह्मण भी काण्व है 1 ऐसे ही तैत्तिरीया 
| संहिता तैत्तिरीया और ह्मण भी तैत्तिरीय है ये दोनों मुद्रित भी हैं । सामबेद की १०१ 
>>शाखाओं में २ ही अथात्‌ १ कोथुमीया २ राणायनीया स्थित हैं और सब ga दो गई ' 
कोथुमाया को साता भा कौथुमीया हैं तथा ब्राह्मण. ८ अथात्‌ १ ताण्ड्य २ पश्चर्बिश ३ ष 4 


| 
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सबा ठाः तत्राद्य पश्चिमोत्तरदेशे प्रसिद्धा तस्याश्च संहिताऽपि कौथुमीया ब्राह्मणानि तु 
अष्टो, ताण्ड्यमू १ पंचबिंशम्‌ २ AT ३ छान्दोग्यम्‌ ४ MII ५ बंशः ६ सामवि- 
धानम्‌ ७ देवताध्यायः < दवितीयायास्तु संहितामात्रं दक्षिणापयेषु कचित्मचरतीति वदन्ति | 
VATS तु द्वादशसु शाखासु दश सबेयैव इसा, शिष्टयोरपि द्वयो वतीया sparen 
ते यथा पंप्पछादी शोनकीया च । तत्राद्यायाः संहिताऽपि पंप्पलादी गोपथार्यं च ब्राह्मणं 
यन्त्ुद्रितमापे द्वितीयायास्तु शौनकीयाख्यैव संहिता या झुद्रिताऽपि ब्राह्मणं तु रप्तम | तदेचम्‌ 
जीवग्राह्मस्य बेदभागस्य सप्तत्रिशदधिकान्यकादशशताने : शाखा आसन्‌ तत्र UNTA- 
धिकान्येकादशशतानि शाखाः सबेयेव gq: अवशिष्ठासु दशस्वपि पश्चाद्धेलप्ताः पञ्चैव तु 
पूणो इदानीं मचरन्तीति सिद्धम्‌। 'एकेकस्यास्तु शाखाया एकेकोपनिषन्मता' इति पूर्वोक्त- 
च क्तकापनिषद्वाक्यप्रातिपादिता उपनिषदस्तु लुप्तानामपि श्ञाखानां कास्काश्चनाद्याप्युपळ- 
भ्यन्तएव भूनिखातनिधानङुम्भश्रुखद्शीया sa बोध्यम्‌ | gag बेदशाखानां संहितासु 
मोक्ताभ्य उबेरिताभ्य; संहिताभ्यः कतिपयेषु मन्त्रेषु पाठभेदमात्रकृतो मन्त्रपौर्बापर्यीबिप- 
यीसमात्रकृतश्च बिशेष आसीत्‌ नत्वन्यः एवं YAY ब्राह्मणेष्वप्युबीरेतेभ्यो ब्राह्मणेभ्यः 
कचितक्कचित्पाठभेदमात्रकृतो भदोऽभवत्‌ नेतर इत्यादिकाः केषांचिदाधुनिकानां दुर्मेधसां 
“EE ॥ भाषा ॥ . ee | 

४ छान्दोग्य ५ आर्षे ६ बंश ७ सामबिधान ८ देववा$ध्याय & | और कोई ३२ कहते हैं कि राणा- 
य॒नीया संहिता कणोटदेश में जहां तहां पढ़ी जाती है परन्तु ब्राह्मण इसका लुप्त हे । अथबंबेद की 
१२ शाखाओं में १० सबेथा GA हैं २ अथात्‌ १ पेप्पछादी २ शौनकीया स्थित हैं । और पेप्पळादी 
की. संहिता भी पैप्पछादी और ब्राह्मण गोपथ है जो कि मुद्रित भी है । तथा शौनकीया की संहिता 
भी शौनकीया जो कि मुद्रित भी है परन्तु ब्राह्मण इसका लुप्त है । 

इस पूर्बोक्तविचार से यह सिद्ध हो गया कि अनन्तबेद्रराशि. में जीव्रप्राह्यवदभाग की. 
११३७ शाखाएं थीं उन में ११२७ सबेथा लुप्त हो गई और जो १० अवशिष्ट हैं उन में भी ५ 
sadga हैं अथोत्‌ उनके आधे २ भाग इस समय चळ रहे हैं ओर ५ ही शाखा इस समय पूणे 
चळ रही हैं । उपनिषदें तो छप्तताखाओं की अब भी बहुत सी मिळती हें जिनके देखने से उन 
शाखाओं का अनुमान भी होता है परन्तु बवेमान उपनिषदों की अपेक्षा BA उपनिषदों की संख्या 
कहीं अधिक है क्योंकि प्रेकशाखा में एक २ उपनिषद्‌ थी जैसा कि पूर्वोक्त मुक्तिकोपनिषदू के 
“एकेकस्यास्तु शाखाया एकैकोपनिषन्मता? इस वाक्य में कहा है । किन्तु बहुत सी उपनिषदू में ag 
नहीं ज्ञात होता कि किस बेद और किस शाखा की हैं । कतिपय दुबुद्धिपुरुषो की यह किंवदन्ती है 
कि इस समय प्रचलित संद्विताओं की अपेक्षा छुप्तसंद्विताओं में कतिपय अन्तरां के पदों का पाठभेद 
और कतिपय मन्त्रों का क्रमभदमात्र ही बिशेष था और ऐसे ही प्रचलित न्राह्मणों की अपेक्षा छुप 
aaoi में जहां तहां पाठभेदमात्र ही बिशेष था इस रीति से लुप्तशाखाओं को प्रचलितशाखाओं 
में अन्तत ही समझना चाहिये | यह उनकी किंवदन्ती सबेथा निमूळ भर meanma = क्योंकि 
प्रथमदोष तो इस सें पूर्बोक्तश्रुति ओर पुराणों का बिरोध al हे । और दूसरा दाष यह है कि नत 
जे शाखाओं के रूपों का aH में भी दर्शन नहीं पाये हैं तब उनका यह कथन, छेशमात्र से 
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साहसोक्तयस्तु हेया एव; अत्यन्ताप्रामाणकत्वात्‌ उक्तश्रृतिपुराणबिरो MAASAI A, 


स्तरेण | इति बेदहासक्रमः 
स्थ॒रूपब्याक्रियेवार्षी या दुमेतानिराक्रिया | इदमन्ताऽऽदतः सा55पिशिवपादाब्जयोमेया॥ १॥ 
श्रीधमराजमूलस्य बेददुगस्य सञ्जनम्‌। पूर्ण यत्पारिखोदर्को दुमेतानां निमज्जनम्‌ ॥ २॥ 


इति बेददुगेसजनम्‌ । 


v 


॥ समाप्तश्च प्रथमः खण्ड! ॥ 


: EN, 

[ ॥ भाषा ॥ | 
भी सत्य नहीं हो सकता | ओर यदि यह कहा जाय॑ कि प्रचालित सजातीयशाखाओं की संहिताओं 
में अन्योन्य आधिकभेद न देखने से छुप्रशाखाओं की संहिता के बिषय में वेसा अनुमान होता है, 
तो यह भी अनुमान नहीं हे किन्तु सम्भावनामात्र हे क्‍योंकि प्रचित ब्राह्मणभागों का अन्योन्य 
में भेद स्पष्ट हे तथा प्रचलित संहिताओं में भी अन्योन्य भेद हे और मन्त्रत्राह्मणभाग के समुदाय 
ही को शाखा कहते हैं तो अनुमान से यही निश्चितं होता है के छुप्तशाखाओं में बर्तमानशाखाओं 
की अपेक्षा बहुत भेद था और यदि ऐसा न होता तो उनका बिभाग ही. करना व्यर्थ हो जाता 
यहां तक बेद के हासक्रम का बर्णन हो चुक्रा | 

इन धमराजसजन ओर बेददुर्गसञ्जन दो प्रकरणों से धर्म और बेद का यथार्थस्वरूप 
WIT हा चुका अब इन दा प्रकरणा का जगदाश श्रीसाम्बसदाशिब क चरंणारबिन्द्‌ पर में न्योछावर 
करता हूं | यहां तक वेददु्गसजन समाप्त हो गया | 


॥ अथमखण्ड समाप्त हो गया ॥ 


a7 
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